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ONSOZ

XIX. yiizyll Islam diinyasmin ciddi manada gerileme gosterdigi, Batili devletlerin ise
ekonomik, askeri, siyasi ve kiiltiirel yonden gelistigi bir donemi yansitmaktadir. Bu
donemde Batr’dan gelen tehlikelere karsi Islam diinyasi ciddi bir savunma mekanizmasi
gelistirememistir. Geleneksel dini egitim ve c¢aga ayak uyduramama gerilemenin ana

sebepleri olarak goriilmiis ve bunlar baz1 aydinlar tarafindan tartisilmaya baslanmistir.

Islam diinyasmin Bati karsisinda her yonden gerilemesini sorun edinenlerden biri de hig
siiphesiz “seyyah filozof” olarak adlandirilan Cemaleddin Afgani’dir. Islam diinyas1 iginde
yer alan her milletin kendi 6ziine donerek somiirgelestirilmekten kurtulmasi diisiincesiyle
gecesini giindiiziine katarak diyar diyar gezmis ve bu ugurda hayati boyunca miicadele
vermistir. Bircok Islam iilkesinde dgrencileri bulunan Afgani, her gittigi yerde vaazlar
vermis ve aym zamanda c¢ikarmis oldugu el-Urvet’iil Vuska dergisiyle de adim

duyurmustur.

Cemaleddin Afgani gerek hayati gerekse diisiinceleri yoniinden bir¢ok tartismanin odagi
haline gelmistir. Hayat1 incelendiginde miicadelesinin ve fikirlerinin ¢ikis noktasinin iki

soruya dayandig1 goriiliir.

Birincisi, Bati’'nin sémiirgesi altinda yasayip onlara hizmet etmek mi? ikincisi, Islam’mn
Oziine donerek kendini gelistiren ve diinyada soz sahibi olan bir millet mi? Afgani batinin
somiirgelestirme politikasin1 sert dille elestirmis ve Islam diinyasinin da bu konuda

bilinglenmesi i¢in her tiirlii fedakarligi gostermistir.

Afgani hakkinda yapilan aragtirmalara bakildiginda goriilecektir ki birgok arastirmact
arastirmalarinda 6znel degerlendirmelerde bulunmus, nesnel bir bakis acisindan uzak
kalmistir. Kimi aragtirmacilar onu ovgiide asiriya giderek goklere ¢ikartirken, kimisi de
tamamen onu diisman gibi gdrmiis, bir Ingiliz ajami gibi tammlamis ve yerden yere
vurmugstur. Burada 6nemli olan Afgani’ye nasil bakilmasi ve nasil tanimlanmasi1 gerektigi

hususudur. O bir din adam1 midir, fikir adami1 midir yoksa siyasi bir diigtintir miidiir?



Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirlanan bu c¢alismada her tiirlii destegi saglayan, moralimi
hep yiiksek tutan ve bir hocadan daha fazla 6zveride bulunan danisman hocam, ¢ok degerli
bilim insan1 Dog. Dr. Fethi Nas’a, beni akademik caligmalara tesvik eden ve destegini hep
hissettigim Dog. Dr. Ali Oztiirk’e, beni yalniz birakmayan ve bana yol gosteren Dr.
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bana sabirla destek olan sevgili esim ile kizlarim Elif Buse, Zehra Nur ve Seyma Betiil’e
tesekkiir ederim. Bu c¢alismada bulunan eksiklikler veya kusurlardan kaynaklanan

sorumluluk sahsima aittir. Faydali olmas1 temennisiyle.
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Cemaleddin Afgani, Afganistan’in bagkenti Kabil’de 1838 yilinda diinyaya gelmistir.
Afgani, 1838-1897 yillar1 arasinda yasamus, ileri siirdiigli diisiincelerle bir¢ok tartismanin
odagi haline gelmistir. Ayn1 zamanda aktivist yonii agir basan bir fikir adami olarak da
bilinmistir. Kendisi heniiz hayatta iken lehinde ve aleyhinde olmak iizere bir¢cok yazilar
kaleme alinmistir. Bugiin dahil diisiinceleri ¢esitli bakimlardan ele alinip incelenmektedir.
Kimilerine gére Islam inancimin yilmaz bir savunucusu, kimilerine gére Islamiyet’i

reformist bir yaklasimla ele alip islam diisiincesini zayiflatmaya ¢alisan bir Ingiliz ajanidir.

Cemaleddin Afgani sadece bir din adami olarak degil, ayn1 zamanda bir siyaset¢i ve bir
aktivist olarak da goriilebilir. Yasadigi donemde Islam diinyasi etnik, mezhepsel ve
bolgesel olarak boliinmiis vaziyete diismiis, birlik ve beraberlik bilinci kaybolmustu.
Toplumda inang ve ahlaki yapida yozlasmalar ortaya ¢ikmisti. En &nemlisi ise Islam
diinyas1 Batil1 somiirgeciler tarafindan siyasi ve iktisadi alanda kontrol altina alinmisti.
Ingiltere, Fransa ve Rusya gibi iilkeleri gezip dolasmis, onlari yakindan tanima firsati elde
etmisti. Boylece somiirgeciligin nasil isledigini ve bundan nasil kurtulmak gerektigine dair
bugiin de 6nemini koruyan goriisler ortaya koymustur. Bu siirecle beraber aktivist yonii 6n

plana ¢ikmistir.



Yasadig1 donemde Islam diinyasinda yaygin hale gelen din ve siyaset ayrilig1 fikrine karsi
cikan Afgani, bu fikre karst din ve siyasetin birligi diisiincesini savunmustur.
Miislimanlarin yonetim tarzini belirlemesini ve yoneticilerini se¢melerini dini bir gorev
olarak goOrmiistiir. Din siyaset i¢in degildir, siyaset din icindir goriisiinii sik sik dile
getirmistir. Halkin siyasi kararlarda etkin olabilmesi i¢in dini merkez alarak toplanmalarini
ve birlik olusturmalarini saglamak tizere miicadele vermistir. Miisliimanlarin siyasi
anlamda bilinglenmesi ve birlik olusturmasi ile icte ve dista bulunan somiirgeye karsi
miicadele edilebilecegini savunmustur. Bdylece bir araya gelerek orgiitlenen Islam
diinyasinin kendi kaderini belirleyebilecegine ve eski ihtisamini kazanabilecegine

inanmistir.

Bu calismada Afgani’nin hayati, kisiligi, aktivist yoni ile siyasi, ekonomik, dini ve

kiiltiirel fikirleri sosyolojik acidan ele alinarak incelenmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Milliyetcilik, islam Birligi, Siyaset, Din
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Jamaleddin Afghani was born in Kabul, the capital of Afghanistan, in 1838. Afghani lived
between 1838 and 1897 and became the focus of many discussions with the ideas he put
forward. At the same time, he was known as a thinker with a predominant activist side.
While he was still alive, many articles were written for and against him. Even today, his
thoughts are discussed and examined from various perspectives. According to some, he is a
staunch defender of the Islamic faith, according to others, he is a British agent who tries to

weaken Islamic thought by approaching Islam with a reformist approach.

Jamaleddin Afghani should not only be seen as a religious scholar and thinker, but also as
a politician and activist. When we look at the conditions of the period in which he lived, it
will be seen that he further developed his political and activist side. He lived in such a
period that the Islamic world was divided both ethnically, sectarian and regionally, the
consciousness of unity and solidarity disappeared, degeneration in the faith and moral
structure emerged in the society, and most importantly, in the hands of the Western
colonists, there was a political and economic puppet. transformed. He traveled to countries
such as England, France and Russia and had the opportunity to get to know them closely

and he came up with the idea of how colonialism works and how to get rid of it, and put
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forward opinions that are still important today.

Opposing the idea of religion-politics separation that became widespread in the Islamic
world during his lifetime, Afghani defended the idea of religion-politics unity against this
idea. He sees it as a religious duty for Muslims to determine their management style and to
elect their rulers. He frequently expressed his view that religion is not for politics, politics
is for religion. It has struggled to ensure that the people gather around religion and form
unity in order to be effective in political decisions. He hoped that if Muslims could unite
and become politically conscious, they would be able to stand up against the colonial
inside and outside. He thought that if they did so, they would determine their own destiny

and win their former glory.

In this study, Afghani's life, personality, activist aspect and political, economic, religious

and cultural ideas have been tried to be examined by considering them sociologically.

Keywords: Nationalism, Islamic Union, Politics, Religion
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu

Bu calismanin konusu XIX. yiizy1l Islam diinyasinim fikir ve siyasetinde 6nemli bir yere
sahip oldugu kabul edilen Cemaleddin Afgani’nin hayati, diisiinceleri ve kisiligini
sosyolojik bir bakis acisindan hareketle degerlendirmektir. Afgani, Dogu’da ve Bati’da
bircok iilkeye seyahat etmis ve donemin onemli diisiiniirleriyle bir araya gelerek fikir alis
verisi yapmustir. Yasadigr donemlerde ve iilkelerde Afgani ile ilgili olumlu ve olumsuz
birgok yazilar kaleme alinmistir. Hayati boyunca farkli yerlerde yasamis olmasinin
beraberinde getirdigi bir durum olarak diizensiz bir hayat siirmistiir bu yiizden kendisi
hakkinda biyografik eserlerin yazilmasi zorlasmistir. Hakkinda yazilan biyografik eserler
s06z konusu oldugunda diisiincelerini kabul edenler, onu ve fikirlerini olumlu yonde anlatip
yazarken, kabul etmeyenler ise elestirel yaklasmis ve onun fikirlerini olumsuz yonde

degerlendirmislerdir.

Afgani donemin sorunlarina tamik olmus ve bu sorunlarin ¢oziime kavusturulmasi
konusunda bir bakis acis1 ve hareket tarzi gelistirmistir. Batili iilkelerin Islam diinyasi
tizerindeki emperyalist ¢ikarlarini gormiis ve bu konuda halki bilinglendirmek adina birgok
yolu denemistir. Denedigi bu yollar arasinda dergi, gazete ¢cikarmak, siyasetle ugrasmak ve
cesitli bigimlerde egitim faaliyetleri yer almaktadir. Afganistan, Hindistan, iran, Misr,
Istanbul, Moskova, Paris gibi énemli iilke ve sehirlerde bulunmus ve buralarda misyonunu
gerceklestirme adina cesitli faaliyetlerde bulunmustur. Afganistan’da Bagbakanlik yapmis;
Misir’da egitim faaliyetlerinde bulunmustur. Misir’dan ayrilmak zorunda kalan Afgani,
Hindistan’a gitmis ve burada diisiincelerini yaymaya calismustir. ingilizlerle miittefik olan
Seyyid Muhammed Han gibi materyalist diisiinceyi savunanlart elestirmek adina
“Maddecilere Reddiye” adli eseri kaleme almis, birkag gazete ve dergide makaleler
yazmistir. Calismada, Afgani’nin yasadigt donemde meydana gelen tarihsel olaylarin
diisiinceleri tizerindeki etkisi ile Afgani’nin disilincelerinden etkilenen belli basl

diistiniirlerine fikirlerine yer verilmektedir.

1.2.Sayiltilar

Afgani’nin hayatinm1 ve fikirlerini sosyolojik agidan ele alan bu ¢alismanin sayiltilar

sunlardir:



- Afgani’nin farkl iilkelerde-sehirlerde yasamis olmasi, diislincelerinin de sistematik

olmasini zorlagtirmistir.

- Afgani’nin hayat1i ve kisiligi son donem Osmanl diisiiniirleri lizerinde etkili

olmustur.

- Afgani’nin ileri siirdiigi diistinceler, bir grup tarafindan kabul edilirken, baska bir

grup tarafindan reddedilmistir.

- Afgani’nin savundugu fikirler kendi déneminde oldugu gibi giinlimiizde de radikal

olarak degerlendirilmektedir.

Bu sayiltilar g¢ercevesinde Afgani’nin hayati ve fikirleri literatlir taramasi yapilarak,
fikirlerinin bir biitiin halinde sosyolojik acidan incelenmesi yapilacaktir. Aktivist, yayinci
ve yazarlik 6zelliginin yan sira ileri siirdiigii fikirler, Afgani’nin yasadigi dénem itibariyle

uyandirmis oldugu etkiyi anlamak acisindan son derece 6nemlidir.
1.3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Afgani, Islam diinyasmin bilinglenmesi ve hareckete ge¢mesi adina biiyiik miicadelelerde
bulunan énemli bir isimdir. Hayati incelendiginde onun sadece bir Islam bilgini olmadigi,
ayn1 zamanda bir siyasi kimliginin de bulundugu gériilmektedir. Islam diinyasinda etkin
olan bir¢ok diisiiniir ve fikir adami tlizerinde Afgani’nin etkisinin oldugu bilinmektedir.
Misir’da, Hindistan’da, Iran’da ve Tiirkiye’de bulunan Afgani buralarda &grenci

yetistirmis ve donemin yoneticileriyle de bir araya gelmistir.

Arastirmada Cemaleddin Afgani’nin 6zel hayati ve kisiliginden baglayarak, yasadigi
donemin siyasi kosullarinin karakterine ve diisiincelerine olan yansimalar1 aragtirilmistir.
Miisliman devletlerin giiglenmesinde yoneticiler ve toplumlar ile kurdugu iletigim,
olusturdugu eserler, paylastig1 fikirler ve bu fikirler icerisindeki din ile ilgili yaygin yanlis
diistinceleri ortadan kaldirmayi, toplumda genel kabul gorecek olan dogru din algisini
paylasma siireci ele alimmistir. Calismanin son asamasinda somiirgeci devletler ile Islam
devletleri arasindaki iliskileri ele alinarak Afgani’nin diisiinceleri ile Modernizm algisi

arasindaki mevcut baglantiy1 anlamlandirilmaya ¢alisilmistir.

Dolayisiyla ¢alismanin amaci, Afgani’nin fikirleri, kaygilari, gordiigii sorunlar ve bu
sorunlar1 ¢ozmeye yonelik sunmus oldugu ¢6ziim 6nerilerini sosyolojik agidan incelemeye

tabi tutarak, glinlimiiz siyasal ve sosyal yasama etkisini ortaya koymaktir.
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1.4. Arastirmanin Sinirlar1 ve Kaynaklar:

Tarihsel bir kisilige sahip olmasindan 6tiirii Afgani‘nin hayati ve fikirlerini ele alan bu
calismada, o6zellikle XIX.yy’in sonunda ve XX.yy’in basinda Osmanli Devleti ve diger
Miisliiman toplumlariin Batili devletler ile iligkileri s6z konusu oldugunda karsi karsiya
geldigi sorunlar ele almmustir. S6z konusu dénem, Islami diisiince yapisinin sorgulandig,
birbirinden farkli yaklasimlarin ortaya c¢ikip belirginlestigi bir donem olarak kabul
edilmektedir. Bazilar1 Islam kiiltiiriiniin ilerlemeye ve bilimsel gelismeye engel oldugunu
savunurken, bazilar1 Islam toplumunda yasanan sorunlarin sebebini Islami ilkelerden
uzaklagmayla iliskilendirmekte, bazilar1 ise dinsel alanda degisen kosullara uygun yeni
bakis acilarmin ve kutsal metinlere dair yeni anlamlarin {iretilmesi gerektigini
savunmustur. Afgani daha ¢ok Islam’da modern yasam bigimine uygun ve reformcu bir
bakis acisini dile getiren bir diisilinlir olarak bilinmistir. Buradan hareketle, Afgani’nin
fikirleri ve yasadigi donemin kosullar1 hakkinda bilgi elde etmek ve bunlarin kendisinden
sonra gelenler iizerindeki etkilerini anlamlandirmak amaciyla biyografik bir ¢aligmanin
yapilmasi planlanmaktadir. Afgani ile ilgili Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalarin bir literatiir
incelemesi yapilarak bu inceleme sonucunda Afgani’nin etkisinin sosyolojik bir bakis

acistyla bir betimlemesinin yapilmasi hedeflenmektedir.

Afgani’nin hayati ile ilgili ¢ok fazla kaynak bulunmamakla beraber son zamanlarda yazilan
makale, kitap, yiiksek lisans ve doktora tezlerinin sayisi artmaya baslamistir. Bu

caligmalarin ¢ogu incelenmis ve Afgani ile ilgili literatiire ulasilmaya calisilmistir.



2.CEMALEDDIN AFGANI’NIN HAYATI

Cemaleddin Afgani, Kabil’de 1838 yilinda diinyaya gelmistir (Ergiil, 2019:7) Babasinin
ad1 Safder’dir. Afgani’nin babasi bagimsiz bir emirlik sahibi iken Afganistan’in eski
emirlerinden Dost Muhammed Han bu bagimsizli§i ve emirligi babasimin elinden almais,

tiim aile bireylerini Kabil’e gondermistir (Duman, 2013:408).

Cemaleddin Afgani Kabil’de on sekiz yasina kadar kalmis ve babasit bir din alimi
oldugundan ilkogrenimi babasi tarafindan tamamlanmistir. Daha sonralar ise llkede
bulunan taninmis bazi bilginlerden tarih, felsefe, mantik, dil, din, tip vb. egitimler almistir.
On sekiz yasma geldiginde aldigi egitimler sonucu dinsel bilimler konusunda bilgisini
genisleten Afgani, egitimine devam etmek ve daha da ileri seviyeye ulagmak igin
Hindistan’a ge¢mistir. Hindistan’da bir ya da iki yil gibi bir siire kalmig ve bu siire zarfinda
kendini gelistirmeye devam etmis ve ayn1 zamanda da Avrupa usulii Matematik ve hukuk

bilgisi elde etmistir (Duman, 2013: 408).

Avrupa usulii bilim egitimi alan ve Avrupa edebiyati ile tanisan Afgani, ¢ok onceden
zihninde olusmus ancak netlik kazanmamis olan “islahat™ diisiincesini burada daha da
netlestirmistir (Karaman, 1994:457). Mekke ve Medine’ye hac ibadetini yapmak i¢in yola
¢ikan Afgani’nin bu yolculugu tam bir yil siirmiis ve bu yolculugunda bir¢ok iilkeye
ugramig, farkli inang ve gorisleri olan bir¢ok insanla temasta bulunmus ardinda da

Afganistan’a donmiistiir.

Afganistan’a geldigi donemde donemin hiikiimdart Emir Dost Muhammed Han
hiikiimetinde gorev yapmis ve Afganistan’a bagli Herat sehrinin ele gegirildigi savasa
katilmistir. 1863 yilinda Emir vefat edince veliahdi Sir Ali Han, emir olarak yerine
gecmistir. Sir Ali Han’1in kardesleri ile arasinda anlagmazlik ¢ikinca Afgani kardeslerden
daha 1slahatgr ve faydali olacagina inandigit Muhammed Azam’in tarafini tutmustur.
Muhammed Azam, bagbakanliga getirilmis ve itibar1 da yiikselmistir. Ancak Emir Ali Han
tekrar iktidari ele gegirince Afgani’nin itibari sarsilmistir (Abdulhamid, 2017:12-13).

Muhammed Azam yenilince Iran’a gitmistir. Birka¢ ay sonra da Nisabur’da Slmiistiir.
Afganistan Emiri Afgani’ye tuzak kurmaktan biran olsun vazge¢memistir. Afgani
kendisine kurulan tuzagi sezince Afganistan’dan ayrilmasi gerektigini diislinmiis ve Hac
yapmak i¢in Emir’den izin istemistir. Emir, o zamanlar heniiz hayatta olan Muhammed

Azam ile bir araya tekrar gelmesin diye Iran topraklarma ugramamak sartiyla ¢ikisina izin
4



vermistir (Pasa, 2006:7). 1869 yilinda Hindistan’a gelen Afgani’nin iinli de daha 6nceden
buralarda yayilmisti. Kendisinin emperyalistlerin politikalarina karsi durmasi ve birgok
insam1 bilinclendirmesi sebebiyle Ingilizler Afgani’nin varhiginin kendi politikalar1 icin
tehlikeli olacagini diistinmiis ve donemin Hindistan hiikiimetine baski uygulamak suretiyle
Hindistan’dan ayrilmasini saglamiglardir. Tekrar hacca gitmeyi planlarken Siiveys'e
gitmekte olan bir gemi ile Misir'a gonderilmistir (Abdulhamid, 2017:14). Afgani’'nin
Hindistan’1 terk etmesi istendiginde yaninda bulunanlar bu olay1 protesto etmek
istemiglerdir fakat Afgani siddet olaylarim1 yasanmasini istemediginden onlar1

engellemistir. Burada sdyledigi sozler cok manidar ve o kadar da diisiindiirtictidiir:

“Eger Allah, siz yiiz milyonlarca Hintliyi degistirip, her birinizi kaplumbagaya doniistiirseydi
ve sonra sizler denize dalip Biiyiik Britanya adasini kusatsaydiniz, mutlaka onu okyanusun

dibine indirir, sonra da hiir olarak Hindistan'a donerdiniz”(Pasa, 2006: 9)

1870 yilimin baglarinda Misir’a gelen Afgani burada iyi karsilanmis ve kirk giin kadar
kalmistir. Bu siire igerisinde Ezher Universitesinin dgretim {iyeleri ve &grencileriyle
tanismis, dostluklar kurmustur. Kendisine ayrilan evde bir¢ok 6grenciye dersler vermistir.
Hicaz’a gitmeyi planlayan Afgani bu gidisten vazgecmis ve Istanbul’a gitmeye karar
vermistir. Islam diinyasinda {inii epey artan Afgani Istanbul’da da iyi karsilanmis ve
Sadrazam Ali Pasa ile goriismiistiir. Halk tarafindan ¢ok sevilen ve hiikiimet tarafindan da
sicak karsilanan Afgani’nin, Ayasofya ve Sultan Ahmed camilerinde sohbetler yapmasi ve
millete va’z vermesi istenmistir. Istanbul’a gelisinden alt1 ay sonrada Maarif Meclisi’ne

tiye olarak tayin edilmistir (Keskioglu, 1962:92).

Afgani'nin Istanbul’a geldigi zaman diliminde Osmanli devletinde, egitim ve hukuk
alaninda reformlar yapilmaktaydi. Daru'l-fiinun, bu egitim reformlarinin bir parcasi olarak
acilmistir. Gelenekei kanadi olusturan Medrese ulemasi Daru'l-fiinun'a ¢ok sicak bakmiyor
hatta Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi Afgani’nin Maarif Meclisi’nde ileri siirmiis oldugu
fikir ve diisiincelerinden dolay1 kendisine kars1 olumsuz bir bakis agisinda sahipti (Riza &
Karaman, 2007:24). Daru’l Fiinun miidiirii Tahsin Efendi 1870 yili Ramazan ayinda
Afgani’den halka agik Sultan Mahmut Tiirbesi yanindaki Valide Mektebi’nde bir zanaat
elde etmekle ilgili bir konferans vermesini talep etmistir. Afgani her ne kadar Tiirk¢esinin
zayif oldugunu gerekce gosterip mazeret beyan etmisse de Tahsin Efendi’nin 1srar1 lizerine
konusmasini1 yapmistir. Afgani konferans 6ncesi konusmasini Miinif Paga’ya, Saffet Pasa

ve zabita miisiri Sirvanizade Mehmed Riistli Pasa’ya gostermis ve hepsi de konusmay1 ¢ok
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desteklemislerdir (Pasa, 2006:10).

Afgani tepkilere yol agmis olan konusmasinda insanin hayatindaki yasamini siirdiirmesi
icin kullandig1 sanatlar1 bedenin organlarina benzetmistir. Demircilik sanatin1 kol uzvuna,
ciftcilik sanatin1 ciger uzvuna ve gemicilik sanatin1 ayak uzvuna benzetmistir. Ayni
zamanda peygamberlik ile hikmet arasinda bir ayrima gitmis, ruh ve beden karsilagtirmasi
yapmistir  (Bekar, 2016:96-97). Hikmetin marifetle kazanilacagini, hakimin de
yanilabilecegini bu nedenle hakimin dinle Ortiismeyen sozlerine uymanin zorunlu
olmadigini, peygamberligin ise Allah’in istedigi kuluna vermesi sonucu olustugunu ve
peygamberlere uymanin zorunlu oldugunu belirtmistir. Afgani’nin diisiince ve fikirlerine
mubhalif olanlar konusmada gegen “niiblivvet sanattir” soziine karsi ¢ikmig, Seyhiilislam
Hasan Fehmi Efendi bu nedenle Afgani’nin dinden ¢iktigini ileri siirmiistiir. Halil Fevzi
Efendi, Hasan Fehmi Efendi’yi teyit etmek amaciyla es-SiiyGfii’l-kavati® adli bir risale
kaleme almistir (Karaman, 1994:457).

Afgani konferansindaki konugmasinda seriatin simirlarmi ¢ignemedigini belirtmesine
ragmen kafirlikle itham edilmistir. Afgani kendisini tekfir edenleri ibn Sina’nin kendisini
zamaninda tekfir edenlere karsi soylemis oldugu su ifade ile savunmustur;

“Beni tekfir etmek oyle kolay bir lakirdi degildir. Benim imanmimdan yiiksek bir iman yoktur.

Diinyada benim gibi olan bir baskasina kafir demeyecekler mi? O halde biitiin diinyada
Miisliiman yok demektir.” (Duman, 2013:412)

Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi camilerde halka vaaz veren vaizlere bir genelge
gondererek Afgani hakkinda “Islam inancina aykiri fikirler yayiyor” demelerini
saglamistir. Yasanan tepkiler sonucunda sadrazam Ali Pasa Afgani’den, sorunlar kontrol
altina almincaya kadar birkag ay Istanbul’dan ayrilmasm bildirmistir. Bunun iizerine

Afgani 1871 yilinda Istanbul’dan ayrilarak Misir’a gitmistir (Duman, 2013:412).

Misir’a ikinci kez gelmis olan Afgani burada kisa bir siire kalmay1 planlamis olsa da Riyad
Pasa’nin istegi tlizerine Misir’da uzun silire kalmayi kabul etmistir. Misir hiikiimeti
tarafindan kendisine ev tahsis edilmis ve aylik maas baglanmistir. Evi adeta bir egitim
kurumuna doniismiis, Islami bilimler alaninda egitim almak isteyen bircok insan evinde
toplanmistir (Abdulhamid, 2017:16). Evinin disinda ise derslerini Kahire’de bulunan
Matatya Cafe’de vermistir. Burada c¢ay ve sigara icerek fikirlerini vermeye calisan
Afgani’nin etrafinda 6grencilerinin yaninda merakli farkli gruplardan insanlar bir araya

gelmigstir (Keddie, 1997:102).



Afgani; kelam, astronomi, fikih usulii gibi dersleri modern usullerle vermistir. Ders
verirken amaci, 6grencilerinin zihinlerinin agilmasini saglamak, ilmin ve felsefenin ruhunu
yerlestirmekti. Derslerinde siyasi konularm da islendigi goriilmekte olup, Hidiv Ismail
hiikiimetine elestirilerde bulunmus, halkin cikarlarin1 gdzetmekten ziyade Ingiltere’nin
cikarlarma hizmet eden “hayirsiz ve diktator bir hiikiimet” oldugunu belirtmistir. Halkin
ise bu durumdan habersiz oldugunu, haklarin1 koruyamadiklarini ve bu konuda cahil
olduklarmi anlatmistir (Abdulhamid, 2017:16-17). Bundan dolayr Hidiv Ismail Pasa’ya
muhalefet etmistir. Ismail Pasa’nin oglu Tevfik ile Mehmed Ali’nin oglu Halim arasinda
olusan rekabette Tevfik’in tarafini tutmustur (Karaman, 1994:458). Misir basininda ¢ikan
makalelerinde yonetimin zalim ve misrif oldugunu yazmis, halkin uyanmasini ve bu
yonetime karst haklarini istemeyi bilmelerini saglamak i¢in Mazhar bin Vazzah adiyla

cesitli yazilar1 kaleme almistir (Duman, 2013:413).

Afgani’nin elestirileri ve faaliyetleri Misir hiikiimetinin ¢ikarlar1 ile Ortiismeyince
Misir’dan ¢ikarilmast i¢in bakanlar kurulu tarafindan bir karar alinmig ve bu karar
geregince Afgani 1879 yiliin Ramazan aymda Siiveys’e gotiiriiliip Hindistan’a giden bir
gemiye bindirilerek Misir’dan uzaklastirllmistir (Abdulhamid, 2017:17). Bdylelikle
Afgani’nin 8 yillik aktif Misir hayati da sona ermistir.

Cemaleddin Afgani Misir’dan Hindistan’a gelmis ve Haydarabat’da Ingilizler tarafindan 3
yil zorunlu ikamete tabi tutulmustur (Abdulhamid, 2017:18). Seyyid Ahmet Han’in dini
konularla ilgili materyalist ve naturalist egilimlerini elestirdigi kitabi Reddu ala’d-
Dehriyyin (Maddecilere Reddiye) kitabini bu zaman =zarfi igerisinde yazdig
diisiiniilmektedir (El-Behiy, 1997:50). Ingilizlere ve Misir’da onlarin adina hareket eden
Hidiv’e karsi ortaya ¢ikan Urabi Paga isyam patlak verince Ingilizler, Misir’a asker
cikarmig ve ayni zamanda Hindistan yOnetimine, Afgani konusunda baski yapmis ve
Kalkiita’ya getirilerek gozaltinda tutulmasini saglamislardir (Karaman, 1994:458).
Ingilizler isyani bastirinca Islam iilkelerine gitmemesi kosuluyla Hindistan’dan ayrilmasina

izin verilmistir. Afgani Hindistan’dan ayrilarak Paris’e gitmistir (Abdulhamid, 2017:18).

Afgani Paris’e geldikten sonra Urabi ayaklanmasi sonucunda Beyrut’a siirgiine gonderilen
ogrencisi Muhammed Abduh’a bir mektup yazarak yanina gelmesini istemistir. Abduh
Paris’e gelince birlikte Urvet’ul-Vuska Cemiyeti’ni kurmuslar ve ayni isimle de siyasi ve

fikri bir dergi ¢cikarmiglardir (Abdulhamid, 2017:18).



Paris’te kendisine saygi gosterilmesine ve iyi karsilanmasina ragmen Paris’te kalmak
istememis Arap iilkelerine seyahat karar1 almistir. Seyahat hazirligi yaptig1 sirada Iran Sahi
Nasiruddin tarafindan Iran’a davet edilmistir. Arap iilkelerine seyahat etmekten vazgecip
Tahran’a gecen Afgani, Tahran’da Sah ve ileri gelen devlet adamlar tarafindan ilgiyle ve
ovgiiyle karsilanmistir. Hatta Sah, kendisine Harbiye nazirligi gorevini vermis, memleket
meselelerini ona danismadan ¢oziime kavusturamamistir. Afgani kendisine verilen yetkiyle
[ran yoOnetiminde eksik ve eski ne varsa degistirilmesi gerektigini ve halki
bilinglendirmenin ve yonetime katmanin gerekliligini agik bir sekilde ve sert bir iislupla
dile getirmistir. Ne var ki bu kadar kisa bir zamanda iistiin mevki elde etmesi ve sozlerinin
herkes tarafindan dinlenilmesi Sah’in kendisinden siiphe etmesine yol agcmistir. Afgani
Sah’in tavrindaki ani degisimi fark edince iilkeden ayrilmak igin izin istemis ve Iran’dan

Rusya’ya ge¢mistir (Pasa, 2006:33-34).

Rusya’da dort yil kalan Afgani, bu zaman zarfinda Rusya ile Ingiltere’yi kars1 karsiya
getirmek i¢in ¢esitli girisimlerde bulunmustur. Bu girisimler basarisiz olarak sonuglanmis
olsa da otuz milyona yakin Miislimani ilgilendiren Kur’an-1 Kerim’in ve bazi dini

kitaplarin basimi gibi baz1 haklari elde edebilmistir (Bekar, 2016: 99).

Paris’te acilan bir sergiyi ziyaret etmek amaciyla Rusya’dan ayrilan Afgani, Miinih’te bir
siire ikamet etmis ve Iran Sahinin israrli gériismeleri sonucu burada bulusmustur. Sah,
kendisini basbakan yapacagini soyleyip 1srarla Iran’a gelmesini istemis ve 1srarlart
sonucunda Afgani ikna olarak Sah ile birlikte tekrar iran’a gitmistir. Iran’a gecen Afgani,
yonetime kars1 elestirilerini ve 1slahat tekliflerini stirekli dile getirmis, basta Basbakan
Mirza Ali Asgar olmak {lizere onun fikirlerine karsi olanlar, Sah’1 tahrik ederek Sah’in ona
kars1 olumsuz bir tavir sergilemesine sebep olmuslardir. Cemaleddin Afgani hayatinin
tehlikede oldugunu gériince kendisiyle birlikte ayn1 diisiincede olan bir grup iranlyla
kutsal bir yer olarak kabul edilen bir yer olan Sah Abdulazim tiirbesinde kalmistir
(Abdulhamid, 2017:24). Sah, Afgani’nin kaldig1 yere bes yiiz asker gondererek onu ve
yanindakileri oradan zorla cikartmis ve hasta oldugu halde zincirlenmis bir sekilde
Osmanli sinirina kadar siiriiklenerek Hanakin sehrine gondermistir. Daha sonra da
Basra’ya gelmis ve burada iyilesinceye kadar kalmis, oradan da Londra’ya gitmistir
(Duman, 2013: 416).

Afgani Londra’da iken Londra Elgisi Riistem Pasa araci kiliarak Istanbul’a davet edilmis

ancak ilk davete mazeret bildirdiyse de ikinci daveti kabul edip Istanbul’a gelmistir.
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Istanbul’a davet edilmesinde onun séhreti ve kabiliyetleri Sultan Abdulhamid tarafindan
degerlendirilmis ve ondan faydalanilabilecegi diisiiniilmiistiir. Istanbul’a geldigi zaman
kendisi ¢ok iyi kargilanmis ve Sultan tarafindan kendisine ev, araba verilmis ve yiiksek bir
maas baglanmistir. Hatta saraydan birisiyle evlendirilmesi bile teklif edilmis ancak kendisi
bunu kabul etmemistir. Afgani Istanbul’da din bilginlerinden ve siyasilerden olusan birgok
cevre edinmis ve sabahlara dek siliren sohbetler yapmistir. Sultan Abdulhamid tarafindan
kendisinden Islam birliginin saglanmas1 ve Siinni-Sii catismasmnin Onlenmesi adina

caligmalar yapilmasi istenmistir (Karaman, 1994:459).

Hidiv 2. Abbas, 1895 yilinin yazinda Istanbul’a geldiginde Sultan Abdulhamid onu Yildiz
Sarayi’na davet etmisti. Yildiz Sarayi’nda bir konusma yapmis ve bu konusmasinda
halifeye baghlig1 6zendirmis, insanlarin bilinglenmesi gerekliliginden bahsetmis ve Islam
diinyasinin pesini birakmayan tehlikelere deginmistir. Hidiv, Afgani ile goriisme yapmak
amaciyla Sultan Abdulhamid’den izin istemis ancak Sultan buna izin vermemistir. Afgani,
her giin Kagithane’de dolagsmaya ¢ikardi. Bir giin Kagithane’de bir tepede dolasirken Hidiv
Abbas, yanina gelmis ve burada bir goriismislerdir. Sultan’in ajanlari bu gorlismeyi
Abdulhamid’e, Hidiv ile Afgani’nin, Hidiv’in adiyla bir Abbasi devleti kuracaklarina dair
s0zlesme yaptilar seklinde bildirmislerdir. Bu olaydan sonra Afgani, Sultan’in huzuruna
¢ikmis ve durumu aralarinda goriismiustiir (Pasa, 2006:91-96). Sultan Abdulhamid, ona
dolayli olarak “Halifelik makamini yine Abbasi Halifeligine mi geg¢irmek istiyorsunuz?”
diye sormus, Afgani de, “Hilafet parmagima taktigim bir yiiziik degil ki onu ¢ikarip
istedigime takmaya muktedir olayim” demistir (Keskioglu, 1962:99). Bu goriisme sonucu

Sultan Abdulhamid, stiphesinin gittigini bildirmistir.

Afgani, iran Sah1 Nasuriddin’e kars1 ¢ok &fkeli oldugu icin ona karsi her yerde olumsuz
konusmus, onu ve despot ydnetimini agir sekilde elestirmistir. Bu sebeple iran elgisi,
Sultan Abdulhamid’e mektup yazarak Afgani’nin bu tarz sOylemlerinden ve
karalamalarindan vazge¢mesini talep etmistir. Bunun iizerine Sultan Abdulhamid,
Afgani’den Sah’1 elestirmeyi ve onun hakkinda nefret sOylemini birakmasini istemistir.
Bunun {izerine Afgani, Sah’1 elestirmeyecegine dair soz vermistir (Pasa, 2006:40). Bu
donemden itibaren Afgani ile II. Abulhamid arasindaki iliski bozulmus ve Afgani,

Istanbul’dan ayrilmak icin farkli yollara bagvurmustur (Keddie, 1997:390).

Afgani, Sah’in oldiiriilmesinden o6tiiri sevincini ¢esitli bicimlerde dile getirmistir. Sah’1
oldiiren kisi Afgani’nin bir vakit 6grencisi olan Mirza Riza Kirmani, olunca ve cinayeti
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isledigi esnada “A/, bu da Cemaleddin’den” (Abdulhamid, 2017:26) soziinii sdylemesinden
dolay1 II. Abulhamid’e gore sanki Afgani verdigi s6zde durmamis izlenimi uyanmistir.
Bundan dolayidir ki Afgani, cinayeti azmettiren kisi olarak siiphe altinda kalmis ve II.

Abulhamid tarafindan Nisantasi’nda kendisine konak tahsis edilerek g6z hapsinde

tutulmustur (Bekar, 2016:100).

Afgani’nin her ne kadar 6ldirtildiiglini (Maalouf, 2011:195-196) iddia eden arastirmacilar
olmussa da kanser nedeniyle oOldiglinii sOyleyen arastirmacilar ¢ogunluktadir.
Oldiiriildiigiinii iddia edenlere gore, Iran Sah’inin halefi olan Muzafferiiddin Han’a bagh
ajanlar Istanbul’a gelerek Afgani’yi zehirlemislerdir. Afgani asir sigara ictiginden ¢ene
kanserine yakalanmis ve Sultan Abdulhamid’den Viyana’da tedavi olmak i¢in izin
istemistir. Ancak Abdulhamid izin vermemis ve zamanin 6nde gelen doktorlarini
toplayarak Afgani’yi tedavi etmelerini istemistir. Iki cerrahi operasyon geciren Cemaleddin
Afgani, 1897 yilinin Mart ayinda hayatin1 kaybetmistir. Cenazesi bes-on kisi tarafindan
kaldirilarak Besiktag’ta Macka Kislasi yakinlarinda bulunan Seyhler mezarligina
defnedilmistir (Duman, 2013:417-418). 1923 yilinda Tiirkiye’de Cumhuriyet’in ilanindan
sonra Afganistan Krali Tirkiye’yi ziyarete gelmis ve bu ziyaretin ardindan naasi
Afganistan’in baskenti Kabil’de bulunan Kabil Universitesi Kampiisiine nakledilmistir

(Ergiil,2019:42-43).
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3 KIiSiLiGi VE HEDEFLERI

19. ylizyilin aktivistlerinden diyebilecegimiz Cemaleddin Afgani, kisiligi ve diisiince
yapistyla bugiine kadar bir¢cok arastirmaya konu olmustur. Yasadigi cagda ortaya ¢ikmis
sorunlar1 dnceden gorebilmis ve onlara ¢oziimler iiretmek adina birgok fikir ve eylemde
bulunmus bir isimdir. Ali Seriati’ye gére Cemaleddin gibi adamlar1 tanimak bir ideolojiyi,
bir okulu tanimaktir yoksa bir sahsiyeti tanimak degildir. Afgani gibi adamlar1 tanimak
Miisliimanlar1 ve islami tanimak oldugu gibi ayrica simdiki ve gelecek zamani da tanimak
demektir (Seriati, 2007: 28). G. Brown’a gore Afgani topluluk huzurunda etkili konusmay1
iyi bilen bir hatip, diisiinceleriyle bir filozof ve ayn1 zamanda bir gazetecidir. Kendisini
sevenleri tarafindan biiyiik bir Islamci iken kendisine karsi c¢ikanlar tarafindan da son
derece tahrikc¢i olan tehlikeli bir politikacidir. Atilgan ve maceract olmasina ragmen son
derece gecimsiz ve iddialagsan bir yapist olup, yiice fikirler ve davalar ardinda kosan bir

kisilige sahipti (Yalginkaya, 1995: 65-66)

Ogrencisi Abduh hocasini tanitirken sert biri oldugunu, iimmetin zararmna olan seylere
hiddetlendigini, 6fkelendiginde ise sert tavir takindigini ve bu ylizden iliskilerinde yasadig
gergek olaylara etkiler biraktigini sdylemistir (Ergiil, 2019: 36). Ayrica ¢ok azimli, demir
gibi mizact bulunan, sagduyulu, kibir ve kendini begenmislikten uzak duran, diinyaya
meyli az ve 6zgiir bir sekilde yasamayi seven biri olarak tasvir etmektedir (Ahmady, 2012:
15). Inandig1 degerlerin gergeklesmesi adina bir 151k gordiigii zaman onu elde etmek igin
hemen kosardi. Hedeflerine ulagmakta basarisiz kalmasinin ¢ogu sebebi aceleci bir

yapisinin bulunmasindan kaynaklanmistir (Seles, 2013: 22).

Afgani’nin egitim meclisi devamli fayda veren bir yer olup, oyun ve eglenceden uzak bir
meclisti. Egitim meclisine her kesimden insanlar gelir ve bu insanlar1 hem gelirken karsilar
hem de giderken ugurlardi. O hitabet ve ikna yoniinden gii¢lii bir yetenege sahipti.
Konusurken kapali ifadelerden uzak durur ve acik ibareler kullanirdi. Konusurken
karsisindakinin anlama kabiliyetine gore konusurdu. Karsisindaki dinleyici okuma-yazma
bilmiyorsa, bobiirlenmez halk diliyle anlatarak karsisindakinin anlamasini saglardi. Pek az
mizah yapan Afgani agir bashydi. Kendisine bir sir verilirse onu ¢ok dikkatli bir sekilde
muhafaza ederdi (Pasa, 2006: 50-51)

Afgani parlak bir zekaya sahipti. Mantikta cok ileri olup, kelam bilginlerinin

biiyiiklerinden goriiliirdii. Inatlasmayr ve tartismayr ¢ok severdi. Kendisini tuzaga
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diisiirecek olan biitiin safsata tiirlerini 6grenmis, karsisindakini her tiirli ikna etme
yetenegine sahipti. Toplumlarin ahlakiyla ilgili genis bir bilgiye sahip olan Afgani, degisik
bolgelerde yasayan bir ¢ok milletle iletisim kurmus bdylelikle onlarin amaglari, ruh
yapilar1 ve ahlaki boyutlan ile ilgili genis yelpazede bilgiye sahip olmustur. Arastirma
yaparken sevmedigi bir 0zelligi olan ama en ¢ok ilgi gosterdigi konu, her millete ait
kotiilik ve hatalar1 tespit edip aklinda tutmakti. Giizelliklerini de arastirir ve onlari
benimseyerek uygulardi. Bu 6zelligi sadece topluma kars1 degil fertlere karsi da boyleydi.
Bir insanin giizel 6zelliklerini saydiginda sanki o kisi kamil bir insan gibi goriiniirdii.
Ancak o insanin kétiiliiklerini anlatmaya basladiginda sanki o kisi Allah katinda en algak

ve bayag bir kisi gibi goriiliirdii (Pasa, 2006: 75-76).

Cemaleddin Afgani’nin diisiince diinyasi ile ilgili aragtirmada bulunurken bu arastirmada
onun siyasi kimligini g6z ard1 etmemek gerekir. Yasadigi ¢agin bir kaos ortami oldugunu
unutmamak ve bu kaos ortaminda diisiincelerini ortaya atan ve bunun i¢i miicadele eden
bir diisiince adami oldugunu kabul etmek gerekir (Alperen, 2015: 82). Onun yasadig
donemde islam immeti parcalanma durumuna gelmis, birlikte olma suuru zayiflamus,
inan¢ ve ahlak yoniinden yaralar alinmis ve immet sOmiirgeci giiclerin ellerinde adeta
perisan hale gelmis durumdaydi. Afgani iste bu sebeplerden 6tiirii siyasi ve aktivist 6zelligi
ile ortaya ¢ikmis ve iimmetin derdi ile ilgili ¢dziimler iiretmeye calismustir. Hindistan, iran,
Tiirkiye ve Musir gibi iilkelerin yamsira Ingiltere, Fransa ve Rusya gibi o dénemin
somiirgeci giiclerini de incelemis ve yakindan takip edebilmis boylelikle somiirgecilige ait
tim Ozellikleri anlayarak islam {immetine bugiinde dnemini koruyan bir diisiince mirasi

birakmistir (Pasa, 2006: VIII).

Dogu milletleri ile Bat1 milletlerini dolagarak tanima imkan1 bulan Afgani bdylelikle bu iki
millet arasindaki farklar1 analiz etme ve karsilastirma imkani bulmustur. Dogu milletlerine
bakinca uyusuklugu, zayifligt ve gevsekligi gormiis; Bati milletlerine bakinca da
gicliiliigii, kuvvetli olmay1 ve {stiinligli gérmiistiir. Bu karsilastirma sonucunda ise Bati
sOmiirgeciliginin igteki bozulmalar nedeniyle giiciinii epey yitiren miisliiman Dogu’yu yok
etmek ve alcak duruma diislirmek yoluyla tarihteki konumunu kendi lehine cevirme
sevdasinda oldugu kanisina varmustir. Bunun icinde Islam {immetinin daha giiclii ve
gelismis olabilmesi icin Islam’in gozard: edilmesinden kaynaklanan igteki yanlisliklar: ve

bozukluklari yok etmek gerektigini belirtmektedir (EI-Behiy, 1997: 53-54).

Afgani yagaminin biiylik bir ¢ogunlugunu Avrupa’nin somiirgesi olma tehlikesine karsi
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Islam {immetinin korunmasi i¢in ¢alismaya adamistir. Biitiiniiyle baktigimizda diisiince
diinyasinin sadece siyasi olmadigini anlariz. Onun asil hedefinin sadece Islam iimmetinin
siyasi anlamda kuvvetli ve basarili olmasin1 saglamak degil, daha da Onemlisi
miisliimanlarin dinlerini daha iyi nasil anlamalar1 gerektigi ve dinin inan¢ sistemini

uygulama alanina daha iyi nasil aktardiklar: meselesiydi. (Yurdaydin, 1971: 223)

Afgani’nin hayatin1 bir biitiin icinde ele aldigimizda Miicadelesi i¢in iki ana hedefinin
oldugunu soyleyebiliriz. Bunlardan birincisi Avrupalilarin siyasi ve iktisadi olarak istila
ettikleri Islam cografyasini bunlarin ellerinden kurtarmak, ikincisi ise bu duruma diismiis
bulunan miisliiman milleti uyandirmak, reformlar yapmak ve medeniyetin insaasi i¢in yol
gostermektir (Keskioglu, 1962: 91). Mahzumi Pasa hatiratinda Afgani’nin ana hedefinin
Islam devletini giicsiiz durumdan ¢ikarip kendi kendine yetecek duruma gelmesi igin
bilinglendirmek, bu bilinglendirme sonucunda islam devleti donemin gelismis giiclii
devletleriyle ayn1 seviyeye gelecek, akillarini safsatalardan kurtararak tek bir yiice amag

etrafinda birlesip eski sanlarina kavusacaktir diye sdyler ( (Pasa, 2006: 50).
Ozetlemek gerekirse Afgani’nin hedeflerini su sekilde siralayabiliriz.

1- Miisliimanlar1 Kur’an ve silinnete ¢cagirmasi. Sonradan ortaya ¢ikmis olan ve bu
iki kaynaga ter diisen hicbir fikir ve uygulamay1 kabul etmemek.

2- Islam ile ilgili 6grenilecek herseyin kur’ana bakilarak 6grenilmesi, Kur’ani da
akilla yorumlayarak bilgileri elde etmek.

3- Islam iimmetinin 6zgiir olabilmesi ve gelisebilmesi igin Sémiirgecilerin siyasi
ve ekonomik niifuzlarini yok etmek.

4- Tembelligi kaza ve kadere baglamay1 birakmak, uyusukluk ve tembellik haliyle
gerekli miicadeleleri vermek.

5- Mezhepsel tutuculuklar1 birakip, tefrikalardan wuzak bir dayanismayi
saglayabilmek (Bekar, 2016: 101).

Afgani belirtilen hedefler dogrultusunda hayatini siirdiirmiis ve cogu zaman da bu hedefler
ugruna gitmis oldugu iilkelerde engellerle karsilasmis ve uzun siire kalmasi istenmemistir.

Onun hayali miisliimanlarin daha 6zgiir bir hayata kavusmalarini gérmekti.
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4. AFGANI’YE YONELTILEN ELESTIRILER

XIX. yiizyll Islam diinyasmin fikir ve siyaset alaninda 6nemli bir yere sahip olan
Cemaleddin Afgani’nin hayati, kisiligi ve fikirleri ile ilgili olumlu ve olumsuz birgok
yazilar kaleme alinmistir. Kendisi Dogu’da ve Bati’da bir¢ok iilkede bulunmus ve farkli
diinya goriislerini savunan birgok kisiyle tartigmalar yapmistir. Hayatinin bu denli karisik
ve diizensiz olmasi onunla ilgili biyografik eserler yazmay1 zorlastirmaktadir. Biyografik
eserlere bakildiginda diistincelerini kabul edenler onu ve fikirlerini olumlu yonde anlatip
yazarken, kabul etmeyenler ise elestirel yaklasmis ve onun fikirlerini olumsuz bir bakis

acistyla degerlendirmistir.
4.1.UlKesi ve Soyu Ile Ilgili Elestiriler

Bir insanin soyunun ve {lilkesinin bilgisi o kisiyi tanimak a¢isindan 6nemli olsa da ¢ok
ciddi sorunlar teskil edecek bir durum degildir. Ancak s6z konusu kisi Cemaleddin Afgani
olunca onunla ilgili soyu ve iilkesi bilgisi hep tartismaya agik bir durum olarak kendisi

hayatta iken baglamis olup giiniimiize kadar gelmistir.

Biyografi eseri yazilan dnemli kisilerden biri hig siiphesiz Afgani’dir. Onun hayati ile ilgili
kaleme alinmis biyografik eserlerin baginda kendisi tarafindan yazdig1 ya da yazdirdigi, en
yakin Ogrencisi olan Muhammed Mahzumi Pasa’nin hazirlamis oldugu “Cemaleddin
Afgani’nin Hatiralar1” adli eserdir. Afgani’nin kendisi tarafindan Hindistan’da iken
materyalistlere-maddecilere reddiye olarak Fars¢a kaleme aldigi “ErReddu’ ale’d-
Dehiiyyin” adli bir eseri vardir. Bu eseri yakin 6grencisi Ebu Turab ile Muahmmed Abduh
Arapca’ya terclime etmistir. Bu eserin giris kisminda Afgani’nin biyografisinden kisaca
bahsedilmektedir. Yine &grencilerinden biri, Abdiilkadir el-Magribi de Afgani ile ilgili
anilar1 ve olaylar1 iceren bir eser kaleme almistir. Resid Riza’nin kaleme aldig1 hocasi ve
tistadt Muhammed Abduh’un hayatin1 anlattigi “Tarih” adli eseri de dikkate deger bir
calismadir. Bunlarin disinda Corci Zeydan, Muhammed Selam Medkur, Mirza Liitfullah
Han, Abdurrahman er-Rafii gibi kisilerin yani sira Nikki R. Keddie, Huma Pakdamen, Elie
Kedourie gibi yazarlar da Afgani’nin hayatin1 anlatan eserler kaleme almislardir (Esen,
2008:65-66).

Yukarida bahsettigimiz eserlerde yer alan bilgiler tutarli olmalarinin yaninda ¢eligkileri de

iceriginde bulundurmaktadir. Bu eserlerde Afgani’nin soyu, mezhebi ve iilkesi ile ilgili

celigkili bilgiler hep tartisila gelmistir. Bu tartismalar1 yaparken karsit goriisleri iki grupta
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toplamak miimkiindiir. Gerek Arapca kaynaklarda gerek Batili kaynaklarda bu ayirimin
kullanildig1 goriilmektedir. Birinci grupta yer alanlar onun fikirlerini kabul edenler,
derslerinde bulunanlar iken; ikinci grupta yer alanlar onun hareket ve fikirlerinde geliskiler
oldugunu, icinde sakladig1 diislinceleri disariya yansitmadigini 6ne siirenlerdir

(Yalginkaya, 1995:26).

Kokeni, iilkesi ve mezhebi ile ilgili ortaya atilan iddialar onun iranli oldugu; mezhepsel
olarak da Sii oldugu seklindedir (Esen, 2008:266). Afgani’nin Hemedan yakinlarinda
bulunan Esedabad sehrinde dogdugunu, bundan dolayr iranli ve Sii oldugunu iddia
edenlerin dayanak noktasi, Cemaleddin el-Esedabadi adli eserdir. Bu eseri yegeni
oldugunu ileri siiren Mirza Liitfullah Han adinda bir iranli tarafindan kaleme almistir
(Karaman, 1994:456). Mirza Liitfullah Han vefat edince oglu Sifatullah bu eseri yeniden
gbdzden gegirmis ve “Iransehr” dergisinde yazi isleri miidiirii olarak gorev yapan Hasan
Kazimzade’ye gondermistir. 1926 yilinda Berlin’de yaymlanan kitap daha sonra Iran’da

defalarca basilip yaymlanmistir. Ad1 gecen bu kitapta Afgani’nin iranl oldugu;
Safder ismi Iran’a ait bir isim olup Afganistan’da bdyle bir ismin olmamast,
Akla dayali olan mantik, felsefe gibi egitimleri almasi,

Afganistan lehgesi ile degil de Iran lehgesiyle konusmast,

Iran ile ilgili gokga faaliyetlerde bulunmast,

[ran Sah1 Nasuriddin’in 8ldiiriilmesi olayinda Afgani ailesinin sorumlu olmasi,

Ikinci Abdulhamid’e iran’dan geldigi 6ne siiriilen bir dilekcede Afgani’nin Iranl

oldugunun belirtilmesi,
Afgani’nin Iranlilarm zekas: ile dviinmesi ve Iran tarihini yiiceltmesi,

Sah’in Afgani’yi bagbakan olarak atamasi gibi iddialara dayanmaktadir (Abdulhamid,
2017:58,71-78).

Afgani’nin Iranli oldugunu 6ne siirenler arasinda onun hayat ile ilgili 6zel arastirmalariyla
bilinen Nikki R. Keddie, Huma Pakdamen, Elie Kedourie ve A. Kudsizade gibi
arastirmacilar ile Afgani’ye muhalif olanlar ve Sah Nasuriddin sonrasi Iran ydnetiminde
yer alan bazi kisiler yer almaktadir (Karaman, 1994:456).
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franl1 ve Sii oldugunu sdyleyenlerin yaninda Afganli ve Siinni oldugunu sdyleyenler
cogunluktadir. Afgani’nin hayatina bizzat sahit olmus ve en yakin 6grencisi konumunda
bulunan Muhammed Abduh ile diger ogrencileri Sekip Arslan ve Abdulkadir el-
Magribi’ye gore Afgani Afganistanlidir. Batili yazarlardan Goldziher, C. Adams, A. Blunt
Brown ve Lothrop adina bakilarak anlasildigi lizere Afgani’nin Afganistanli oldugunu
iddia etmislerdir. Ayrica Afgani’nin en yakin arkadaslarindan biri olarak bilinen Bulunt,
Afgani’nin Afganistan dogumlu Ortodoks bir Siinni oldugunu belirtmektedir. Bunlarin
yaninda oryantalist yazarlar olarak bilinen Abdulkadir Magribi, Wilfrid C.Smith, E. Brown
gibi yazarlar Afgani'nin Siinniligine atifta bulunmaktadirlar (Esen, 2008:267).

Muhammed Mahzumi Pasa’nin diizenlemis oldugu hatirat kitabinda Afgani sdyle
demektedir (Pasa, 2006:59):

“Dagimik fikirlerimi toparlayip, karisik tasavvurlarimi diizene koyarak Dogu'ya ve Dogu
halklarina baktim. Afganistan dikkatimi celbetti. Oras1 bedenimin topraga degdigi ilk tilkeydi.
Sonra Hindistan'a gectim. Orada aklim olgunlasti: Derken komsu olmasi ve aradaki irtibatlar
sebebiyle Iran iizerinde durdum. Daha evvel orayla biraz ilgilenmistim. Sonra, vahyin indigi ve

medeniyet 1g1klarinin parladigt Arap Yarimadasi'na...gectim.”

Ayrica Londra’da bulundugu bir zamanda Pall Mall gazetesi muhabirligi yapan Mr. Arnold
onunla rdportaj yaparak: “Iran’la iliskilerinizin ve baglarimizin ash nedir?” “Bu
baglarinizin sebebi nedir?” diye sormus, Afgani sdyle cevap vermistir: “Ben Afganliyim.
[ran, ari irkinin en saf iiyelerinden sayilir. Islam iilkelerini birbirine baglayan bagmn islam
olmasi1 sebebiyle Iran’m bazi emir, miigtehit ve liderlerinin dikkatlerini {izerime ¢ektim”

(Abdulhamid, 2017:65) gibi sozleriyle Afgani kendisinin Afganli oldugunu belirtmistir.

Cemaleddin Afgani’nin milliyeti ile ilgili bir baska goriis, onun Azeri Tiirk’ii oldugu
yoniindedir. Ahmet Agaoglu 1911 yilinda istanbul’da “Tiirk Yurdu” dergisinde yaymlamis
oldugu “Tiirk Diinyas1” adli makalesinde Afgani’nin kendisinin aslen Azerbaycan Tiirk’i

oldugunu soyledigini belirtmistir (Kurbanov, 2011:28). Afgani kendi ifadesiyle sdyle der:

“Ben Hemadan yani Iran’da dogmusum. Babamin isleri bozuldugundan dolay ben daha siit

emerken Afganistan’a gelmek zorunda kalmisiz”

Bu sézlerinden dolay1 anne ve babasinin memleketine bakildiginda Azeri Tiirk’i oldugu,
dogdugu yere bakildiginda Iranli oldugu ve gencliginin gectigi yere bakinca Afganistanli
oldugu iddia edilmistir (Kurbanov, 2011:5).
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1944 yilinda Afgani’nin mezarinin agilip kemiklerinin Afganistan’a gotiiriilmesi olayinda
A. Adnan Adivar, “Kemiklerini Ugurlarken” isimli makalesinde kokeni ile ilgili
tartismalar1 bir bakima 6zetlemektedir. “Onun Afganli, Arap, Tiirk, Hintli ve Farisi kokenli
oldugunu iddia edenlere atifta bulunarak, her milletin boyle biiyiik insana sahip ¢ikmasi
normaldir ve bazi Islam biiyiiklerine ait kabirler ile makamlarmin muhtelif yerlerde
bulunmasi her milletin ona sahip ¢iktiginin gostergesi anlamina gelmektedir” diye ifade

eder (Yalginkaya, 1995:31-32).
4.2.Masonlugu Ile ilgili Elestiriler

Cemaleddin Afgani ile ilgili giinlimiize kadar ulasan tartismalardan biri hi¢ kuskusuz onun
mason olup olmadigi, ni¢in masonluga iiye olmustur gibi masonluguyla ilgili
tartismalardir. Afgani, Islam diinyas1 ile ilgili sorunlarin ¢dziime kavusturulmasi,
birliklerinin saglanmasi adina farkli metodlar ve yollar denemistir. Masonluk ise amacina
ulasmak icin kullandigi yontemlerden birisidir. Masonlukla ilgili iddialar1 bu ag¢idan

degerlendirmek gereklidir.

Masonlar koklerinin Kral Siileyman’a dayandigini sdyleyerek koklii bir yapilanma
olduklarini ortaya koymay1 amaclamislarsa da bu iddia popiilerlige ve meraka yonlendiren
bir rivayetten Oteye gitmemektedir. Genel olarak bakildiginda Masonluk, Fransiz
Ihtilalinin gergeklesmesinde etkili olan temel 6rgiitlenmelerden biri olarak bilinir. Afgani
doneminden 1930’lara kadar Masonlukla ilgili algi bugiinkii gibi degildir. O dénemde
Mason orgiitlerine iiye olup, ¢calismak siradan ve normal bir durum olarak karsilanmaktadir
(Babaoglu, 2020). Masonlugun kurucular1 ve iiyelerinin iddialarina gore Masonluk;
ozgiirliik, esitlik ve kardeslik olmak iizere ii¢ temel ilkeye dayanmaktadir. Ancak realite
olarak bakildiginda bu teskilatin s6z konusu degerlerle uzaktan yakindan bir ilgisi
bulunmamaktadir. Mason teskilatlar1 toplumdaki hareketleri ve yonelimleri 6lgmek ve
gerekli goriildiigiinde toplumlarin hareket ve yonelislerini saptirmak amaci tasiyan gizli ve

karmasik bir yapida orgilitlenmis birimlerdir (Afgani & Abduh, 1987:60).

Muhsin Abdulhamid’e gére Masonluk; Dogu’da olsun Bati’da olsun uluslararasi Yahudi
caligmasinin en etkili gilicii olup, Yahudilerin diinya Olgeginde yaptiklar1 planlarini
gerceklestirmek amaciyla iistiin ahlaki yok edip ahlaksizligin yayilmasinda, toplumlarin
yozlastirilmasinda ve insani meziyetlerin ters yiiz edilerek hem Islam’a hem de

Hristiyanliga kars1t diismanlik yapmak i¢in kullanmis olduklart en biiyiik silahtir
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(Abdulhamid, 2017:105). Masonlukla ilgili bu bilgilerden yola ¢ikarak Afgani gibi biiyilik
diistiniir ve bilginlerin masonlukla iligki igerisinde oldugu bilgisi ortaya ¢ikinca insanlarin
zihinlerinde saskinlik olusmus ve bu konu ile ilgili gliniimiize kadar bir ¢ok kitap, makale
ve kose yazisi yazilmistir. Kimisi Afgani’nin Masonlugun temel prensipleri ile ana
hedeflerini bu sekilde bilmediginden ve o giinlin sartlarinda bu oOrgiitiin i¢ yiiziinli agiga
¢ikarmamis oldugundan oOrglite girmis olabilecegini savunmuslardir (Ergiil, 2019:38).
Serdar Bekar’a gore de Afgani’nin yasadigi donemde Masonluk Orgiitiiniin Siyonist
emelleri tam olarak bilinmemekte olup, orgiit Dogu milletlerine insanlik, ozgiirlik,
kardeslik gibi biitiin zamanlar igin gegerli vaat ve sloganlarla gelmis ve ¢ok kisa bir zaman
diliminde Tiirkiye ve Misir olmak iizere Islam diinyasinda bulunan birgok aydin1 ve devlet

adamini1 kadrolarina ¢ekebilmistir (Bekar, 2016:108).

1878 yilinda kendi istegiyle Kahire’de Masonluga girmis olan Afgani’nin (Abdulhamid,
2017:107) masonlukla ilgili durumunu anlamak agisindan Masonlugun Misir tarihine
bakilmasi gerekmektedir. Osmanli yonetiminden, Kavalali Mehmet Ali Pasa zamanindan
beri ayrilmis bulunan ve Hidivlik ile yonetilen Misir, yonetim ve entelektiiel agidan
ayricaliklar1 bulunan bir lilke konumundaydi. Hidiv, Misir’in modernlesmesini saglamalari
acisindan Bati’ya hem orayr tanimalart hem de gerekli egitimleri almalar1 i¢in 6grenciler
gondermistir. Fransa isgal ettigi iilkelerin halklariyla dost olabilmek ve onlarla
yakinlagabilmek adma dinlerine saygili olduklarint ve kardeslik baglarina sadik
kaldiklarim1 gOstermis ve bu amaglari dogrultusunda Masonlugu bir arag¢ olarak
kullanmiglardir. Misir’da Masonluk 1798 yilinda ilk olarak ortaya ¢ikmis ve Napolyon’un
1sgal kuvvetleri igerisinde yer alan Masonlar tarafindan tanitimi yapilmistir. Fransizlar
Islam dinine saygili olduklarmi gdstermek igin iilke genelinde bildiriler yaymlamis ve Isis
Locasin kurarak donemin {inlii ve saygin aydinlarii bu locaya iiye yaptirmiglardir (Ayan

& Ozcan, 2003:33).

1860’11 yillarda Misir’da ¢esitli isimler altinda birden fazla localar kurulmustur. Bu localar
her ne kadar Avrupalilar tarafindan kurulmus olsa da Misir’in aydinlari, entellektiielleri ve
onemli kisileri bu localara dahil olmuslardir. Mehmed Ali Pasa’nin en kii¢iik oglu olan
Prens Abdiilhalim Pasa’nin Biiyiik Misir Locasi’na usta segilmesi en 6nemli 6rnek olarak

gosterilebilir (Yal¢inkaya, 1995:75).

Afgani’nin doneminde Masonluk bugiinkii gibi bilinmiyordu ve i¢ yiizii agikliga

kavusmamisti. Masonluk cemiyetleri Sultan II. Abdulhamid déneminde Istanbul’da agik

18



vaziyetteydi. Sultan Abdulhamid 1886 yilina gelindiginde Masonlugun tehlikesini o
zamanlar fark edebilmistir. Eger o donemde Masonlugun ig¢yiizii bugiinkii gibi bilinmis
olsaydi Sultan Abdulhamid bu tarihten 6nce Masonlugu yasaklar ve ¢alismalaria izin
vermezdi. 1886 yilinda Masonlarin ¢alismalarindan ve niyetlerinden siipheye diisiildigi
icin Mason cemiyetleri yasaklanmistir. Eger i¢ yiizii tam olarak bilinseydi Sultan
Abdulhamid tarafindan {iyelerine cezalar verilir ve yargilanmalar1 saglanirdi (Abdulhamid,
2017:107-108).

Afgani amaclari ve ideallerini gergeklestirmek adina 6n inceleme yaparak Misir’da ve
baska iilkelerde bulunan Mason localarmi arastirir ve Iskoglar tarafindan kurulmus bulunan
Isko¢ Mason locasma kaydolmustur. Bu locada siyaset yoniinden aktif bulunan Afgani,
loca adina siyasi agiklamalar yapmaya baslayinca loca bundan rahatsizlik duymus ve
hiiklimet tarafindan kendi calismalarinin herhangi bir engellenmeyle karsilanmasi
korkusuyla Afgani’yi locadan ihra¢ etmistir (Bayram, 2002:2). Afgani loca ile yasadigi
stirtisme sonucunda “Ben Misir’da her tiirlii tuhafligi ve garipligi isitip gorecegimi
bekliyordum, fakat korkunun Mason localarinin siitunlar1 arasina kadar girebilecegini hig
tahayyiil etmezdim” demis (Pasa, 2006:18) ve bu locadan ayrilarak kendisi tarafindan
French Grand Orient’e bagli bulunan bir loca kurar. Ogrencileri tarafindan biiyiik bir
ilgiyle karsilanan bu locaya Misir’in onde gelen devlet adamlar1 ve din bilginleri
katilmislardir (Bayram, 2002:2). Afgani’nin teklifiyle bu locada isboliimiine dayali subeler
kurulmus ve bu subelerden her biri bir bakanligi denetleme ve gozetleme gorevini
tstlenmistir. Yonetim alaninda yapilan yanlis tasarruflar elestiriliyor ve bu elestiriler

toplantilar ve basin yoluyla millete duyuruluyordu (Resid & Karaman, 2007:26).

Muhsin Abdulhamid, Afgani’nin Mason localarina girisi ile ilgili Dr. Ahmed Emin’in
sOyle dedigini aktarmistir: “Afgani’nin Misir’da masonluga girisi, masonluk cemiyetinin
Misir’da halkin seckin tabakasindan ¢ok kisiyi barindirmasi nedeniyle olmustur. Bu
cemiyete girerek diisiincelerini onlara ulastiracagini umuyordu. Fakat ¢ok geg¢meden
Afgani veryansin etmis, tasarruflarindan dolay1 onlar elestirmis ve konugsmalarinda stirekli
tenkid etmistir. Siyasetle ugrasmadiklar1 ve siyaseti konugsmadiklarindan dolay1

toplantilarini terk etmistir” (Abdulhamid, 2017:111)

Cemaleddin Afgani’nin Mason localarima iiye olup c¢aligmalari bilinen tarihi
gerceklerdendir. Donemin sartlarina  bakildiginda Mason localarinin  i¢  yiiziiniin

bilinmemesi ve o donemde fikirsel ve siyasal bir gii¢ olarak etkilerinin olmasi1 nedeniyle
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Afgani’nin hedeflerini ve fikirlerini uygulamasi amaciyla Mason localarina girmesi
muhtemeldir. Afgani’nin Masonlukla ilgili tartigmalar kendi doneminde olmamus,
Oliimiinden 20-30 yil sonralar1 konusulmaya ve tartisilmaya baslanmistir. Bu da gosteriyor

ki kendi doneminde Masonluk kabul edilebilir bir olgudur.
4.3.Ernest Renan’a Mektubu

Tarihte bazi kritik donemler vardir ki bu donemlerde siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
degismeler, toplumsal anlamda ¢ok biiyiik etkilere sahip olurlar. 19. Yiizyil da tarihte
yerini alan kritik donemlerden biridir. Bu donemde Osmanli Devleti giiciinii kaybetmis,
Bat1 ise hem ekonomik hem de teknolojik anlamda gelisme gdstermistir. Bu anlamda Islam
diinyas1 ile Bat1 arasindaki gii¢ dengeleri yer degistirmis, Bat1 diinyasinin hakim fikri olan
“Din ilerlemeye manidir” tezi ilk kez 1883 yilinda Sorbonne Universitesi’nde Fransiz
diisiiniir Ernest Renan’m “Islam ve Bilim” adli konferansiyla giindeme gelmistir. Kisa bir
stire icerisinde Osmanli aydinlari tarafindan bu konu tartisilmaya baslanmigtir. Renan’in
konusmasina Islam diinyasindan biri Cemaleddin Afgani’nin kaleme aldig1 ve Fransizca
bir dergide yer alan “Renan’a Cevap” adli yazi bir digeri de Namik Kemal’e ait olan

“Renan Miidafaas1” adli yazidir (Canatan, 2020:11).

Fikirler ve bilgiler her ne kadar bir kisi tarafindan ifade edilse de bu fikirler ve bilgiler o
kisinin sosyal ¢evresinin ve ¢aginin yansimasi oldugundan Ernest Renan’in hayatina kisaca

g0z atmakta fayda vardir.

Fransiz bir oryantalist olan Renan, 1823 yilinda Treguir'de dogmustur. Once din adami
olmaya hazirlanmis ancak dogal bilimlere ilgisi artip bu alanda ¢alismalar yapinca 1845
yilinda Katolik Kilisesi’nden ayrilmistir (Cilaci, 1995:181). Bilimin ilerlemesi sonucunda
evrendeki tiim gizemin c¢oziilecegi, insanin psikolojik ve ruhsal sorunlarina cevaplar
verilecegi fikri iizerine kurulu olan pozitivizmin 19. yiizyildaki 6nemli temsilcisidir.
Dinden ¢ikmistir ancak dinden ¢ikmasi onu tarafsiz yapmamistir. Yahudilik, Hristiyanlik
ve Islam’a kars1 amansiz bir savas vermistir. Kendi fikrine gore ilerlemenin 6niinde hangi
tiirden engel olursa olsun fark etmeksizin o engelin kaldirilmasi gerekmektedir. Sadece
Islam’a degil, Hristiyanlik da ona gore ilerlemeyi engelleyen bir dindir (Canatan, 2020:12-
16)

Ernest Renan Sorbonne Universitesi'nde Yapmis oldugu “Islam ve Bilim” adh
konferansinda Islamiyetle ilgili sunlar1 séylemektedir (Canatan, 2020:17-32):
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“...Giiniimiizde, herkes hatta en az bir egitime sahip olan bir kimse bile, Miisliiman iilkelerin
su andaki asagilik diizeyini, Miisliimanlar tarafindan yonetilen devletlerin ¢ékiigiinii,
kiiltiirlerini ve egitimlerini yalnizca bu dinden tiireten 1rklarin entelektiiel kisirligini acgik¢a
gormektedir. Dogu'da ya da Afrika'da bulunmugs olan herkes, gercek bir inanan insanin dar
gortisliliigiiniin veya kafasuun etrafindaki demir ¢cemberin, onu bilime kesinlikle kapalt hale
getirdigini, bir seyi 6grenmek icin onu beceriksiz kildigini ve kendini yeni fikirlere agmaktan
uzaklastirdigini goriir ve bilir... Simdi azalmig olan bu Miisliiman medeniyeti bir zamanlar ¢ok
zekiydi. Alimleri ve filozoflart vardi. Yiizyillar boyunca Hiristiyan Bati’'min hocasiydi. Neden
bir zamanlar bunu basarmig bir medeniyet bir daha béyle olamaz? Tartisilmaya odaklanmak
istedigim nokta tam da budur. Gergekten Miisliiman bir bilim var miydi ya da en azindan
Islam"'in izin verdigi ve tolere ettigi bir bilim soz konusu muydu?... Islam, gercekte, bilim ve
felsefeyi her zaman ezmistir. Onlar bogarak bitirmistir... Arap olarak adlandwrilan bu bilim

Arap degildir. Peki, en azindan Miisliiman olarak nitelenebilir mi?...”

Bu konusmasindan sonra Renan’a cevap olarak yazilan Namik Kemal’in “Renan
Miidaafas1” adli reddiyesi en sert olan1 iken, Afgani’nin reddiyesi diisiindiiriiciidiir (Oztiirk,
2006:62). Namik Kemal’in cevab1 uzunca ve bir meydan okuma seklinde iken, Afgani’nin
cevabi daha kibar, sakin ve bazi yerlerde ona hak veriyor seklindedir. Cemaleddin Afgani

cevap olarak soyle soylemektedir (Canatan, 2020:33-40):

“Sayin beyefendi, Gegtigimiz Mart ayimin 29'unda, saygideger derginizde yaymnlanan, iinlii
diistiniir, sohreti Bati diinyasini asarak, Dogu diinyasina da niifuz etmis olan Bay Renan’in
Sorbonne Universitesi'nde sundugu “Islam ve Bilim” konulu konferansimin haberini okudum...
Ancak ben bu konusmanmin ashina pek sadik kalinmamis bir terciimesini okuyabildim. Sayet
Fransizca aslhindan okuma imkdni bulabilseydim, bu biiyiik diigiiniiriin fikirlerini daha iyi
kavrayabilirdim... Bay Renan'n konusmasi iki temel meseleyi kapsamaktadir. Bu seckin
profesor kendini, Miisliimanligin, 6zii geregi bilimin gelismesine karsi durdugunu ve yine Arap
halkinin dogalar geregi, metafizik ilmini de, felsefeyi de sevmediklerini kanitlamaya adamistir.
Bay Renan, bu degerli bitkinin (yani felsefenin) onlarin ellerinde, ¢6l riizgarinin soluguyla
yanmis bir bitki gibi kurudugunu séylemeye ¢alismaktadw. Ancak konusmayr okuyan birisi,
kendine su soruyu sormaktan geri duramaz: Acaba bu engeller, Islam dininin kendisinden mi,
diinya tizerine yayilis biciminden mi yoksa bu dini benimsemis veya zorla kabul ettirilmis
insanlarin karakterlerinden, tutum ve davranislarindan mi kaynaklanwyor?... Ortaya ¢iktigr ilk
donemdeki ozelliklerinden ilham alan ve égretilerini takip eden Hristiyanlik ve mensuplari,
ozgiir ve bagimsiz olarak, ilerleme ve bilim yolunda hizla ilerlemis gériinmektedir. Bunun
yaminda Miisliiman toplum, halen kendini dinin vesayetinden kurtaramamistir. Ancak
Hristiyanhgin Islam dininden birkag yiizyil ilerde oldugu gercegini kabul etmekle birlikte,
Miisliimanlarin da bir giin kendini ilerlemeden alikoyan engelleri asarak uygarlik yolunda
kararli adimlarla yiiriiyecegini iimit ediyorum. Hosgoriisiizliige ragmen Hristiyanlik i¢in bu

engelleri agmak nasil kolay olmussa bizim icin ¢cok daha kolay olacaktir”.
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Afgani cevabinda Renan’1n su ii¢ diisiinceyi vurguladigini belirtmistir:

1.islam ortaya ¢ikis1 ve yayilmast itibariyle bilime ve felsefeye karsi bir dindir.
2.Araplar bilimi ve felsefeyi dogalar1 geregi sevmezler.

3.Arap milletleri bilim tarihine ve felsefeye herhangi bir katki saglamamaslardir.

Afgani Arapga yazilan ama baskasi tarafindan Fransizca’ya ¢evrilen mektubunda yukarida
gecen li¢ diisiinceye cevap verirken farkli bir tislup ve yontem ortaya koydugu i¢in kimi
cevreler tarafindan agir ithamlara maruz kalmistir. Aslinda Afgani’nin reddiyesi ana fikir
olarak ele alinirsa Renan’nin fikrine ve tespitlerine karsi pozitif bir yaklasim
sergilemektedir. Afgani reddiyesinde Bat1 diinyasinin bugiinkii anladig sekilde bilimin ve
felsefenin ¢cok zamandir biitiin dinler ile ters diistiigiinii sadece Islam’1 suglamanin yanls
oldugunu, Yunan felsefesinin ¢evirisini ve yorumunu yaparak kiiltiirel katki saglayanlar

arasinda bir¢cok Arap diisiiniirlinlin de oldugunu séylemektedir (Karaman, 1994:464).

Cemil Merig, Afgani’nin Renan’a kibar ve yumusak tlislupla vermis oldugu cevabi sert bir
sekilde elestirmistir. Afgani’nin belirsiz ve ¢eligkili bir kisilige sahip oldugunu ve bu
Kisiliginin yansimasini Renan’a verdigi cevapta gordiigiinii sdylemektedir. Ayni zamanda
Meri¢’e gore Afgani’ye ait olan bu mektubu hi¢ kimse okuma zahmetine girmemis
oldugundan biitiin diisiiniir ve yazarlar onu Islam’m biiyiikk savunucusu konumuna
getirmislerdir (Merig, 2013:68). Serif Mardin’e gore Afgani daha Onceleri Materyalizmi
elestiren bir kitap kaleme almis olsa da Bati’da bulundugu dénemde Islam’da reformlar
yapilmasi icin bir takim diisiinceler ortaya siirmiistiir. Bu anlamda Afgani’nin ne dedigi
cok belli olmamakla birlikte onun ana diisiincesi Islam’m bilime ve felsefeye karsi

olmayisidir (Mardin, 1991:15).

Yalcinkaya’ya gore Afgani, Renan’in bir konferansta dile getirmis oldugu goriislerinin
dogru oldugunu, sadece izahta eksiklik oldugunu kabul etmektedir. Mektubun ortaya
¢ikarmis oldugu genel kan1 Renan’in diisiincelerine kars: Islam’1 savunmak degil bilakis

onun diisiincelerini destekler niteliktedir (Yalg¢inkaya, 1995:160).

Muhammed Hamidullah gibi baz1 fikir adamlar1 Afgani’nin Renan’a bu sekilde bir
mektupla cevap yazmis olamayacagini, Fransizca dilini iyi bilmediginden Arapga olarak
yazmis oldugu mektubun Fransizcaya g¢evirisinin ¢arpitilmis olarak yapilabilecegini 6ne
stirmiistiir. Ancak bu goriis bir¢ok arastirmaci ve diisliniire gore zayif bulunmus hatta o

donemde bu mektup gazetelerde yaymlandiktan sonra herhangi bir tekzibe
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rastalanilamadig ileri siiriilmiistiir (Oztiirk, 2006:63).

Afgani’nin Renan’a yazdig1 cevabin iislubu bir¢cok kimseyi sasirtmis, sirf bu sebeple onun
sahsina ve diisiincelerine karsi bir degisime neden olmustur. Mektubu degerlendirecek
olursak; Afgani’nin mektubunun orijinali Arapgadir ve sonradan Fransizcaya c¢evrilmistir.
Bu ceviriyi kimin yaptigi ve nasil yaptifi bilinmemektedir. Daha sonra Ingilizce’ye
tercime edilince mektup aslindan ¢ok uzaklagmistir. Ayrica Afgani “Ancak ben bu
konusmanin aslina pek sadik kalinmamis bir terciimesini okuyabildim™ diyerek elindeki
konusmanin diizgiin bir igerige sahip olmadigini sdylemektedir. Bundan dolay1 yanlis bir

seyler soylemekten ¢ekinmis olabilecegi diistiniilmektedir (Canatan, 2020:91-92).
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5.AFGANI’NiN MUCADELESININ UC TEMEL OZELLIiGi

Afgani Omriinii fikirleri ve inanglar1 ugruna miicadeleyle ge¢irmis bir diisiiniirdir.
Hayatina sosyolojik ag¢idan baktigimizda miicadelesini ii¢ kategoride inceleyebiliriz.
Burada ¢alismalarini kategorize etmemizdeki amag sosyolojik acgidan bir degerlendirmeye
tabi tutmaktir. Hayatini okudugumuzda ve calismalarini inceledigimizde goriilecektir ki
onun caligmasi ii¢ ana temel lizerine kuruludur. Bunlar; Kadroculugu, Yazarlik ile

Yayincilig1 ve en son olarak da aktivist 6zelligidir. Simdi sirasiyla bunlar1 gérelim.

5.1.Yazarhgi, Yaymcihigl ve Gazeteciligi

5.1.1.Eserleri ve Yayincihig:

Afgani hayati boyunca haksizliklarla ve somiirgecilikle miicadele etmis, halkin
bilinglenmesi adina her tiirlii adimi atmis bir diisliniir olarak karsimiza c¢ikar. Milletlerin
uyanmasini ve bilinglenmesini saglamak i¢in her bulundugu ortamda dersler vermis,
bununla da kalmayarak ¢esitli gazetelerde yazilar kaleme almis ve eserler birakmustir.
Gortglerini ve fikirlerini daha ¢ok s6z ve sunumlariyla insanlara aktaran Afgani, bu
yiizden geriye ¢ok eser birakmamistir. Cok hareketli bir hayati oldugundan yazdiklarinin
birgogu kaybolmus da olabilir.

Hareketli hayatina ragmen yine firsat buldukca baz1 eserler ile birgcok makale kaleme almis
olan Afgani’nin ayni zamanda bazi amac¢ ve sebeplerle yazip gonderdigi mektuplari da
bulunmaktadir. Muhammed Ammare, Afgani’ye ait oldugu diisliniilen eserleri tespit
ederek “el-A’'maliil-kamile [i-Cemaleddin el-Afgani” basligi altinda tek ciltten olusan bir
kitap halinde toplamistir. Ammare, bu kitabin1 1968 yilinda Kahire’de yayinlamis ve
kitabin eksikliklerini ve hatali olan kisimlarini kismen tamamlayarak 1979 yilinda ikinci
defa Beyrut’ta yayinlamistir. Ancak Ali Seles, Ammere’ye ait olan bu kitabinda da eksiklik
oldugunu tespit etmis, Dogu ve Bati’da yayimlanan biitiin eserleri tekrar gézden gecirerek
bir kitap, yirmi iki makale, sekiz adet mektup ve ayr1 ayn yazilan dort yaziyr Londra’da
1986 yilinda yayimlamis oldugu “Silsiletii’l-a 'mali’l-mechiile” adli kitabinda toplamistir
(Karaman, 1994:464).

Cemaleddin Afgani’nin en 6nemli eserlerinden birisi siiphesiz Farsca kaleme almis oldugu

“Hakikat-1 Mezheb-i Neygeri ve Beyan-i Hal-i Ney¢eriyyan” eseridir (Karaman, 1994:465).

Afgani’nin bu eseri, Hindistan’da bulundugu sirada Ingiliz sémiirgeciliginin iyi bir sey

oldugunu diisiinen ve onlarla igbirligi i¢inde olan Seyyid Ahmet Han’a kars1 yazilmis bir
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reddiye niteligindedir (Yenigiin, 2014:66). Kitap hacim olarak kiiciik kalmakla birlikte
konulart daginik bir sekilde ele alinmistir. Kitabin ilk baskist 1881 yilinda Haydarabad’da
yazilmis ve daha sonralar1 Urduca, Tiirkge, Fransizca ve Ingilizce’ye ¢evrilmistir. Bu

dillerde otuz iki baski yaptig1 bilinmektedir (Karaman, 1994:465).

“Tabiat¢iliga Reddiye” olarak bilinen bu eseri 6grencisi ve ayni zamanda Misir Miftiligi
yapmis olan Muhammed Abduh, “Er-Red-aled-Dehriyyin” adiyla Arapcaya g¢evirmistir.
Tirkgeye ceviren kisi Samli Miinir Efendi olup, gdzden gegirmesi i¢in Afgani’ye sunmus,
Afgani de Tiirkce ceviriyi gozden gegirerek bir mektupla Sultan Abdulhamid’e sunmustur.
Sultan Abdulhamid’e sunulan bu eser Yildiz Kiitiiphanesinde bulunmakta olup baskisi
yapilmamustir. 1956 yilinda Diyanet Isleri Baskanliginca bu eser Aziz Akpinarli tarafindan
cevirisi yapilmustir. “Melka’s-Sebil” adli eserinde Dr. Ismail Mazhar, Afgani’nin bu

eserinin bilimsel yontemlere pek uygun diismedigini belirtmistir (Keskioglu, 1962:102).

Cemaleddin Afgani’nin yayincilik ve yazarlik faaliyeti olarak gérebilecegimiz bir eseri de
“A¢iklayict Afganistan Tarihi”dir. On dokuzlu yaslarda iken haci olmak amaciyla Hicaz’a
giden Afgani, oradan Necef’e ve Kerbela’ya ugramis ardindan da Esadbat ve Horosan’a
ugramistir. Daha sonra Afganistan’a gitmis ve Kabil’e yerlesmistir. Afgani’nin
biyografisini kaleme alan Muhammed Ammara’ya gore Afgani bu eserini yani
“Tetimmetii’l Beyan fi Tarihii’l Afgan” adli eserini bu donemde Arapg¢a olarak yazmistir

(Afgani & Abduh, 1987:14-15).

Afganistan’in siyasi, sosyal ve kiiltlirel yapisint konu edinen bu kitapta iki asil makale ile
bu makaleleri destkelemek amaciyla yazilmis bir tarih boliimii bulunmaktadir (Karaman &
Riza, 2007:50). Afgani kitabin birinci makalesinde mutlulugun gercek sebebini konu alir.
Bu makalesinde insanin kendisini begenip bencil davraniglarda bulunmasindan dolay:
birgok felaketlere ugradigini, bu nedenle elinden geldigi kadartyla aklini kullanmasini ve
kendisini bagkalarmin bakis acisiyla degerlendirmesi gerektigini vurgular. Ikinci
makalesinde ise Ingilizlerin karakteri ile ilgili analizlerde bulunur. Ingilizlerin Islam
diinyasinda yaptiklar1 seylerin kendilerini dev aynasinda gérme hastaligindan
kaynaklandigini ve bu yaptiklarindan dolayr da sonunda pismanlik duyacaklarin
belirtmektedir. Ingilizler aleyhine yazilmis bulunan asil makale 1901 yilinda Misir’da
basimi1 yapilan niishada bulunmamakta olup, Ali Seles kitapta yer alan iki makaleyi

bularak yeniden tamamlamistir (Karaman, 1994:465).
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Cemaleddin Afgani’ye ait ve hayatiyla ilgili detayli bilgilerin bulundugu 6nemli bir eser
Beyrut’un ileri gelenlerinden olup ayni zamanda Meclis-i Maarif {iyesi olan Muhammed
Mahzumi Pasa tarafindan kaleme alinan “Hatirdatii Cemdaleddin el-Efgdni el-Hiiseyni” adli
kitaptir. Afgani’nin son yillarinda onun yakiminda bulunan Mahzumi Pasa, 6zel sorular
sorup aldigi cevaplar1 ve onun agiklamalarini kendisinden izin alarak kaleme almis, kitabin
adin1 yine Afgani’ye danisarak belirlemistir. Kitabin ilk 64 sayfasinda Mahzumi Pasa,
kitabin hikayesinden bahsetmekte, geri kalan 350 sayfada Afgani’nin hayati, amaci ve
fikirleriyle ile ilgili bilgiler vermektedir. Kitap yazilirken Mahzumi Pasa “Urvetu 'I-Vuska”
basta olmak {izere bazi gazetelerde yer alan makalelerden faydalanmistir. Uzun yillar
baskist yapilmayan kitap, 1931 yilina gelindiginde ilk olarak Beyrut’ta basilmistir
(Karaman & Riza, 2007:51).

Afgani’ye ait eserlerinden yukarida yazmis oldugumuz eserleri belirtmekle yetinecegiz.
Zaten Cemaleddin Afgani’ye ait ¢ok fazla eser bulunmamakta olup daha ¢ok makaleleri
bulunmaktadir. “Urvetu’l-Vuska ’da yer alan makaleleri, “el-beyan fi’l-Ingiliz ve’l-Afgan”
makalesi ve Farsca olarak Hindistan’da yaymlanmis olan “Makalat-1 Cemaliyye” makalesi
baslica makaleleri arasinda yer almaktadir. Tiirk Yurdu dergisinin {i¢iincii cildinin bir ve
ikinci sayilarinda Afgani’nin 1tk ve cinsiyetle ilgili kaleme aldig1 bir yazist da terciime
edilmistir. Butros Bustani’nin Ilim Ansiklopedisine Babi maddesini yazan Afgani, “Savagu

Omer Seyyid Cemaleddin” adryla hayatim kitap haline getirmistir (Duman, 2013:418)
5.1.2.Gazeteciligi ve Yazarhg:

Cemaleddin Afgani daha c¢ok siyasi bir kisilige sahip olup buna gore c¢alismalarda
bulunmus biri olarak Afganistan’da bulundugu donemlerde sadece siyasetle ilgilenmemis
gazetecilik faaliyetlerinde de bulunmustur. Afganistan tarihinde ilk 6zel gazete olarak
bilinen ve ancak bir say1 olarak basilmis olan “Semsiin Nehar” adli gazete, 1868 yilinda
Afgani tarafindan ¢ikarilmistir. Yine ayni yil Afganistan’da bulunan biitiin aydinlarin bir
araya getirilmesi amaciyla sarayda “Enciimen-i Ulema” adli bir teskilat Afgani’nin

onciiliigiinde olusturulmustur (Saaie, 2009:36).

Afgani Misir’da bulundugu dénemde dini, felsefi ve edebi konularda makaleler yazmalar
ve kitaplar telif etmeleri i¢in 6grencilerini devamli surette tesvik etmistir. Bu tesvikler
neticesinde Ogrencileri biiyiikk bir gayretle calismis ve biiylik basarilar elde etmislerdir.

Afgani’nin cabasi ve telkinleriyle o donem Misir’inda yazi, basin ve yayin hayat1 ileri
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seviyelere ulasmistir (Seles, 2013:20). Selim en-Nakkas ile Edib Ishak birlikte “Misir ve
et- Ticare” gazetesini, Selim Ancuri “Mir’atii’s Sark” gazetesini ve yine Edib Ishak
“Misrii’l fetat” adli gazeteleri yayim hayatina kazandirmiglardir (Karaman, 1994:463).
Ayrica Afgani, Misir gazetelerinde Mazhar bin Vazzah miistear adi ile Misir gazetelerinde

birgok makaleler yayinlayarak kamuoyunu bilin¢lendirmeye c¢alismistir (Duman,

2013:413).

Afgani Iran’dan cikartildiktan sonra once Irak’a gitmis oradan da Londra’ya gecis
yapmustir. Londra’da bazi din bilginleri ile yazismalar gerceklestirmis ardindan iki dilde
yayinlanmis ve ancak bes say1 kadar ¢ikartilabilmis olan “Ziyau 'I-Hafikin” adli bir dergiyi
cikarmistir (Y1lmaz, 2012:20). Islamer dergiciligin ilk &rneklerinden olan “Urvet ul Vuska”
dergisi Cemaleddin Afgani’nin hayatinda ve miicadelesinde ¢ok ayr1 bir yeri oldugundan

dergi ile ilgili genis bir agiklama yapmamiz gerekmektedir.
5.1.3.“Urvet’ul Vuska Dergisi

Dergi, Cemaleddin Afgani’nin onerisi iizerine Misith ve Hintli Islam bilginleri ve fikir
adamlarindan olusan “Urvet’ul-Vuska” adli Cemiyetin talebi {izerine ¢ikarilmaya
baslanmigtir. Cemiyet iiyeleri Mekke’de Hac mevsiminde bir araya gelmis, halki
bilinglendirmek ve insanlara olup bitenleri anlatabilmek i¢in miicadelelerini ve fikirlerini
en uzak iilkelere dahi ulagtirmak amaciyla dergiyi c¢ikarma karari almiglardir. Bu kararn
aldiktan sonra Afgani’yi dergiyi ¢ikarma konusunda tesvik etmislerdir. Afgani, alinan
karara uyup Cemiyet liyelerinin istegi iizerine dergiyi ¢ikarmayr kabul etmis ve dgrencisi
Muhammed Abduh’a bagyazarlik gorevini vermistir. Dergide yer alan diisiinceler
Afgani’ye ait olup, Abduh bu diisiinceleri sadece kaleme alma gorevini iistlenmistir
(Abdulhamid, 2017:159). Uzak olsun yakin olsun her kesime daha rahat ulagabilmek adina
ve fikirlerin rahatca dile getirilmesi i¢in derginin Paris’te ve Arap diliyle cikarilmasi

kararlastirilmistir (Afgani & Abduh, 1987:75).

“Urvet’'ul-Vuska” dergisi 1884 yilinda Paris’te Arap¢a olarak yayin hayatina baslamis,
derginin yaym kadrosunu Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve bir tercliman
olusturmaktaydi. Derginin adi ile dergiyi ¢ikarmay1 kararlastiran Cemiyetin adi ayni olup,
bunlar da isimlerini Kur’an-da Bakara Suresinde yer alan bir ayetten (256. Ayet)
almaktaydilar. Kisa bir siire yaym hayatinda kalmasina ragmen uluslararast bir yapiya

sahip olan derginin masraflar1 Cemiyet tarafindan karsilanmis boylece Irak, Misir, Sam,
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[ran, Afganistan, Hindistan ve Osmanli Devletlerine kadar girisi saglanmis ve dergi

ticretsiz olarak abonelik yontemiyle okuyuculara ulastirilmistir (Bayram, 2002:9).

Dergi donemin sartlarinda ¢ok basarili bir proje olarak degerlendirilebilir. Dietrich Jung’a
gore Islamc1 yaymcilign ve dergiciligi Afgani baslatmistir. Osmanli’nin son donemlerinde
Osmanli aydinlar1 dergi cikartmislar fakat bu dergiler genellikle Osmanli devletinin
smirlari igerisinde ve Sultana karsi bir muhalefet ile sinirlt kalmistir. “Urvet 'ul-Vuska”
dergisi ise bakildiginda sadece Osmanli’ya yénelik degil, tiim Islam diinyasmin
sorunlariyla ilgilenen ve ulus 6tesi yayincilik faaliyeti gosteren bir dergi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ciinkii dergi ayni anda hem Hindistan’da hem de Misir da okunmustur. O
donemin sartlarinda bu biiyiik bir basar1 olarak goriilebilmelidir (Yenigiin, 2014:68).

“Urvet’'ul-Vuska” dergisi sadece siyasi icerigi olan bir dergi olarak diigiiniilmemeli ayni
zamanda fikri bir dergi olarak bilinmektedir. Bu acidan bakildiginda dergiyi okuyan bir
kisi bundan ¢ok fazla etkilenebilmektedir. Bu konuda Resid Riza, dergiden nasil
etkilendigini s0yle agiklamaktadir (Afgani & Abduh, 1987:28):

“Her sayist elektirik yiiklii bir tel gibiydi, bana dokunmasiyla, sarsiliyor, atesleniyor ve
yanwyyordum. Bu akim, beni bambagska bir yere, bambaska bir diisiinceye tasidi. Islahat
konusundaki makalelerin biiyiik etkisinin ardindan ozellikle Misir Meselesi hakkinda yazilan

siyasi makalelerin tesiri beni sariveriyordu”

“Urvet’'ul Vuska” dergisi nasil bir yol izlemistir? Dergi daha ilk sayisindan itibaren ¢ok
giiclii bir etkiye sahip olmus ve diisiince anlaminda bir ¢ok insani etkisi altina almistir.

Dergi yayin hayatina baglarken baslica su metodlar1 izlemistir:

*Dogulu milletlerin ihmalkar davranislar1 yliziinden gerilediklerini ve bu nedenle ¢okiis

icerisine girdiklerini hatirlatip sorumluluklarini bildirmek,

*[slam diinyasmin kaybettiklerini telafi etmek ve gelecekte yasanmasi muhtemel

felaketlerden korunmak i¢in hangi yollari takip edeceklerini gostermek,

*[slam diinyasinda boy gdsteren hastaliklarin neler oldugunu bulmak ve bu hastaliklarin

temelleri hakkinda arastirmalar yapmak,

*Dogu toplumlarini ihmalkarliga iten faktorler ile onlarin sorgulamadan gozii kapal isleri
neden yaptiklarini, karanlik ve belirsiz yollara girmelerinin sebeplerini sorgulamak (Afgani

& Abduh, 1987:77).
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Afgani dergide Osmanli Devleti’ni Misir meselesi yoniinden uyarmaktadir. Almanya,
Fransa, Ingiltere ve Rusya’nin Misir’la ilgili ne gibi ¢ikarlar1 oldugundan bahsetmekte, bu
konuda adimlar atmas1 i¢in Osmanli Devleti’ni uyarmaktadir. Afgani dergideki yazilarin
hi¢ birinde tarih belirtmemistir. Ancak yine de Afgani’nin fikirlerini ve miicadelesini
anlayabilmemiz agisindan “Urvet ul-Vuska” dergisi tek kaynak olarak elimizde bulunan
onemli bir eserdir. Sosyolojik olarak o donemi goérebilmemiz agisindan dergideki yazilar
hayli 6nem tasimaktadir. 19. yiizyil Osmanli devleti ¢Okiis siirecine girmis ve gilicten
diismiistiir. Somiirgeci devletlerin Osmanli Devleti lizerindeki her tiirlii oyununu anlatarak

somiiriilen halklarin bilin¢lendirilmesi amaglanmistir (Bayram, 2002:10).

“Urvet 'ul-Vuska” dergisinin etkili oldugunu gostermek agisindan Sudan’da ortaya ¢ikan
“Mehdi devrimi” bizim i¢in Ornek teskil etmektedir. Sudan’da Mehdi devrimi ortaya
cikinca Ingiltere olay1 bastirmak bahanesine siginarak Misir’in i¢ islerine karismak icin
firsat elde etmistir. Afgani, Ingiltere’nin bu miidahalesine karsin dergide makaleler kaleme
alarak Ingilizleri uyarma yoluna gitmistir. ingilizlerin bu yolla basarili olamayacaklarini
belirtip bunlar1 da agik kanitlar esliginde ispat etmeye c¢alismistir. Sudan ile ilgili
yazilarinda siirekli olarak Britanya yonetiminin ve bakanlarinin yapmis olduklar1 hatalar
ortaya dokmiistiir. Ingiltere’nin Sudan’a miidahale etme gerekcelerini bir bir ciiriitmiistiir.
Londra kuliipleriyle ilgili sirlari da meydana cikarinca Ingiltere ydnetimi telasa kapilip
Mehdi ile ilgili goriisiinii almak bahanesiyle Afgani’yi Londra’ya davet etmek zorunda
kalmustir. Afgani, Londra’da Ingiltere yonetimiyle bir araya gelip onlarin Islam diinyasiyla
ve oOzellikle Misir politikalariyla ilgili hatalar1 samimi bir {islupla dile getirmistir. Daha

sonra Lord Salisbury, Afgani’den ¢ok ilging bir talepte bulunarak sdyle demistir:

“Stiphesiz Britanya sizin giiciiniizii biliyor ve sizin goriistiniiziin degerini takdir ediyor. Bizler,
Islam iilkeleriyle olan iliskilerimizi, sartlar ve durumlar elverdigi élciide sevgi ve dostluk
esasina gore yiiriitmek istiyoruz. Binaenaleyh sizi, Sudan'daki Mehdi fitnesinin koklerini
kurutmaniz ve orada Britanya'nin uygulayacag islahatlara yol agmaniz icin ‘sultan’ payesiyle

Sudan'a gondermeyi diisiindiik.”
Afgani bdyle bir talep karsisinda dik durusuyla ¢ok giizel bir cevap vermistir:

“Siz Sudan'a hdkim oldunuz mu da beni oraya sultan olarak gondermek istiyorsunuz? Misir
Miswrldarindwr. Sudan da Misir' biitiinliigiinii saglayan bir pargasidir. Bu konudaki yegdne
hak sahibi Yiice Halife Muhterem Sultan (II. Abdiilhamid) hdla hayattadir. O, Islam diinyast ve
kendisine bagh bolgelerde her tiirlii giicliigii ortadan kaldiracak maddi ve manevi ordulara

sahiptir!” (Pasa, 2006:29-30)
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Goriildiigii iizere dergi ¢ok az sayida ¢ikmasina ragmen etkisi bakimindan 6nemli bir
ozellige sahiptir. Bu olaydan sonra Ingiltere derginin basimimi engelleme yoluna gitmis
ancak basimini engellemeyi basaramayinca Misir ile Hindistan’a girigini yasaklamistir.
Hindistan’da yayinlanan kanun geregi derginin bir sayisini elinde bulunduran kisilere “iki
yil hapis ve yiiz sterlin para cezasi” karar1 uygulanirken, ingiltere Misir’da da dergiyi
tizerinde bulundurana “bes ciineyhten yirmibes ciineyhe kadar para cezasi” Karari
aldirtmistir. Bu yasaklama ve cezalardan sonra dergi hedef kitleye ulasamayinca 16 Ekim
1884 yilinda on sekizinci sayisi ¢iktiktan sonra yaym hayatina son vermistir. Derginin
etkisini anlatmak i¢in Liibnanli Edebiyat¢1 ve din bilgini olan Hiiseyin el-Cisr su sozleri

sOylemistir (Afgani & Abduh, 1987:34-36):

“Eger yaywni biraz daha uzun siirseydi El-Urvet 'ul-Vuska’'mn Islam Diinyasi’'nda bir devrim

meydana getirecegi hususunda kimsenin kugkusu yoktur...”

Dergi’nin tamami bir biitiin halinde Tiirkge’ye, Ibrahim Aydin tarafindan 1987 yilinda
Seyyid Hadi Hiisrevsahi’nin 0nsozii ile istanbul’da basilmistir. Diicane Ciindioglu
makalelerin ¢ogunun daha 6nce Mehmed Akif tarafindan Tiirkceye ¢evrildigini belirtmistir

(Karaman & Riza, 2007:51).
5.2.Aktivist Ozelligi

Temelde baktigimiz zaman Afgani siyasi bir diisiiniir ve filozof olarak karsimiza
cikmaktadir. Onu aktivist yonii olan siyasi bir diisliniir olarak diislinebiliriz. Ciltler dolusu
kitaplar yazmak yerine daha ¢ok hareket halinde fikirlerini ulastirmak ve yoneticilere yol
gostermek yoniinde calismalar yapmustir. Neden boyle yapmustir? Ciinkii o Islam
diinyasinin uyanmasi, gelismesi ve somiirgecilikten kurtulmasi i¢in kendine bir misyon ve
proje olusturmustur. Bu misyonunu gergeklestirmek adina hayatinin tamamini o iilkeden

bu iilkeye giderek toplumlara ve yoneticilere yon vermek istemistir (Yenigiin, 2014:63).

Afgani kendi déneminin sorunlarina tanik olmus ve bu sorunlarin farkinda olarak bir hayat
tarz1 gelistirmistir. Emperyalist iilkelerin Islam diinyasindaki oyunlarmi goérmiis ve bu
konuda halki bilinglendirmek adina her yolu denemis bir aktivisttir. Afganistan, Hindistan,
[ran, Misir, Istanbul, Moskova, Paris gibi énemli iilke ve sehirleri gezmis ve buralarda
misyonunu gerceklestirme adina hareketlerde bulunmustur. Afganistan’da Bagbakanlik
yapmis; Misir’da bulundugu dénemlerde zeki ve kendisini gelistirmeye elverisli gengleri

bularak egitim faaliyetlerinde bulunmustur. Misir’dan ayrilmak zorunda kalan Afgani,
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Hindistan’a gelince burada ayni sekilde faaliyetlerini siirdiirmeye calismustir. Ingilizlerle
isbirligi yaptig1 diisiiniilen Seyyid Muhammed Han gibi diisiinen materyalistleri elestirmek
ve insanlar1 aydinlatmak adina “Maddecilere Reddiye” adli eserini kaleme almis, birkag

gazete ve dergide makaleler yayinlamistir (Esen, 2008:267).

Afgani’nin bu kadar yogun tempoda hayat siirmesinin birincil ve en énemli amaci Islam
diinyasinin tek bayrak altinda bir araya gelip birlesmesi, ikinci amact halkin yonetime
katilmas1 ve sdz sahibi olmasi, {i¢iincii amaci ise Islam iilkelerinin Batili sémiirgelerin
tahakkiimiinden kurtulup kendi yollarin1 ¢izmeleri ve gelisimlerinin saglanmasidir. Iste bu
amaglarla Afgani yollara koyulmus, cemiyet kurmus, Mason localarina iiye olmus ve
cikardigi dergi “Urvet-ul Vuska”da bu konulara deginmistir. iran’da bulundugu
donemlerde Sah ile halkin yonetime katilmasi i¢in caba sarfetmis ve bu yonde yasa
hazirlamis, Misir’da bulundugu dénemlerde Tevfik Pasa’yr ve Hidiv Ismail’i sert
elestirilere tabi tutmus ve daha demokratik bir yonetimin olmasi i¢in ¢aba harcamustir.
Istanbul’da oldugu dénem Sultan Abdulhamid ile birlikte islam Birligi’nin gerceklesmesi
i¢cin caligmalarda bulunmustur (Kurt, 2019:35).

Afgani’nin Misir’daki evi adeta bir egitim yuvasi olmustur. Ezher Universitesi’nde hocalik
yapan ve daha sonralar1 Misir miiftiiliigli yapacak olan hem 6grencisi hem de yakin dostu
Muhammed Abduh basta olmak tizere birgok kisi evine gelerek ondan dersler almislardir.
Evine egitim i¢in gelenler arasinda Miisliimanlar oldugu gibi Hiristiyan ve Yahudi birgok
gayr-i Miislim bulunmaktaydi. Derslerinde ¢ogunlukla felsefe, kelam ve fizik konulari

islenmekteydi (Yalginkaya, 1995:37).

[ran hiikiimeti 1890’11 yillarda bir Ingiliz sirketine tiitiin imtiyaz1 vermesinden Afgani
rahatsiz olmus ve Mirza Hasan Sirazi’ye Iran hiikiimeti aleyhinde yazdi§i ve sert
elestirilerin bulundugu bir mektup gondermistir. Mektupta, Avrupalilarin hep bu imtiyazlar
sayesinde ekonomik iistiinliik elde ettigini ve bu iistiinliikleri sayesinde de halki daha ¢ok
somiirgelestirdiklerini dile getirmistir. Tiitin imtiyaz1 ile biitiin Iran halkinin adeta
Batililarin tahakkiimii altina girecegini ileri siirmiistiir. Bu mektup Iran’da ¢ok biiyiik bir
etki gostermis, tiitlin kullanmanin haram oldugu yoniinde fetva ¢ikarilarak hiikiimetin geri
adim atmas1 saglanmistir (Duman, 2013:417). Tiitiin isyan1 Islam diinyas1 agisindan ilk
anti-kolonyal o6zellikte olan isyanlardan biridir. ilk defa Miisliiman halk tarafindan
bildiriler ve afiglerle sokak eylemleri diizenlenmis ve bu eylem basarili olmustur (Yenigiin,

2014:66).
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Afgani’nin teskilatlanma ¢alismalarini su basliklar altinda inceleyebiliriz:

“Camiatu’l-Islamiyye”. Afgani tarafindan agilan ve nasil bir yol izlenecegini belirten
calismanin adidir. “Islam diinyasinda din 1slah gérevini nasil yerine getirebilir?” sorusuna
yanit aranmistir. Bat’y1 ne korii korline taklitle ne de Bati’dan tamamen uzaklasmayla
sorunlar ¢dziilemeyecektir. Islamiyet evrensel bir din olup, kaynaklarina geri déniis
saglandiginda ve akilct yolla degerlendirmeye tabi tutuldugunda din 1slah gorevini yerine

getirmis olacaktir.

“Urvet’ul-Vuska Cemiyeti”: Afgani Misir’da ilk Islami 6rgiitii kurmus ve bu orgiit
Misir’da Urabi Pasa Ayaklanmasinin ¢ikmasinda biiyiikk rol oynamistir. Urabi Pasa
Ayaklanmasi’ndan sonra da Urvet’ul-Vuska Cemiyetini kurmustur. Bu cemiyet ¢cok genis

bir bolgeyi kapsamakta olup, liyeleri arasinda asker riitbeli komutanlar dahi yer almistir.

“El- Urvet’ul-Vuska Dergisi”: Donemin sartlarinda ¢ok az kisiyle bir ¢ok Kkisiye
ulastirilabilen dergi, Islamci dergicilikte ve yayincilikta bir ilktir. Daha 6nce dergi ile ilgili

detayli yazildigindan burada ayrica detaylar anlatilmayacaktir.

Afgani’nin teskilatlanma calismalarinin basariya ulasmamasinin sebeplerini su sekilde

aciklayabiliriz:

Ik olarak; Afgani ile Abduh’un kisiliklerinin farkli olmasidir. Afgani ¢alismalarmi daha
cok siyasi ve politik g¢alismalarla sinirlandirmis bu yiizden diisiinsel ve ideolojik
caligmalar1 geri plana atmustir. Abduh ise egitim alanina ¢ok dnem vermis, siyasi ve politik
calismalar1 geri plana atmistir. Birbirlerini tamamlama yerine iki ayr1 koldan ¢alismalarini

yiiriitmuslerdir.

Ayrica; Afgani’nin ¢alisma yontemidir. Afgani ¢alismalarina halkin i¢inden halki muhatap
alarak baglamak yerine yoneticileri ve donemin ulemasi iizerinde yogunlagsmistir. Biitiin

caligma gayretini, diisiinsel ve siyasi birikimini siyasetle ilgilenerek harcamistir.

Son olarak da, yaptig1 caligmalar sonucunda koklesmis bir kadro olusturamamasidir. Buna
ragmen kendi doneminde kadrolasmay1 gergeklestirememis olsa bile kendinden sonraki

birgok kisiyi etkileyerek kadrolagsmasini saglamistir (Ergiil, 2019:32-33).

Afgani’nin aktivist yoniine baktigimizda goriilecektir ki o, anti-emperyalist bir diisliniir

olarak aktivistlerin Onciiliigiinii yapmis bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Batili
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somiirgeci devletlerin Islam diinyasinda oynadigi her tiirlii oyunu bozmak ugruna
calismalarindan 6diin vermemis ve bu somiirgeci devletlerle isbirligi yapan yoneticilere de

sert bir sekilde kars1 koymustur (Esen, 2008:270).
5.3. Kadroculugu ve Etkiledigi Alanlar

Diisiinceleri ve fikirleriyle dolu dolu bir yasam siiren Afgani diislince ve fikir diinyasinda
farkli iilkelerde bir¢ok insani etkilemis durumdadir. Bulundugu iilkelerde ¢ok fazla siyaset
ve fikir erbabina yon vermis, lilkelerin siyasetlerinde ve yonetimlerinde el degistirmelere
sebep olmus ve s1g diisiinceler i¢inde kalmis bir¢ok din bilgininin bakis agisini ve diisiince
diinyalarin1 sigliktan ¢ikarip daha derinlemesine bakmalarini ve diistinmelerini saglamistir.
Ulkelerin istila edilmesi, Islam diinyasmin birlesmesi, halklarin ve yonetimlerinin 6zgiiven
sahibi olmast konularinda diislincelerini ileri slirmiis, 6zgiirliik ve hiirriyet konularinda
bircok aydinin, diisliince insaninin ve siyaset adaminin zihin diinyasinda genis ufuklar
acmustir (Karaman, 1994:463). Kendisi ciltler dolusu kitaplar yazmadi dogru ama ciltler
dolusu kitap yazacak ve fikirleri ugruna miicadele edecek birgok insani etkilemistir.
Kitabevlerine baktigimizda onun yazmis oldugu eserlere rastlanmaz ciinkii onun hedefi
kitap yazmaktan ziyade hayati boyunca halki bilinglendirmek ve somiirgecilige karsi
gelebilecek, direnis ruhuna sahip, 1slahat yapabilecek nesiller yetistirmekti (Ammara,

2016:121).

Afgani Tiirkiye, Misir, Afganistan, Hindistan, Irak, Rusya, Fransa, Almanya ve Ingiltere
gibi bir¢ok tilkeyi bulunmus ve buralarda hatir1 sayilir bir silire yasamistir. Gittigi her
iilkede fikirleri ve diisiinceleriyle insanlar iizerinde etkileri olmus ve ona bagli samimi
ogrencileri olmustur. Misir’da Muhammed Abduh, kadin hareketinin Onciisii sayilan
Kasim Emin, gazeteci kimligiyle 6n plana ¢ikan ve ayni zamanda Hristiyan olan Edip
Ishak, Misir’m 1922 yilindaki ilk basbakani ve ayn1 zamanda Vafd partisinin de kurucusu
olan Saad Zaglul gibi kisiler Afgani’ye bagli olan samimi &grencileri sayilabilecek

kisilerdir (Yenigiin, 2014:66).

Ogrencileri arasinda hi¢ kusku yoktur ki Muhammed Abduh’u ayr1 bir yerde
konumlandirmak gerekir. Neden bdyle bir ayrima gidiyoruz ¢ilinkii Abduh, Afgani’nin hem
cok ilgilendigi bir 6grencisi hem de birlikte birseyler yapti§1 kader dostudur (Oztiirk,
2006:50). Abduh, 1849 yilinda Misir’a bagh “Mahalletu’n-Nasr” koéylinde diinyaya

gelmis, babasinin soyunun Tiirkmen gd¢menlerine, annesinin soyunun da Hz. Omer’in
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kabilesine dayandigi belirtilmektedir. Genglik doneminde geleneksel medrese egitimi alan
Abduh 1871 yilindan itibaren Misir’a gelmis bulunan Afgani ile tanisip ondan Matematik,
Astronomi, Felsefe ve Kelam dersleri almaya baslamistir. Abduh, Afgani’den sosyal,
kiltiirel ve siyasi konularda yazilar yazmayr ve bu konularda sunumlar yapmayir da

O0grenmistir (Karaman & Riza, 2007:61).

Afgani ile dostluk kuran Abduh, ondan Ogrendikleriyle bakis acisini degistirmis ve
diisiince diinyasina yeni anlayislar getirmistir. Afgani’nin aktivist yonii Abduh iizerinde
cok giiclii etkiler birakmistir. Onun dini ydnden 1slahatlar yapmasina ve Islam diinyasimnin
sOmiiriilmesinin engellenmesi yoOniinde ruhunda firtinalar kopmasina sebep olmustur.

Afgani’nin kendisi lizerindeki etkisini Abduh soyle tarif etmektedir:

"Babam, kardeslerim Ali ve Mahrus gibi, benim de bedeni hayatima sebep oldu. Cemaleddin
ise bana Hazret-i Muhammed, Hazret-i Ibrahim, Hazret-i Musa ve Hazret-i Isa gibi manevi bir
hayat verdi, ruh ufkumu a¢tr.” (Keskioglu, 1970:112)

Afgani’niden siyasi ve edebi yazilar konusunda dersler ve tesvikler alan Abduh, Misir
gazetelerinde hem sosyal hem de ahlak ile ilgili yazilar yazmaya baglamistir. 1876 yilinda
heniiz 6grenci olan Abduh, Afgani’nin tesvikleri ve yol gostermesi ile “El-Ehram”
gazetesinde makaleler kaleme almaya baslamistir (Keskioglu, 1970:112). Afgani’nin Islam
Birligi ile ilgili fikirlerinin Misir ayagini olusturan Abduh’un, Afgani ile birlikte Sark
Yildiz1 adli mason dernegine iiye olup daha sonra ayrilmasi olay1 birgok kesim tarafindan
elestiri konusu olmustur. 1879 yilina gelindiginde Afgani’nin Misir’dan siirgiin edilmesi,

Abduh’un da “Daru Ulum”daki egitim gorevinden azledildigi goriilmektedir (Ay, 2019:6).

Muhammed Abduh, Misir’in somiirge ile yonetilmesi karsisinda milli ayaklanma baslatan
Urabi Pasa’y1 desteklemesinden dolayr 1882 yilinda ii¢ yillik bir siirgiin cezasina
carptirtlmis ve Beyrut’a silirgiine gonderilmistir. Daha sonralar1 ise Afgani tarafindan
Paris’e davet edilerek birlikte “Urvet 'ul-Vuska’y1 ¢ikartmislardir. Ancak dergi baski ve
engellemelerle karsilasinca kapatilmak zorunda kalmistir. Derginin kapatilmasindan sonra
Abduh, Misir ve Islam diinyasinin kisa vadeli calismalarla kurtulamayacag fikri
olusmustur. Abduh calisma yontemi olarak siyaseti birakip egitim {lizerinde odaklanmis, bu
konudaki fikirlerini hocas1 Afgani’ye teklif etmis ancak Afgani tarafindan fikirleri kabul
gormemistir. Bu siiregten itibaren Afgani ile Abduh arasindaki siki iliski kopmaya

baslamustir (Oztiirk, 2006:50).
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Afgani’nin Misir’da, Muhammed Abduh’tan sonra etkiledigi kisi olarak Resid Riza’y
gosterebiliriz. Resid Riza, 1865 yilinda Liibnan bdlgesinde yer alan “Kalemun”
kasabasinda diinyaya gelmistir (Karaman & Riza, 2007:147).

Riza, Gazali’ye ait “Jhya’u Ulumi’d-din” eserinden etkilenmis ve bu eserden ¢ok
etkilenmistir. Daha sonra Afgani ve Abduh’un birlikte ¢ikarmis olduklari “Urvet ‘ul-Vuska”
dergisiyle karsilagsmasi fikir hayatinda bir doniim noktas1 teskil etmistir. Abduh ile Liibnan
stirgiiniinde iken tanisan Riza, her ne kadar Afgani ile tanisma imkani bulamamis olsa da
Abduh’un 1889 yilina kadar Beyrut’daki derslerine katilmis ve onun yakin 6grencisi
olmustur (Ozervarli, 2008:14). Misir’da Afgani’nin etkisinde kalan kisilerden Abduh ve
Resid Riza daha radikal egilimli bir yapida iken; Kasim Emin, Ali Abdurrazik ve Liitfi es-
Seyyid gibi kisiler daha laik ve liberal bir yapida goériinmektedirler (Karaman & Riza,
2007:45).

Babasinin kadilik gorevinde bulundugu Suriye’ye bagli Lazkiye kasabasinda dogan
(Yiiksel, 1988:241) Abdulkadir el- Magribi, Afgani ile birlikte Istanbul’da calismalarda
bulunmustur. Siyasetle ugragsmaktan ziyade ilim ile mesgul olan Magribi, Arap kimligi ile
ilgili duygulan tesvik eden diisiince anlamda onemli bir kisidir. Arap Milliyetciligi
hareketinde 6nemli bir sima olan Muhammed Kiirt Ali de Magribi’nin arkadasi olup,
Afgani’den etkilenen kisiler arasinda yer almaktadir. 1913-1918 yillarinda Osmanli
Meclisi tiyeligi yapmis olan ve Suriye’ye bagli Diirzi ¢evresinden sayilan Emir Sekip
Arslan da Resid Riza yoluyla Afgani’nin etkisinde kalmis isimlerdendir. Suriye bdlgesinde
yer alan milliyet¢i yapisiyla bilinen yazar ve diisiince insan1 Abdurrahman el Kevakibi,
Suriyeli Hiiseyin el-Cisr, Cemaleddin el-Kasimi gibi isimler de Afgani-Abduh ekoliinde
yer alan kisiler olarak goriilmektedir (Karaman & Riza, 2007:45).

Hindistan’a baktigimizda Afgani’nin hem siyasi hem de dini diigiinceleri Seyyid Ahmed
Han’mn ileri siirmiis oldugu fikirleri ¢iiriitme yoniinde goriilmektedir. Ahmed Han’a gore
Islam’da reform yapilmal1 ve bu da Bati ile biitiinlesmekle olabilecek iken Afgani’ye gore
reformun amaci Bat1 somiirgeciligine kars1 bir hesaplasma olmasi gerektigi yoniindedir.
Afgani, Hindistan’da kendi yasadigi donemden ziyade yirminci yiizyillda goriilen
Panislamist harekette etkisini gostermektedir. Bu donemde Hindistan’da Ebu’l Kelam ve
arkadaslar1 tarafindan Afgani’nin fikirleri temsil edilegelmistir. Pakistan’in manevi
kurucularindan gorillen Muhammed Ikbal de Afgani’yi takdir edenler arasindadir

(Karaman & Riza, 2007:46).
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fran’da halk ve din bilginleri tarafindan coskuyla karsilanan Afgani, Iran y&netimi
tarafindan hos karsilanmamistir. Mirza Ali Asgar adli iran veziri siirekli olarak Afgani ile
ilgili Sah’1 kuskulandiracak bilgiler vererek Sah’in Afgani hakkinda olumsuz bir tutum
gelistirmesine neden olmustur. iran yonetimi ile ilgili yaptig1 konusmalarda ve yazdig
yazilarda halki kigkirttig1 bahane edilerek Afgani iran’dan ¢ikarilmustir (Ergiil, 2019:35).

Afgani, fran’da su ii¢ ana hedef dogrultusunda faaliyetlerde bulunmustur:

1.Mutlak yonetim tarzina karsi tavir almak ve anayasa diizenini iilkede hakim
kilmak,

2.Ulkeye giren yabanci somiirgeciligine karsi durmanin gerekligi ve halk
arasinda milli bir biling uyandirmay saglamak,

3.Iran ile Afganistan arasinda birligin saglanmasini tesvik etmek.

Afgani, Iran ile Afganistan arasinda neden birligin olmasini savunuyordu? Afgani’ye gore

bu birligin saglanmasinin iki ana amaci olabilir:

a) Iran ile Afganistan arasinda uzun yillardir devam eden ve her iki iilkeye de
bliylik zararlar veren catismalarin sona ermesini saglamak,
b) Hayat: boyunca savunmus oldugu islam birligi hayalinin gergeklesmesi igin bir

adim olacagina inanmak (Karaman & Riza, 2007:46-47).

Cezayir’de Afgani’nin tesiri 1930’1u yillarda Abdulhamid b. Badis’in kurulusunda biiyiik
bir paya sahip oldugu (Mutabbakani, 1993:336) “Cemiyetu'l-ulemdi'l-miislimin el-
Cezairiyyin” adli cemiyet mensuplarinda goriilmektedir (Karaman & Riza, 2007:47).
Cezayirli diigiiniir Malik b. Nebi de Islahatgi akimin Islam diinyasinda yayginlik

kazanmasinda Afgani’nin tesirinin oldugunu iddia etmistir (Nebi, 2018:50).

I[slam diinyasinda uyamsin ve kurtulus hareketlerinin temelinde Afgani’nin etkisi
goriilebilir. Afgani, Islam diinyasinda ortaya c¢ikan problemlerin ¢dziimiinde akli ve
Kur’an’1t temel alarak c¢ozmeye calismistir. Ortadogu’da uyanisin fikir babasi olarak
Afgani’yi gorebiliriz. Afgani Abduh’un, Abduh Resid Riza’nin, Resid Riza’da Miisliiman
Kardegler hareketinin kurucusu Hasan el-Benna’nin hocasidir. Boylece olusan zincirin

halkalarinda Afgani’nin tagidigi misyonun etkilerini gorebiliriz (Ammara, 2016:121-122).
5.3.1.Tiirk Diinyas1 Uzerindeki Etkileri

Afgani hangi lilkeye gitmisse o iilkenin insanlarindan biri gibi goriinmeyi seven biri olarak
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daha Tiirkiye’ye gelmeden Kabil’de “Istanbuli” lakabini kullandigi goriilmektedir.
Istanbul’a geldigi sirada ¢ok sicak bir sekilde karsilanmus, Fatih’te kaldig evi dénemin
bir¢ok bilim insani, diisiiniir ve yazarlar1 ile halktan birgok kesim ziyaret etmistir. Yenilik
taraftar1 gengler Afgani’nin yenilik¢i fikirlerine hayran kalmis, Ali Pasa, Fuad Pasa, Miinif
Efendi, Saffet Pasa ve Hoca Tahsin gibi kisilerle tanigsmis ve iletisim halinde olmustur

(Y1lmaz, 2012:69).

Tarihsel siiregte Afgani’nin hayatina baktigimizda Tiirkiye’ye iki defa geldigini goriiriiz.
Sultan Abdulhamid’in daveti {izerine Istanbul’a geldikten sonra hayatinin son alti yilin1
burada gecirmistir. Tiirkiye’de Afgani’yi savunanlar arasinda Mehmet Akif ve ¢evresinin
olusturdugu “Sebiliirresad” ekolii ile Tirk Yurdu cevresindeki isimleri goérmekteyiz
(Yenigiin, 2014:66). Osmanl: igerisinde Hiirriyet taraftar1 olan ve yonetimde Mesrutiyeti

isteyen milliyetci kesimde fikirleri oldukea etkilidir (Kuru, 2020:23).
5.3.1.1.J6n Tiirkler Uzerindeki Etkisi

Jon Tiirkler, Osmanli Devleti igerisinde XIX. ylizyilin ikinci ¢eyreginde Kanun-i Esasi’yi
ilan ederek Mesrutiyet yonetimine dayali bir sistem kurup, Bati’y1 6rnek alan Osmanl
aydinlarina verilen ortak bir isimdir. Jon Tirk adi ilk defa Mustafa Fazil Pasa tarafindan
yayinlanan bir mektupta kullanilmis olup, Yeni Osmanlilar adiyla Namik Kemal ve Ali
Suavi tarafindan benimsenmistir. Osmanli’nin son donemlerinde hem sosyal hem de
siyasal anlamda etkisini gosteren bu hareket, iilkenin kaderini degistirmistir (Burak,
2003:291). Jon Tiirkler ¢aligmalarina Sultan Abdulahmid aleyhinde “hiirriyeti kurtarma”
sOylemiyle baslamislardir (Mardin, 1991:101). Sultan1 hedef alip Mesrutiyet yonetimine
yeniden gecis yapilmasini saglamak ve Kanun-i Esasi’nin yliriirliige girmesi i¢in verilen
miicadele Jon Tirklik adini alirken, bu yolda calismalan yiiriitenler de Jon Tiirk adim

almaktadir (Polat, 2018:22).

Sultan Abdulhamid tahta gectigi donemde Osmanli Devleti’'nde bir taraftan ekonomik
sikintilar, bir taraftan da Balkanlar’da milliyetcilik akimlarinin etkisiyle ayaklanmalar
yasanirken lilke igerisinde Mesrutiyeti isteyenlerin sayisinda artma olmustur (Yilmaz,
2012:74). Bu donemde Sultan Abdulhamid’e karsi tepkiler siyasal anlamda ii¢ ¢evrede
gerceklesmistir. Birinci c¢evre, Tip ve Harp okullar1 gibi yiliksek egitim okullarinda
genclerin bir araya gelip gizli cemiyetler kurma seklindeki tepkileri, ikinci cevre,

tiyelerinin ¢ogunlugunu subaylarin olusturdugu gizli komitelerin tepkileri ve {i¢lincii gevre
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olarak da Bati’da bir araya gelen aydin kesimin gruplar olusturarak gosterdigi tepkilerdir.
Bu orgiitler birbirinden ayriymig gibi goriinse de aralarinda baglantilar kurulmus ve

bunlarin hepsi “Jon Tiirk” olarak adlandirilmistir (Berkes, 2012:389).

Namik Kemal’in ve Ziya Pasa’nin da aralarinda bulundugu Gen¢ Osmanlilarin yer aldigi
anayasa yapim calismalari sonucunda hazirlanan Kanun-i Esasi 1876 yilinda Sultan
Abdulhamid tarafindan ilan edilmis (Polat, 2018:19), 1877 yilina gelindiginde Mebusan
Meclisi ve Ayan Meclisi iiyelerinden olusan ilk meclis agilarak 1. Mesrutiyet donemi
baslatilmistir. Osmanli yonetimine karst muhalefetin siddetinin artmasi, iilke disinda
stirekli yenilgilerin yaganmasi sonucunda Sultan Abdulhamid Mebusan Meclisi'ni sliresiz
olarak kapatarak olumsuz gelismelerin Oniine gegmeye calismistir. Mebusan Meclisi’nin
kapatilmasi lizerine Osmanli Aydinlar1 Avrupa’ya kagarak orada rahat bir ¢aligma imkan
elde edip gazete ¢ikarmislar ve bu gazete araciliftyla Osmanli yonetimini elestirmeye

devam etmislerdir.

Cemaleddin Afgani’nin hem 1880-1890 yillar1 arasinda birgok sebeple Avrupa’da
bulundugu donemlerde hem de Istanbul’a geldigi dénemde goriisiip, birgok nedenle
iletisim halinde oldugu, Osmanli yonetimine karst muhalefette bulunan birgok kisi
tizerinde etkisi olmustur. Kanuni Esasi’nin ilaninda basarili olan ve boylece Mesrutiyet’in
ilan edilmesinde etkili olan ama Mebusan Meclisinin kapatilmasiyla da istedikleri sonucu
alamayan Yeni Osmanlilarin zihin diinyasinda Afgani’nin fikirleri ve diisiinceleri ¢ok ilgi
cekici olmus ve etkisini gostermistir. Jon Tirkler adi ile anilan bu hareketin Afgani’yi
kendilerine yakin gdérmelerinin bir sebebi de Afgani’nin din adami hiiviyetiyle cesitli
konularda konusabilme 6zelligidir. Geng Osmanlilarin zihniyetini “vatan sevgisi, hiirriyet,
Osmanlilik ruhu” gibi harekete geciren unsurlar olustururken, Jon Tiirklerin zihniyetini
harekete gegiren daha ¢ok “milliyetgilik ve Islam dininin 6ziine inilerek yeniden

yorumlanmasi1” gibi unsurlar olusturmaktadir (Yalginkaya, 1995:202).

Afgani gerek evinde verdigi egitimlerde gerek bulundugu ortamlarda Islam dininin
milliyetcilige karsi olmadigini hatta ayr1 ayr1 milletler seklinde olmanin gerekliliginden
bahsetmesi Jon Tiirkler tizerinde hayli etkili olmustur. Serif Mardin’e gére Cemaleddin
Afgani’nin etkisi Jon Tirk hareketini direkt olarak degil de Jon Tiirk hareketini 1900°den
sonra etkisi altina alan Tiirkgiiliik diisiincesini sekillendirmek yoniinde olmustur (Mardin,
2008:68). Afgani’nin etkisi Ozellikle Mehmet Emin Yurdakul {izerinde goriilmiis ve

Tiirkeiiliik bilincini isleyen siirler yazmasin1 hem tesvik hem de takdir etmistir (Gokalp,
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1968:9-10).
5.3.1.2.Mehmet AKkif Uzerindeki Etkisi

1873 yilinda Istanbul’da diinyaya gelen Mehmet Akif Ersoy’un babasi Mehmet Tahir
Efendi, annesi Emine Serife Hanmim’dir. Arapca’yr “Hem babam hem hocamdir, ne
biliyorsam kendisinden ogrendim” dedigi babasindan o6grenmistir (Okay & Diizdag,
2003:432). Hem Tiirk Istiklal Marsi’nin hem de Safahat’in sairi olan Mehmed Akif Ersoy,
donemindeki aydinlarin diisiince yapisindan farkl1 olarak gelismenin ve ilerlemenin Islam’1
terk etmekle degil, Islam’in bir yasam bicimi haline getirilmesi durumunda saglanacagin
belirtmistir. ~ Akif, goriilen yanlhisliklarn  Islam’dan  kaynaklanmadigimi, bilakis
Miisliimanlarin hayat tarzlarinda bir yanlislik oldugunu séyler. Kur’an-1 Kerim’in zamanin
sartlarina gore yeniden yorumlanmasi gerektigini ancak donemin sartlarinda bunu

gerceklestirebilecek kisilerin olmadigini su dizelerinden anliyoruz (Mezkit, 2010:60):

“Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilham,
Asrin idrakine soyletmeliyiz Islam"
Kuru da'va ile olmaz bu, fakat ilm ister;

Ben o kudrette adam gormiiyorum, sen goster?” (Ersoy, 2007:402)

Mehmet Akif Ersoy’un ¢ocukluk, genglik ve yetiskinligi Sultan Abdulhamid déneminde
yasanmistir. Bu yilizden Akif, Sultan Abdulhamid dénemini yakindan tanimis ve genis bir
cerceveden izleyerek degerlendirme firsatt bulmustur. Egitimini modern egitim
kurumlarinda Bati’y1 taniyan ve yabanci dili iyi bilen egitimcilerin etkisinde tamamlayan
Akif, daha ortaokul 6grencisi iken Mesrutiyet taraftar1 diisiincelerle tanismis ve Sultan
Abdulhamid yonetimine karst fikirleri buradan kaynaklanmistir denilebilir (Ozan,
2016:154). Akif, her tiirli yeniligin ve gelisimin Oniindeki tek engelin Abdulhamid
oldugunu diisiintir. O, Abdulhamid giderse sanki her sey yerli yerine oturacakmis gibi bir
beklenti igerisindedir. Mesrutiyet ilan edilmeden li¢ giin 6nce Mithat Cemal’e sdylemis
oldugu “basimizdan Abdiilhamid kalksa, edebiyatta kim bilir ne adamlar ¢ikacak,” s6zii

Abdulhamid’e kars1 olusunun derecesini gostermesi acisindan dnemlidir (Ozan, 2016:157).

Dindar bir ailede yetisip, Baytar (Veteriner) Mektebi’'nde pozitif diisiinceye sahip olan
Akif, II. Mesrutiyet ilan edildikten 4 giin sonra Ittihat ve Terakki’ye katilmustir.
Miislimanlarin ~ cehaletinden mustarip olup Bat’yr  taklit etmelerine karsidir.

Miisliimanlarin birlik ve beraberligini saglayacak olan Islam birligi fikrinin savunucusu
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olmus, Misliimanlarin tembellikten, nifaktan ve dinde olmayan seyleri dindenmis gibi
yasamalarindan uzak durmalar1 gerektigini dile getirmistir (Arabaci, 2019:236). Bu
nedenle Mehmet Akif’i sadece bir sair olarak diisiinmek dogru olmayacaktir. O ayni
zamanda “Sirat-1 Miistakim” ve “Sebiliirresad” dergilerinde Islamcilik diisiincesini dile

getirip, halka ulastiran bir eylem adamidir (Arabaci, 2019:234).

Mehmet Akif’in bagyazarlik yaptigi “Sirat-1  Miistakim/Sebiliirresad”  dergisine
bakildiginda ele aldig1 konular “Urvet’ul Vuska” dergisinin isledigi konular ile benzerlik
gostermektedir. Bundan dolayr “Urvet’ul-Vuska” dergisi “Sirat-1 Miistakim” dergisinin
oncili sayilir denilebilir. Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergisi de Bati’nin karsisinda
I[slam diinyasmin kalkinmasi, daha ileri seviyelere ulasabilmesi ve somiirgecilikten

kurtulmasi gibi konular1 islemekteydi (Kogak, 2010:130).

Akif’in Islamcilik anlayisindan bahsettigimizde ayn1 zamanda onun Islam’1 nasil anladigini
ve yorumladigini da anlamus oluruz. Islamci yapist onun igin siyasi tavrin yaninda ayni
zamanda Islamca bakistir, donemin dik durusudur. Eger onun Islamc1 bakis agis1 gdzden
kacirilirsa fikirlerine, yaptig1 ¢aligmalara ve siyaset anlayisina salt aracsal anlam yiikledigi

yamlgisina diisiilmiis olunur (Oz, 2011:256).

Akif, Osmanli toplumunda Islam ile Modern ¢ag arasinda baglanti kurmaya calismis bir
isimdir. Boylelikle O, dinin modern diinyaya bakan tarafini savunan fikrin temsilcisi
durumundadir (Barlak, 2016:477). Cemaleddin Afgani, hem dostu hem de dgrencisi olan
Muhammed Abduh da ¢aginin ve gelecek kusaklarin sorunlarina ¢oziim iiretmek adina
caligmalarda bulunan ve Miisliimanlarin tembellikten siyrilarak Bati ile ayni seviyede
olmast i¢in ¢aba gosteren onemli iki isimdir. Mehmet Akif bu iki diislince insanindan
etkilenmis ve bunu da Safahat adli eserinde onlara atifta bulunarak yazdig: siirlerinde
gostermektedir (Barlak, 2016:475). Akif’in Afgani’den ne kadar ¢ok etkilendigini

gostermesi acisindan “Sirat-1 Miistakim”de yazdig1 su yaz1 onemlidir:

“Sarkin yetistirdigi fitratlarin en yiiksegi olmasa bile en yiikseklerinden biri oldugu siiphe
gotiirmeyen merhiim Cemdleddin Afgani’ye dair birkag séz séylemek istiyorum. Igimizde

merhiimu gérmeyen ¢oksa da, zannederim, isitmeyen, bilmeyen yoktur...” (Akif, 2015:207)

Bilindigi lizere Cemaleddin Afgani ve 0grencisi Muhammed Abduh tarafindan Paris’te
“Urvet 'ul Vuska” adli dergi ¢ikarilmis ve bu dergi on sekiz sayiya kadar yayimlanmistir.

Resit Riza tarafindan ¢ikarilan “Menar” dergisinde ise “Urvet’ul Vuska”da yer alan bu
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yazilarin bir kismi tekrar yayimlanmistir. Akif, Menar dergisindeki yazilar1 hem takip
etmis hem de biiylik bir boliimiiniin terciimesini yapmistir. Yine Afgani’ye ait olan
“Tabiat¢ihiga Reddiye” adli risalenin terciimesini yaparak c¢ikarmis oldugu dergide
yayimlamistir. Muhammed Abduh’un Amme ciiziine ait yapmis oldugu tefsiri de terciime
ederek “Sebiliirresad” dergisinde yer alan tefsir boliimiine almistir. Bunlar da gosteriyor ki
Akif’in diisiince yapisinda Afgani ile Abduh’un ¢ok biiyiik bir etkisi bulunmaktadir. Akif
hayatinin sonuna kadar yapmis oldugu terclime metinlerden ve yazdig1 yazilardan higbir

sekilde taviz vermemis ve geri adim atmamistir (Oz, 2011:257).

Cemaleddin Afgani Istanbul’a ilk geldigi donemde Osmanli devletinde egitim ve hukuk
alaninda reformlar yapilmaktaydi. Egitim reformu igerisinde yer alan Dar’ul-fiinun’un
acilisinda Afgani’nin konugma yapmasi istenmis ve konusma yapmasi i¢in onay alindigi da
bilinmektedir. Akif Sirat-1 Miistakim dergisinde bu olaydan bahsetmekte ve Afgani’ye
haksizlik yapildigini, donemin Seyhiilislam’inin kendi sahsi hirslari i¢in ona muhalefet

ettigini belirterek Afgani’yi savunmus ve sunlar1 eklemistir:

“Nihdyet merhiimun sevdiklerinden bir kismi miisdrunileyhe sabr u siikiinet tavsiye ettiler,
zaman bu gibi haksiz sayialart hiikiimden diisiiviir, hakikati meydana ¢ikarw dedilerse de
gayret-i diniyyesi ilmi kadar yiiksek olan Cemdaleddin bir tirlii duramadi, her halde
Seyhiilislam ile miirdfaa edilmesini muswrdne istedi. Akibet efkdr siikim buluncaya kadar
Istanbul’u terk ederek bildhere isterse yine avdet etmek sartiyla nefyi hakkinda irdde-i aliyye
sadwr oldu. Zavalli Cemdleddin her ma’nésiyla mazlim bir halde Istanbul’u terk ile Misir’a

gitmeye mecbiir oldu.” (Akif, 2015:207)

Afgani'nin Istanbul’u terk etmesini bu sekilde anlatan Akif, konu hakkinda bilgisi

olmadigi halde ileri geri konusanlar i¢in sunlar1 sdylemistir:

“Iki hasiyyet eder batil u hakki temyiz:

Biri tedkik-i haberdir, biri ta’mik-i nazar” (Akif, 2015:208)

Akif, Cemaleddin Afgani’ye yoneltilen yaftalamalara kizmis ve Islam diinyasmin diin de

bugiin de hep ayni1 sorunu yasadigini sdyle dile getirmistir:

“Miisliimanlik’ta en gii¢ bir sey varsa o da bir adama dinsiz pdyesi vermekten ibdret oldugu
halde fazlm, irfanum, ikbalini, sohretini ¢ekemedigimiz, yahud tarz-1 tefekkiiriinii kendi
megsrebimize muvdfik gormedigimiz kimseleri bu hasbi riitbe ile nazardan diigiirmek nedense

bize pek kolay geliyor!” (Akif, 2015:223)
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Akif, Afgani’yi savunurken ayn1 zamanda Islam diinyasindaki bir soruna isaret etmektedir.
Diin oldugu gibi bugiin her yeni fikir ile meydana ¢ikan kim varsa onun hakkinda ileri geri
konusmalar olmakta ve c¢esitli ithamlarda bulunulmaktadir. Akif bu konu sunlar1 dile

getirmistir:

“Bir yabanci aramiza girse dese ki:

— Ey cemdat-i miislimin, filan filan filan zdtlar sizin en dkiliniz, en dliminiz, en faziliniz
olduktan baska ebnd-y1 milletinin saddetine ¢alismis olmak i’tibdriyle en hayir-hahiniz, en
hamiyetlinizdir. ~ Siz ~ bunlari  Vehhabilik’le, Masonluk’la itham ediyorsunuz  yani
Miisliimanlik’tan ¢ikariyorsunuz. Demek, sizin dininiz akil ile ilim ile fazl ile hamiyet ile kabil-i

te’lif olamayacak!” (Akif, 2015:223)

Afgani ile Akif’in bulustugu iki ortak husus bulunmaktadir. Birinci husus Sultan
Abdulhamid’e kars1 muhalefetleri, ikinci husus Islam diinyasmin icinde bulundugu
kosullan tespit edip Miislimanlarin bu kosullardan kurtulmalar1 i¢in sunduklar1 ¢6ziim
Onerileridir. Ancak sunu da belirtmekte fayda vardir. Akif, Sultan Abdulhamid’e her ne
kadar muhalefet etmis olsa da Sultan Abdulhamid’e diisman olanlarla ayni safta yer

almamistir. Osmanli hanedan ile ilgili higbir olumsuz sdylem icerisinde bulunmamistir.
5.3.1.3.Mehmet Emin Yurdakul Uzerindeki Etkisi

1869 yilinda Istanbul Besiktas’ta diinyaya gelen Mehmet Emin Yurdakul’un babasi balikg1
Salih Reis, annesi de kortikgiiliik meslegini yapan Mehmed Aga’nin kizi Emine Hanim’dir
(Ugman, 2013:613). Kendisi 1943 yilinda yaptig1 bir konusmada yetisip biiylidiigii cevreyi
su sekilde aciklamaktadir (Tevetoglu, 1988:6):

“..Babam timmi idi. Cocukken bana Battal Gazi, Kerem ile Ash gibi halk masallarini okutur
ve dinlerdi. Sonralari Namik Kemal’in Evrak-1 Perisan int okudum. Catimiz ak giinler gordiigii
gibi kara giinler de gérdii. Halkin iztirabini bu ¢atimin altinda duydum. Bu ¢atimin altinda
anamin halk ninnileriyle biiyiidiigiim gibi, bu ¢catimn altinda halk ogiidleriyle yetistim. Bu
catimin altinda anladim ki, halk kendi haydtimi, kendi ruhunu, kendi askini, kendi iztiraplarni
kendi diliyle anlatacak kitaplara muhtagtir. Benim babam denizin ¢ocugu, firtinanin evilddiydi.
Riizgar, dalga ile miicddele ederek ekmegini kazandigr gibi, riih enerjimin de ilk dinamik

kavileimint o koydu. Cocukluk cagindan genglik cagina bu yoldan gecdim.”

Bir insanin fikir diinyas1 ve sanatla ugrasiyorsa sanatt mutlaka yasadigi ¢evreye gore
sekillenecektir. Yurdakul’un hayat tecriibesinin ve aile ¢evresinin ileriki yillarda yazdigi

siirlerinde yansimalar1 goriilecektir. Milli Edebiyat akiminin en énemli isimlerinden biri
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olan Mehmet Emin Yurdakul, Riisumat Evrak Midiirliigii gérevinde bulunmus ve bu
gorevi sirasinda 1898 yilinda “Tiirkge Siirler” adli eseri yayimlanmistir. Yasadigi donemde
Aruz vezni ile ve Osmanlica yazmak popiiler iken bu eserini hece vezniyle ve sade bir dille
yazmis, hem doneminin hem de kedisinden sonra gelecek olan sanatgilara yol gostermesi
acisindan bu eser Tiirk edebiyatinin temel taslarindan biri olmustur (Karabulut, 2011:166-
167).

Yurdakul, Riisumat Evrak Miidiirliigii’nde gorevli bulundugu doénemde Cemaleddin
Afgani Istanbul’a gelmistir. Mehmet Emin Yurdakul, Afgani’nin devamli olarak ziyaretine
giden biriydi. Islam diinyasinin bilinglenmesi gerektigi, artik uykusundan uyanmasinin
vaktinin geldigini sOyleyen Afgani konusmasi ve disiinceleriyle Yurdakul’u etkisi altina
almistir. Sultan Abdulahmid’in gbzetimi altinda tutulmasina ragmen Mehmet Emin stirekli
olarak Afgani’nin ziyaretine gitmistir. Yurdakul, Afgani’yi kendisi i¢in “iistad” ve
“miirsid” olarak tanitir ve fikri yapisinin kismen onunla sekillendigini soyle ifade eder

(Akgura, 1978:137):

“Beni o yogurmustur. Eger ruhlarin ebediyet ve olmezligi varsa;, derim ki o, etlerini,
kemiklerini Macka Mezarligi’'min topraklarina birakmig ise, ruhunu da bana armagan etmistir:

Cemaleddin’in ruhu bende yagiyor...”

Mehmet Emin Yurdakul’un soylediklerine gore Afgani kendisini ziyarete gelen kimselere
azimli olmayi, kararli durmayi, fedekarlik yapmayir ve 6liimden korkmamay: asilardi.
Sonra Islam Diinyasinin diistiigii durumlara 6rnek verir ve onlar1 ayr1 ayri milletler olarak
kaldirip, eski haline geri getirerek yiikseltmek gerektigini, anlasilir ve edebi bir islupla
anlatirdi. Yurdakul, Afgani’nin bu sozlerinden yola ¢ikarak sdylediklerini Tiirk milleti
tizerinden uygulama yoluna gitmistir. Tlrk milletinin dil ve edebiyat yoniinden zayif
kalmishgini, hiirriyetten yoksun olusunu ve medeni olarak geri kalmishigimi diigiiniir ve
bunlarin millete kazandirilmast i¢in yorulmadan ve biiylik bir fedakarlikla c¢alismanin

sevkiyle yanip tutusurdu (Akgura, 2001:131).

Mehmet Emin Yurdakul, Cemaleddin Afgani’nin sdyledigi her sozii aklinda tutar ve

kendisine yol gosterici olarak kabul ederdi. Hi¢ unutmadig s6zlerden birisi de sudur:

“Sizde de ne zaman kendilerini sevmeyen ve kendi sahislarimin olmayan insanlar yetisirse, o

zaman kara giiniiniiz ak olacak; diistiigiiniiz yerden kalkacaksiniz!”

Yurdakul, “Tiirkce Siirleri” adli eserini Afgani’nin ziyaretleri doneminde yazmistir ve bu
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kitapta yer alan siirlerinden “Kur’an-1 Kerim” adli siirini Afgani’den aldigi ilhamla
yazdigim1 bizzat kendisi dile getirmistir. Daha Onceden yayimlanmis olan “Cenge
Giderken” adl siirini kendisine 6rnek aldig1 Afgani’ye okuyunca Afgani Yurdakul’u: “Iste
asil edebiyatiniz budur!” diyerek 6vmiis ve yoluna devam etmesi i¢in tesviklerde
bulunmustur. Afgani daha da ileri gitmis “Ben bunun bir de ihtilal ruhunu verecek esini
gormek isterim” diyerek Yurdakul’un ufkunu daha da agmak istemistir. Mehmet Emin
Yurdakul da bu tesvikler ve Ovgiller sonucunda kendisinde halk¢1 ve milliyetgilik
duygularini daha da genisletmis ve bu duygular1 onun inanci ve hayattaki tek hedefi haline
gelmistir (Tevetoglu, 1988:12-13).

5.3.1.4.Dr. Abdullah Cevdet Uzerindeki EtKisi

Yakin tarthimize damgasini vurmus yazar, sair, ¢evirmen ve yayinci olarak bilinen
Abdullah Cevdet, 1869 yilinda Arapkir’de dogmustur. Askeri Tibbiye’de okudugu
donemlerde ittihad-1 Osmani Hareketi’nin kurucularindan biri olarak politikayla
ugrasmaya baslamistir (Arikan, 1983:219). Bu donemde Abdullah Cevdet ilk siir
kitaplarin1 Abdiilhak Hamid’den ilham alarak yazmaya baslamis, bu kitaplarda yer alan
peygamberi anlatan bir siirin olmasi, diisiince yapisinda dinin sekillendirici rolii oldugunu

gostermektedir (Hanioglu, 1968:6).

Mekteb-i Tibbiye’ye kaydimi yaptirdigi donemde bu okullarda yonetime karst muhalif
goriiglerin yayginlasmaya basladigi goriilmektedir. Bu okullarda ders kitab1 olarak
okutulan kitaplarin Pozitivist diigiincenin yaygin olarak bulundugu Fransa’dan getirilmesi
mubhalif diistincelerin 6ncelikle tip 6grencilerinde ortaya ¢ikisinin temel sebebi olmustur

(Hanioglu, 1968:6,8).

II. Abdulhamid’in dini gorevlerini yerine getirmediginden halife sayllmayacagi yoniindeki
muhalefetin 6nde gelen isimleri arasinda yer alan Abdullah Cevdet, icerisinde bulundugu
cemiyete bagli “Osmanli mecmuasi”nda da bu konuyla ilgili yazilar yazmistir. Sakir Hoca
tarafindan bu konuda verilmis fetvalar1 da derleyip toparlayarak “Fetava-y: Serife” ve
“Mahkeme-i Kiibra” adinda risaleler halinde yayimlamistir. Sarayin ajanlarindan biri
oldugu iddia edilen Abdiilhalim Hikmet’e ait olan ve igeriginde Sultan Abdulhamid ile
hiikiimet yoneticileri hakkinda koétii bir Gislupla elestirilerde bulunan “Bir Riiya” adli eseri
yayimladigi icin 1904 yilinda Isvigre’den sinir dis1 edilmistir. Istanbul’da yapilan giyabi

yargilama sonucunda émiir boyu ev hapsi cezasina ¢arptirilmistir (Hanioglu, 1988:91).
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Din ile ilgili goriislerinde materyalizmin etkisi oldugu goriilen Abdullah Cevdet, her ne
kadar din ile ilgili olumlu tespitlerde bulunsa da, bilim ve aklin merkeze alinarak dinin
yerine gecirilmesini savunmustur. Onun ve onun gibi diisiinen bir¢ok Osmanli aydinina
gore din, toplumun modernlesmesinde araci konumda goriilmiis, bilim ise din ile ayni
diizlemde kabul edilmistir. islam’in salt dini olan yonii ile toplumsal ydniinii birbirinden
ayiran Abdullah Cevdet’in Miislimanlart dinin toplumsal yoniine ¢ekmeye calisarak
Gustave Le Bon’un “Cumhur ruhu” diisiincesinin etkisinde kaldig1 goriilmiistiir. Biyolojik
materyalist diisiinceye sahip olan Cevdet, bu diislinceye sahip diisiiniirlerin goriisleriyle,
Islam bilginlerinin diisiincelerini karsilastirarak Islam’in biyolojik materyalizm oldugunu

kanitlamaya ¢alismistir (Cam, 2013:113).

Abdullah Cevdet, modernlesmenin saglanabilmesi i¢in Martin Luther’in Hristiyan
diinyasinda yapmis oldugu reformlar gibi reformlara ihtiya¢ oldugunu, Afgani’yi ve
Abduh’u da bu sekilde reformlar isteyen ve bu amagla ¢alisan 6ncii kigilerden saymaktadir
(Hanioglu, 1968:335). Ancak Abdullah Cevdet Afgani ve Abduh’a her ne kadar hayranlik
duymus olsa da diisiincelerinde eksiklik oldugunu sdylemektedir. Ona gére islam dini ile
biyolojik materyalizm beraberce ele alinmali ve bu konuda biyolojik materyalizm
diisiintirlerinden faydalanilmalidir. Ancak Afgani ve Abduh bu tarz goriisii ve siyasal akimi
reddedip ¢dziimiin sadece Islam’in kendi 6ziinde bulunacagimi ileri siirdiigiinden eksik
kalmaktadirlar. Ayn1 zamanda Abdullah Cevdet’e gére Islam bilginlerinin modernlesme
calismalarinda Onciiliiklerinin kalmadigini, bu yondeki ¢aligmalarin 6nciiliigiinii modern
tarzda egitim almis kimselerin yapmasi gerektigini vurgulamaktadir (Hanioglu, 1968:151-
152).

5.3.1.5.Mehmet Semsettin Giinaltay Uzerindeki EtKisi

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin on dordiincii bagbakani olan hem entelektiiel hem de siyasi yonii
olan Semsettin Giinaltay, Egin’de diinyaya gelmistir. Arapg¢a, Farsca ve Fransizca

bilmektedir (Sahin, 1996:286).

Uygur Tiirkleri ile Cagatay Tiirklerinin yasadigi bolgede, Urik adli bir kdyde yasayan dar
gelirli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Giinaltay’in babasi, zamanin din bilginleri
arasinda O6nemli bir mevkide bulunan ve tanmnan biriydi. Egin’li bir kisi ¢ocuklarina
birakacag1 mirasi anlatirken, Giinaltay’in babasi Ibrahim Edhem Efendi’de; “Ben dyle bir

sey bwrakiyorum ki hem ona hem de torunlarimin torunlarina yeter” diyerek miras olarak
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ilim birakacagin1 vurgulamistir. Bu olay Giinaltay {izerinde etki birakmis olacak ki, hayati
boyunca bu anlatiy1 unutamayacaktir. Fen bilimleri ve matematik, uzmanlik alani olmasina
ragmen bunlarin yaninda dini konularda kendisini yetistirmesi, dini anlamda hassas

oldugunun bir gostergesidir (Karaman, 2019:3).

Kendi doneminde yaygin bir goriis olan pozitivist diisiincenin etkisi altinda kalan
Giinaltay, bu fikirlerine temel olusturmak icin Islam’in kaynaklarina basvurmaktan geri
durmamustir. Islam Felsefesinin ilerleme gostermemesinin sebebi olarak Gazali’yi
gbstermis ve Islam diinyasinin gelisimine engel oluyor diye Gazali’nin “I¢tihad kapis
kapandy” diisiincesine siddetle kars1 ¢ikmistir. islam’in rasyonel bir din oldugunu, bilimsel
caligsmalara agirlik verdigini ve bu nedenle tasavvufa bagli kisileri, din adamlarini, medrese
ve tekkeleri elestirerek Islam diinyasinin geri kalma sebeplerinin bunlar oldugunu
belirtmistir. Tanzimat aydinlarin1 da elestiren Giinaltay, onlarin radikal eylemlerde
bulunmasinin Tiirk toplumu i¢in zararlar ortaya ¢ikardigini, bunun i¢in bilgisiz ilerici ile

bilgisiz gericiler arasinda higbir fark bulunmadigini sdylemistir (Sahin, 1996:286).

Giinaltay, Voltaire’in “dinin kaynagi insanliga sonradan asilanmig bir yaradir” anlayisina
katilmamus, bilakis dini insan dogasina ait bir 6zellik ve gii¢ olarak kabul etmistir. Ona
gore asil din; her bireyin saf vicdaninda yer alan, insanda milli duygularn atesleyen,
toplumlarin gelismesi ve ilerlemesini saglayan, adalet ilkesini hem bireye hem topluma
asilayan, iyilikle muamele etmeyi isteyen, kotii olan ne varsa miicadele edilmesi
gerektigini savunan bir gii¢ olarak tanimlamaktadir. Bu tanimlama sonucunda dinin
sonradan degil, insanla birlikte ortaya ¢iktigin1 ve diinyada insan oldugu siirece dinin var
olacagim1 belirtmistir. “Din, insanlarin mutlulugunu ve topluma ayak uydurmasini
saglayan bir giictiir” diyen Glinaltay’a gore bu amaci saglayan, akil ve dini uyum iginde

saglayan tek din Islam’dir (Alic1, 2019:33).

Giinaltay ve igerisinde yer aldifi “Swrat-1 Miistakim” Islamcilarinmn iki &zelligi
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Afgani ve Abduh’un etkisi altinda kalmalar1 ve
fikirlerini savunmalari, ikincisi Osmanlinin son donemlerinde ortaya ¢ikan Pozitivist
diisiince akimma karg1 anti- materyalist bir tavir i¢ine girerek tepki gostermeleridir. Bu

ozelliklerinden dolay1 bu gruba “Spiritiialistler" adi1 verilmistir (Aydin, 2002:153).

Islam dininin gegerli ve devamli olabilmesi i¢in Islam diinyasmin bilinglenmesi ve her

Islam dilkesinin halifenin etrafinda birleserek Islam’in ilk dénemi olan “Asr-i Saadet”
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donemine geri doniilmesi gerektigini vurgular. Giinaltay’in bu diislincesi de gostermektedir
ki onu etkileyen ve ¢ok onemsedigi isim Cemaleddin Afgani’dir. Kendisini Afgani’nin
ogrencisi olarak nitelendiren Giinaltay’a gore c¢agm sorunlarini ve Islam diinyasinin
diistiigli durumu en iyi tespit eden ve yerinde ¢oziimler lireten isim Afgani’dir (Arabaci,
2019:231). Giinaltay, Afgani’nin 6grencisi ve yakin dostu olarak bilinen Muhammed
Abduh’a eserlerinde atifta bulunarak, onun Islam dininin ve Kur’an-1 Kerim’in
inceliklerini en iyi bilenlerden oldugunu belirtir. Kaza ve kader konusunda Abduh’un

diisiincelerinden faydalanmistir (Aydin, 2002:162).

Semsettin Giinaltay’in fikirleri, Cumhuriyet’in ilanindan itibaren degisiklige ugramistir.
Cumhuriyet’in ilan1 dncesi, milli miicadele déneminde Islam diinyas1 agisindan hilafetin
onemli oldugunu vurgulayan Giinaltay, Cumhuriyet’in ilanindan itibaren yasanan biitiin
sorunlarin ve olumsuzluklarin tek sorumlusu olarak Mutlakiyet yonetimini géstermektedir.
Halifeligi, kisilerin umutlarin1 yikan, azimlerini yok eden bir afet olarak gdsteren Giinaltay,
onceleri Ittihat ve Terakki’yi milli amaglar i¢in kurulmus ilk bilingli hareket olarak
tanimlarken, 1918 yilinda bu hareketin igerisinde yer alan kisileri yargilayan Meclis-i
Ali’nin baginda bulunmustur. Afgani’den ve Abduh’tan etkilenen Giinaltay daha dnceleri
Islamc1 fikirlerle on plana ¢ikarken sonraki ddnemlerde Cumhuriyet’in ilkelerini

savundugundan dolayi elestirilmistir (Ayranci, 2015:150).
5.3.1.6.Ahmet Agaoglu Uzerindeki Etkisi

Ahmet Agaoglu, daglik Karabag bolgesinde yer alan, halk edebiyatcilari ve saz sairlerinin
konu edindigi Susa sehrinde 1869 yilinda diinyaya gelmistir (Akgura, 2001:200). Ahmet
Agaoglu’nun dedeleri Erzurum’dan go¢ ederek Susa’ya yerlesmistir. Babasi donemin etkili
ve egitimli kisilerindendir. Kirkin istiinde {iyesi bulunan genis aile ayn1 yerde sert mizaca
sahip, otoriter olan amcasi Mirza Muhammet’e bagli olarak yasamaktaydi. Mirza
Muhammet’in “Bu oglum din bilgini olacaktir” sdzliyle umudunu ¢ocuklar igerisinden en
cok Ahmet Agaoglu’na bagladigi goriilmektedir (Kurbanov, 2011:152). Tiirk¢e disinda
Rusca, Arapga ve Farsca bilen Agaoglu nasil bir ortamda biiyiidiigiini su sekilde dile
getirir (Akgura, 2001:202,203):

“... Giin ge¢miyordu ki evimizin genis divanhanesinde bir ¢ok ilim ve irfan erbabi toplanip
pilavla nargile arasinda muhtelif dini meseleler iizerinde, uzun uzadiya miinakasalar cereyan
etmesin... Iste ben uzun seneler devam eden bu gibi miinakasalarin, miicadelelerin icinde

biiyiidiim.”
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Azerbeycan Tiirklerinden egitim icin Avrupa’ya giden ilk gen¢ kisi Ahmet Agaoglu’dur.
Kendisinden once egitim i¢in yurt digina ¢ikmis gencgler bulunsa da bunlar Rusya sinirlari
disina ¢tkamamuslardir. Islam bilgini olmak isteyen kisiler Medine’ye, Kerbela’ya giderek
oralarda egitimlerini tamamliyorlardi. Ancak Agaoglu’nun Avrupa’ya gitmesiyle birgok
kiside Bati’ya gitme egilimi olustu. Paris’te yasamis olan Kirimli Ismail Gaspirali’nin

diisiinceleri, Agaoglu’n diisiincelerini etkilemistir (Akgura, 2001:206).

Ahmet Agaoglu, Fransa’da bulundugu donemde hukuk, edebiyat ve felsefe alanlarinda
egitimler almis, 6nemli Tiirk aydinlar1 ve edebiyat¢ilart ile Dogunun iinlii simalariyla
tanisma imkani elde etmistir. Tanistig1 bu kisiler, Agaoglu’nun fikirlerinin sekillenmesinde
onemli rol oynamistir. Bakii’de bulunan Elyazmalar1 Enstitlisiinde Agaoglu’na ait dort
sayfalik “Terciime-yi Hal-Acizem” adli elyazmasinda, goriismiis oldugu aydinlarin
bazilarindan ve Ozellikle Cemaleddin Afgani’den c¢ok fazla saygiyla bahsettigi
goriilmektedir (Kurbanov, 2011:153).

Ahmet Agaoglu Cemaleddin Afgani ile Paris’te tanigma imkani1 bulmus ve onunla ilgili

sunlar1 sOylemistir:

“Islam diinyas: diigiiniirlerinden Cemaleddin Afgani Hazretleri, Paris'te bulundugu siralarda
evimi, benim davetim olmadan, baskalarinin evine tercih etme yiiceligini gésterdi ve haftalarca

beraber kaldik. Ayrica istedigi kisiyi evime getirirdi."

Agaoglu 1892 yilinda Londra’da Sarkiyatcilar kongresinde “Sii Mezhebinin Kaynaklarr”
adli bir bildiri sunmus ve bu bildiri biiyiik bir ilgi gérmiistiir. Iki y1l sonra yani 1894
yilinda egitimini tamamlayip {ilkesine geri donerken Istanbul’a ugrayip Afgani’yi
Nisantasi’ndaki evinde ziyarette bulunmus ve orada tekrar goriistiigii anlasilmaktadir

(Kurbanov, 2011:153).

Ahmet Agaoglu “Panislamizm, Onun Karakteri ve Istikameti” adli makalesinde
Afgani’den bahsetmis ve onun: Miisliiman diinyast kocaman bir cesede benziyor. Bu
cesedin bagsi Istanbul’a, kollarimin biri Afiika sahillerine, digeri ise Kirim ve
Orenburg’dan gecerek Cin’e kadar uzanmistir. Biiyiik olmasina ragmen bu cesedin hi¢ bir
veri selamet degildir; her tarafindan kan figkirtyor. Son nefesini vermeden bu cesede
miidahale etmek ve onu canlandirmak gerekir” seklindeki ifadelerini agiklamaya
calismistir. Makalesinde Afgani’nin bu ifadelerinden hareketle herkesin Islam diinyasinin

hastaligina ¢are bulmak icin ¢oziimler aradiina ve hastaligin sebeplerini bulmak icin ¢caba
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harcadigina deginmistir. Bu fikirler igerisinde ii¢ akimin ortaya ¢iktigindan bahseden
Agaoglu; birinci akimin yeni Miisliimanlar oldugunu, ikinci akimin eski Miislimanlar
oldugunu, ti¢iincii akimin da orta yolu takip eden Panistlamistler oldugunu sdylemektedir.
Birinci grubun tam teslimiyet i¢erisinde Bati’yi1 taklit ettigini, ikinci grubun da ¢ikis yolunu
eskiye donmekte buldugunu sdyleyen Agaoglu’na gore ti¢lincii grubun savunmus oldugu

Panislamizm akimi Afgani ile yayilmaya baglanmistir (Bayram, 2002:6).

Buraya kadar anlattiklarimizdan anlasildig1 tizere Afgani, bulundugu her ortamda kendisini
dinleyen ve izleyen herkesi etkisi altinda birakmaktadir. Arap diinyasindan olsun, Tiirk
diinyasindan olsun her kesimi etkileyen Afgani’nin fikirleri giiniimiizde de etkisini

gostermeye devam etmektedir.
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6.YASADIGI DONEM ve KOSULLARI

Bir kisinin biyografisini ele alirken o kisinin yasadigi donemin kosullarini tanimak ve
bilmek gereklidir. Clinkii biyografisi incelenen kisinin yaptig1 isleri ve fikirlerini donemin
sartlar1 icerisinde incelemek gerekmektedir. Afgani’nin yasadigi dénem, Islam diinyasi
acisindan bir bunalim ve kriz donemidir. Bat1 sanayide ilerlerken sanayisine hammadde
arayis1 icerisine girmis ve bunu temin etmek admna Islam iilkelerini somiirgelestirme
yoluna gitmistir. Karsilarinda onlar1 durdurabilecek bir Islam devleti olmadig igin ¢ok
rahat bir sekilde hareket etmekteydiler. Bu donemde Osmanli Devleti “hasta adam” diye

anilmakta, birlik ve biitiinliik neredeyse hi¢ ortadan kaybolmustur.

Afgani’nin yasadigi donemde Batili devletler, ekonomik anlamda kalkinma hamleleri
yapmis ve Islam diinyas: iizerinde bir kaos olusturma cabasma girmisti. Ingilizler,
Hindistan ve Arabistan’in biiyiik bir kismini1 hakimiyetleri altina alirken, Sudan dogrudan
Ingiltere’nin sémiirgesi haline gelmisti. Batil1 iilkeler Misir, Iran ve Afganistan gibi bircok
I[slam iilkelerini isgal etme ve somiirgelestirme planlar1 yapmaktaydilar. Aslinda
Afgani’nin belirttigi gibi somiirgeci devletler Islam diinyasindan ¢ok da zeki ve yetenekli
degillerdi. Onlar tabiatin sirlarini kesfetmis ve doganin giiciine hakim olarak nasil

kullanacaklarin1 6grenmislerdir (Ergiil, 2019:6).

Islam diinyas1 Cemaleddin Afgani doneminde ¢ok ciddi bir ¢okiis siirecine girmisti. Batil1
tilkeler iggal ettigi ve somiirgesi haline getirdigi tilkeleri ayn1 zamanda siyasi ve kiiltiirel
olarak hakimiyetleri altina almiglardi. Islam diinyas1 bu dénemde dinde olmayan seyleri
dindenmis gibi gormeye baslamis ve dinin 6ziinii terk ederek cesitli hurafelerle mesgul
olmuslardi. Bati’da iiretilen ve buradan diinyaya yayilan Pozitivizm diisiincesi Islam
diinyas:1 icerisinde tartisilmaya baslanmis ve din bilginleri dahi bu goriisii kabul etme
egilimi gostermekteydi. Birgok diisiince ve fikir adami bu siirecin nasil atlatilacagi
konusunda yogunlasmis ve ¢dziim arayislaria girmisti. Iste bdyle bir ortamda ve siiregte

Cemaleddin Afgani’nin fikirleri olusmus ve gelisme gostermistir.

Islam diinyasindan bircok gen¢ egitim gormek amaciyla Bati’ya gitmis ve oradaki
gelismeleri yakindan gorebilmislerdir. Bu genglerden bircogu Bati’da egitim goriirken
bilimsel ve farkli siyasal ideolojilerle karsilasmis ve bunlarin etkisinde kalmislardir.
Pozitivizm, materyalizm gibi bilimsel yaklasimlar ile 4demi merkeziyetcilik, demokrasi

gibi kavramlar bunlara birer Ornektir. S6z konusu gencler iilkelerine dondiiklerinde
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ogrendikleri yeni kavramlar1 hayata gegirmek amaciyla cesitli faaliyetlere yonelmis ve

merkezi yonetime mubhalif alternatif fikirler ileri stirmiislerdir.

On dokuzuncu yiizyil tarihsel olarak bakildiginda birgok gelismelerin ve degisimlerin
yasandigr doniim noktasi olmustur. Bati, din ile baglarimi koparmis, doga kanunlarinin
sirlarina ulagarak teknik gelismelere adim atmis ve sanayi alaninda biiyiik gelismeler kat
etmisti. Bugiin sahip olunan telefon, otomobil, telgraf gibi bir¢ok gelisme bu dénemin
ortaya c¢ikardigi eserlerdir. On sekizinci yiizyilin sonlarmma dogru ABD bagimsizlik
miicadelesini kazanmis ve Fransiz ihtilalinin de gergeklesmesiyle modern anlamda insan
haklar1 ve siyasi sistemler ortaya ¢ikmis ve bunlarin etkileri diinya genelinde etkisini

gostermeye baglamistir (Yilmaz, 2012:27).

On dokuzuncu yiizyil Islam diinyasi igin ataletin ¢okca yasandifi, kaza ve kader
anlayisinda sikintilarin oldugu bir ¢agdir. Bu donemde Batida yasanan gelismeleri ve

Doguda goriilen sikintilar1 su sekilde gosterebiliriz:

1.Bat1 Ronesans ve reform hareketleriyle kendisine yon vermis ve ilerleme
kaydetmistir.

2.Bat1 gerekli egitim reformlar1 yaparak ilerleme siirecini hizlandirirken Dogu
geleneksel egitim sistemi lizerinde herhangi bir ¢calisma yapmamaktaydi.

3.Islam diinyas1 yasanan gelismeler karsisinda igtihat kapisin1 kapali tutmus ve bu
konuda gerekli adimlar1 atmaktan ¢ekinmisti.

4 Fransiz Ihtilali karsisinda milliyetcilik hareketleri bas gdstermis ve bu da Islam
iilkeleri tizerinde biiyiik bir etki gostererek boéliinmeler yasanmasina sebep
olmustur.

5.Islam diinyasindaki yoneticilerin beceriksiz ve kendi sahsi ¢ikarlar1 dogrultusunda
hareket etmeleri

6.Miisliimanlarin bilimsel ¢aligsmalar yapmak yerine ihtilaflar iizerinde durmasi ve

vakitlerini bosa gecirmeleri (Halil, 2020: 1016).

Boylesi bir durumda Cemaleddin Afgani gibi bir¢ok diisiiniir ve fikir adami yasananlardan
rahatsizlik duymus ve ¢6ziim arayislarina girmistir. Bu diisiince adamlar1 su meseleler

tizerinde kafa yorup, arastirmaya koyulmuslardir:

a) Islam diinyasinda Emperyalist sdmiirgeci devletlerin ne isi var?

b) Islam iilkelerini isgal eden bu Batili giiglerin kiiltiirel ve fikirsel faaliyetleri
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sonucu olusan olumsuz etkilerine karsi nasil bir tavir takinilmalidir?
¢) Islam iilkelerindeki her bir bireyin ve toplumun zayiflamas: karsisinda onlari
koruyacak ve daha giiclii hale gelmesini saglayacak ne gibi tedbirler alinmalidir

(El-Behiy, 1997:170)

Bu meseleler iizerinden Afgani hayat1 boyunca bircok iilke gezmis ve Islam diinyasmnin
gerilemesinin sebeplerini gormiis ve ¢Oziim yollar1 Onererek, halki bilinglendirme
faaliyetlerinde bulunmustur. Batinin sOmiirgelestirme planlarinin bozulmasi igin ¢aba
gosteren Afgani, ilk olarak Islam iilkelerindeki yonetici gruplara ve daha sonra tiim halka
bu isgal faaliyetlerine karsi durmasi i¢in direnis c¢agrisinda bulunmustur. Yonetimin
mutlakiyetten ¢ikartilarak mesruti bir yapiya kavusmasi gerektigini her seferinde dile
getirmis ve bu hedefin ger¢eklesmesi icin halkin ve yoneticilerin radikal tedbirler alarak

reformlar yapmasi gerektigini vurgulamstir.
6.1.Islam Diinyasinin Geri Kalma Sebepleri

Islam diinyas1 tarih boyunca hem inanca hem kiiltiire yonelik birgok tehditle karsi karsiya
kalmistir. Tarihsel anlamda baktigimizda Islam diinyasim1 etkileyen bu tehditleri ii¢
kisimda ele alabiliriz. Fikri anlamda Yunan Felsefesinin birinci tehdit oldugunu iddia
edenler vardir. Fikri anlamda Yunan felsefesine karsi koymaya calisan Islam diisiince
gelenegi canlilik kazanmais kiiltiirel, ekonomik ve siyasi anlamda giiciinii koruyarak Yunan

felsefesinden ¢ok fazla etkilenmemistir.

Ikinci tehdit olarak Mogollarin saldirilarin1 gérebiliriz. Cengizhan’in liderliginde ve ilkel
bir topluluk halinde bulunan Mogollar, medeniyet ve fikir diinyasinda zirvede olan Islam
diinyasin1 askeri alanda maglup ederek isgal altina almislardir. Ancak Mogollar her ne
kadar askeri bir basari elde etmis olsalar da Islam diinyasinmn kiiltiirel ve ekonomik
anlamda {stlin olmas1 onlara kars1 hakimiyeti tekrar elde etmeyi saglamistir. Mogollar
zaman igerisinde Islam diinyasinmn kiiltiirel potas icinde eriyerek Islamlasmis ve yerel

halkla kaynasma yoluna girmislerdir.

Ucgiincii tehdit olarak da sanayide ve kalkinmada atilim saglayan Hiristiyan Bati’nmn 19.
yiizyildan itibaren Islam diinyas: iizerindeki bitmek bilmeyen pargalama ve
somiirgelestirme politikalaridir. Son donemde goriilen bu {giincii tehlike diger iki
tehlikeden daha ¢ok tesirini gdstermistir. Bati, hem ekonomik hem de kiiltiirel anlamda

geri kalan Islam diinyasi askeri ve ekonomik anlamda somiirgelestirmekle kalmamis ayni
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zamanda kiiltiirel ve fikri istila yontemlerini de uygulamaya koymustur. Halk kiiltiirel ve
fikri anlamda kendi potasinda eriterek ekonomik carkinin donmesini saglama yoluna

gitmistir (Sonmez, 2002: 160).

Islam diinyas1 acisindan on dokuzuncu yiizyill diger dénemlerden ¢ok farklidir. Daha
onceden kendisine giivenen ve diger iilkelere yon veren Islam diinyas: bu dénemde 6z
giivenini yitirmig ve edilgen konuma diismiistiir. Kendisini medeniyetiyle ve mirasiyla
tanitan Islam diinyas1 bu dénemde kendisini Bati’'nin bakis acisiyla tanimlamaya
baslamistir. Bat1 okullarinda modern egitim sistemiyle tanisan geng¢ kusaklar diinyaya
bakis acilariyla ve Islam diinyasinda bas gdsteren gerilemenin ¢dziimii i¢in one siirdiikleri

yontemler agisindan geleneksel Islam bilginlerinden ayrilmaktaydilar (Shatara, 2007:92).

Afgani’ye gore somiirgeci devletlerin isini kolaylastiran etkenlerden biri de Islam
diinyasinda Batili fikirlerin etkisi altinda olan genclerdir. Bu gengler Bati’ya gitmis,
oralarda egitim gormiis, dil 6grenmis ve kendi kiiltlirlerine yabancilasarak tlkelerine geri
donmiislerdir. Bunlar kendi halkinin giliglenmesi ve ileriye dogru adim atmasi i¢in ¢aba
harcamak yerine, somiirgecilerle isbirligi igerisine girerek halkinin aleyhinde caligsmalar
yapmuglardir. Ona gore Bati’nin bilim ve teknolojisini 6grenip de kendi halkina

yabancilagsmayan tek 6rnek toplum Japonlardir (Karaman & Riza, 2007: 39).

Cemaleddin Afgani, Islam diinyasmin gerilemesine sebep olan etkenleri aciklayip ortaya
koymadan 6nce ahlaki, dini, siyasi ve sosyal anlamda bir¢ok tekliflerde bulunmustur. O,
Bat’'nin Islam diinyasindan daha zeki ve yetenekli olmadigmi sdyleyerek onlarin doganin
giiciinii anlayip ona nasil hakim olacagini kesfettiklerini ve bu kesfettikleri sirlar1 yerli
yerinde, sabirla, diizenli bir sekilde ve sebat ederek kullandiklarini belirtmistir. Afgani’ye
gdre Batili sémiirgeciler Islam diinyasmin geri kalmasindan dolay1 onu adeta “kisitl biri”
hiikmiinde gorerek vasisi gibi davranmaktadir. Sanki kisith biri kendine gelip malina sahip
olana kadar onun adma koruyup gozetme gorevini istlenmiglerdir. Oysa durum tam
tersinedir. Onlarin tek istedigi kisithinin durumu daha da vahim duruma diissiin ve onlarin
eline muhta¢ kalsin. Batililar Islam diinyasinda yer edinebilmek ve onlar1 somiirgeleri
altina almak i¢in yaldizli sozler sarf ederek aldatici gergekler one siirmiislerdir. Hiirriyeti
getireceklerini, adaleti saglayacaklarini, azinliklarin haklarini koruyacaklarini 6zgiirlikk ve
demokrasiyi getirerek medeniyet seviyesini ylikseltmeyi istediklerini belirtirler. Oysa tek
dertleri Islam diinyasin1 parcalamak, sémiirmek ve kendilerine bagimli hale getirmektir

(Karaman & Riza, 2007: 38).
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Afgani ve onu sonradan takip eden bir¢ok diisliniiriin vurguladigi Ra’d Suresi 11. Ayet
sOyledir:
“Kisinin oniinde ve arkasinda Allah’in emriyle onu kayit ve koruma altina alan takipgiler
vardir. Bir toplum kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirmez. Allah

herhangi bir toplumun basina bir kétiiliik gelmesini diledi mi, artik onun geri ¢evrilmesi

miimkiin degildir. Onlarin Allah’tan baska yardimcilar: da bulunmaz.”

Bu ayeti kendisine ilke edinen Afgani, degisimin 6nce toplumun kendisinden baslamasi
gerektigini, toplumun kendisini diizletmesi halinde Allah’in da o toplumu kotii halden
c¢ikaracagini soylemektedir. Ona gore bir medeniyetin asil kaynagini din olusturmaktadir.
Afgani, Fransiz ve dindar bir filozof olan ve medeniyetin kaynagini din olarak goren
Guizot’a ait medeniyet teorisini alip gelistirmistir. Eger din medeniyetin kaynagi ise neden
Islam diinyas1 bu kadar geri kald1 ve neden Batili iilkelerin somiirgesi haline gelmistir?
Afgani’ye gore Ra’d Suresi 11. Ayet geregince Islam diinyas1 kendisini diizeltme yoluna
gitmedigi icin Allah da onlarin durumunu diizeltmemektedir. Iste bu sorularla Afgani,
[slam diinyasiin gerilemesinin oniindeki engelleri tespit edip ¢oziim arayisina

koyulmustur (Yenigiin, 2014:72).

Cemaleddin Afgani’ye gore Batili devletler i¢sel olarak Islam diinyasinda yer alan
iilkelerden daha gii¢lii konumda bulunmamaktadir. Ingilizlerin biitiin devletlerden iistiin bir
durumda oldugu seklindeki genel diisiincenin bir kuruntudan ibaret oldugunu sdylerdi. Bu
gibi kuruntulara sahip olan insanlar korkaklik duygusuna sahip olacagindan korktuklar
seylerin baslarina gelmeleri kagimilmaz olacaktir. Ona gore Islam diinyasi tembellikten

kurtulup, cahilliklerini asabilirlerse iistiin duruma gelebileceklerdir (Hourani, 1994: 133).

Cemaleddin Afgani’ye gore devletlerin gii¢lii olabilmesi ve otoritelerini kurabilmeleri igin
iki 6nemli husus bulunmaktadir. Birinci husus milliyetcilik duygusudur. Bu duygu ile
baska milletlere iistiinliik saglamanin yolu acilmakta ve kendi milletiyle birbirine bagh
kenetlenmis bir gii¢ dogmaktadir. Ikinci husus ise dinin giiciidiir. Din giicii ile toplumlar
diisiincede birlik saglamis ve ortak hedefler belirleyerek kendilerine karsi olan milletlere
karst istiin konuma gec¢mistir. Boylelikle din giicii milliyetgilik giliclinii  bastirmis
olmaktadir. Afgani bu diisiincesini somutlastirmak icin Araplarin Islamiyet Oncesi
hayatlarindan 6rnek vermektedir. Araplar Islamiyet &ncesinde siddetli bir milliyetcilik
duygusuna sahip olmuslar ve bundan dolay1 da hi¢bir zaman giiclii bir devlet kuramamaislar

ve higbir kabileyi ayni cat1 altinda toplayamamiglardir. Ciinkii milliyet¢ilik duygusu biitiin
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kabileleri bir araya getirmesi gerekirken, kiiciik kabilelere dagitilmis ve bu duygu ile her
kabile kendi kabilesinin diger bir kabileden iistiin duruma gelmesi i¢in ¢alismistir. Araplar
milliyet¢ilik duygusundan faydalanmayi bilememislerdir. Bu duygu onlar1 birlestirecegi
yerde daha ¢ok parcalara ayirmis ve giliclinli kendi igine yoneltmistir. Boylelikle gili¢lii bir
devlet ve otorite kuramamuslardir. islamiyet geldikten sonra Miisliiman Araplar bu sorunu
¢Ozmiis, her kabile birlik olup gii¢ olusturarak yeni ve giiclii bir devlet kurabilmislerdir

(Pasa, 2006:204).

Afgani, baz1 Miisliimanlarin Batililarin diisiindiigii gibi Islam diinyasinin geri kalma sebebi
olarak kaza ve kader inancini gostermelerini elestirmistir. Afgani’ye gore bunlar bdyle
diisiinerek biiyiik bir yanlisin i¢ine diismiislerdir. Oysa o, bu gerilemenin sebebinin kaza ve
kaderden degil, islam diinyasinin tembellik yapmasindan ve akillica diisiinmemesinden

kaynaklandigini ileri siirmektedir (Ergiil, 2019: 27).

Afgani’ye gore Islam diinyasinin geri kalma sebeplerinden biri ydneticilerin bencilce
hareket etmeleri ve amaca uygun olmayan politikalaridir. Bu ydneticiler hirslaria gore
hareket ettiginden ve yonetim islerinde basarili olamadiklarindan dolay1 yabanci
devletlerin yardimina ihtiyag duymuslar ve onlardan yardim almiglardir. Zaten Islam
diinyasinin gelismesini ve tarihteki 6zne durumunda bulunan konumunu edilgen hale
getirmek isteyen Batili devletler bunu firsat bilerek isleri daha da ¢ikmaz hale getirmelerini
saglamistir. Afgani devlet islerinde eger yabancilar bulunuyorsa ve bu yabancilara da
Oonemli gorevler veriliyorsa bu, o devletin ¢okmesinin isaretidir demektedir. Yoneticiler bu
beceriksizlik haliyle Batililar karsisinda kendisindeki acziyeti gostererek adeta onlara
cesaret vermektedir. Bu yOnetim altinda bulunan milletleri bilin¢lendirmek gerektigini
sOyleyen Afgani, bunu yaparken Bati’y1 sadece lafla reddetmekle yetinmemek gerektigini,

onunla bir miicadelede bulunarak yiizlesmek gerektigini belirtir (Duman, 2013/1: 190).

Afgani Osmanli Devleti’nin zayiflamasim1 ve Bati karsisinda geri kalmasini iki faktore

baglamistir:

Birincisi; Osmanli Devleti ya Fatih Sultan Mehmed doneminde ya da Yavuz Sultan Selim
doneminde eger Arapca dilini resmi dili yapsayd: ve Araplar ile Tiirkleri birbirlerine
yakinlastirmak i¢in ¢aba sarf etseydi hi¢bir giic, karsisinda duramayacakti ve sarsilmaz bir
kale gibi kendisini koruyabilecekti. Osmanlilar bunu yapmadig gibi tam tersi, Araplarin

Tirklestirilmesi politikasin1 gilitmiislerdir. Bu hem yanlis hem de bos bir hayal olarak
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kalmistir. Tiirkler Islam’a Arapca bilmedigi halde girmisler ve o dinlerini bu sekilde
yasamislardir. Tiirkler Arapcayr bilerek Araplarla yakinlagma kursalardi, Tiirk-Arap
ayrimcilig1 yaganmayacakti ve aralarinda herhangi bir diismanlik goriilmeyecekti (Afgani
& Abduh, 1987: 43).

Ikincisi; Osmanli Devleti Istanbul’u baskent yaparak kendisinin zayiflamasma sebep
olmustur. Sonradan fethedilen bir toprak ¢ok saglam bir zeminde bulunsa ve havasi, suyu
ne kadar da giizel olsa bir devletin baskenti olmas1 dogru degildir. Ciinkii Afgani bu tip
topraklar1 ddiing elbiseye benzetmektedir. Odiing elbiseler ne kadar kolay el degistirmeye
miisaitlerse yeni fethedilen topraklarin da elden ¢ikmasi veya diismanin saldirisina maruz
kalmas1 kacinilmazdir. Istanbul, yeni fethedildigi igin kuvvet kaynagindan uzak

bulunmakta ve diisman saldirilarina agik bir konumda yer almaktadir (Afgani & Abduh,

1987:45).

Goriildiigii iizere Afgani Islam diinyasmin gerilemesinin nedenleri iizerinde epeyce
diisiinen ve buldugu sebeplerin ¢oziimleri i¢in ¢aba harcayan bir filozoftur. Afgani’nin

Islam diinyasinin gerilemesi ile ilgili diisiincelerini sdyle siralayabiliriz:

I.Miislimanlarin medeniyet kurmalarinda dinin etkisi oldugu gibi, dinin
ortadan kalkmasiyla da medeniyetlerde gerileme olacaktir. Islam diinyas:
dinlerini arkaya atip, Islam dininin hakikatlerini terk etmislerdir.

2.Islam’m &ziinden uzaklasan Miisliimanlar dinde olmayan seyleri dindenmis
gibi gdrmeye baslamiglar ve dinlerine ait yapilmasi gereken ilkeleri terk ederek
siyaset ve savas alanlarinda gili¢siiz duruma diismiislerdir.

3.Kaza ve kader anlayislarinda bozukluklar meydana gelmis ve tembelliklerini
bu anlayislariyla 6rtmeye ¢aligmaktadirlar.

4.Ahlaki bir yozlagmaya tutulan Islam diinyasinda yalancilik, iki yiizliiliik,
kindarlik ve hiyanetler ¢ogalmist.

5.Din bilginleri kendi sahsi menfaatleri pesine diismiis, 6gretme ve Ogrenme
faaliyetleri donuklagmisti.

6.Zamani iyi kullanmamaktalar ve faydali bir¢ok isleri yapmalar1 gerekirken
bos ve gereksiz iglerle mesgul olmaktaydilar.

7.Diinyaya asir1 derecede sevgileri artmis, ellerinden kaybolacak korkusu

kalplerinde ¢ok derin yer etmisti.
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8.Yoneticiler makam ve mevki derdinde olmaktan, zevk ve eglence pesinde
kosmaktan halkin durumuyla ilgilenmemekteydi.

9.Yoneticiler ehil olmayanlarin elinde olunca yonetim islerinde beceriksizce
davranis sergileniyor ve bu da Batili giiclerin isine geliyordu (Duman, 2013/1:
190).

10.Yoneticilerin  kendi milletlerinin disinda yabancilar1  6nemli islerde
gorevlendirmesi sonucu devletler zayiflamistir.

11.Hz. Peygamber’e ait gibi gosterilen uydurma hadislerin din kitaplarina
sokulmasi sonucu Miisliimanlarin inanglart kirletilmisti.

12.Egitimde reform yapilmamig ve eski usullerle egitime devam edilmisti

(Karaman, 1994:462).
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7.AFGANI VE KADIN DUSUNCESI

Diinya hayati temel prensip olarak zit ve birbirini tamamlayici olgular {izerine kurulmus bir
hayattir. Gece-gilindiiziin dogada bir tamamlayici unsur olarak kabul edilmesi gibi insan
hayatinin devami i¢in de erkek ve disilik unsuru 6nemli bir olgu olarak karsimiza
¢cikmaktadir. Bu hayatin igerisinde bulunan ve bu hayatin bir pargasi olarak goriilen insan,
kadin ve erkek olarak yaratilmistir. Hayatlarini devam ettirebilmek, nesillerini
cogaltabilmek admma kadin ve erkegin birbirine baglili§i zorunlu bir bagliliktir. Diinya
icerisinde bulunan her canli tiirli i¢in goriilmektedir ki disi ve erkek arasinda biyolojik,
duygusal vb. farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklar hayati bilingli bir bigimde algilayan
insan iginde gegerlidir. iste bu farkliliklardan dolay1 erkek ve kadin arasinda kimliksel ve

konumsal anlamda ayriliklar ve tartigmalar yasanabilmistir (Sahin & Toprak, 2016:205).

Diinya tarihine baktigimizda profetik dinlerin insan hayatinda 6nemli bir yeri oldugunu
gormekteyiz. Profetik dinler kok olarak kendilerini Hz. Ibrahim’e dayandiran Musevilik,
Hiristiyanlik ve Islam dinlerinden olusmaktadir. Bu dinlere semavi veya Ibrahimi dinler de
denilmektedir (Canatan, 2015:193). Insanin yaratilis1 genel olarak bu ii¢ dinin igerisinden
ozellikle Yahudilikte bahsedilen yaratilig ile ilgili anlatiya dayandirilmaktadir. Kur’an’da
her ne kadar Hz. Adem yaratilisindan bahsedilse de Yahudilikte bahsedilen kadar detayli
degildir. Yahudilikte gegen s6z konusu bu anlatiya gore ilk olarak yaratilan kisi yani ilk
insan Hz. Adem’dir. Kadin yani Havva yaradilis bakimindan ikinci sirada yer almaktadir.
Ciinkii bu anlatiya gore kadin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmigtir. Kaburga
kemiginden yaratilmasindan dolay1 kadin diinya hayatinda ikinci planda olma veya erkege
ait bir parca statiisiinde goriilmektedir. Yaratilis anlatisindan sonra cennette bir de yasak
meyve mevzusu gecmektedir. Bu anlatida da kadin yani Havva, Adem’in aklini ¢elmis ve
onu giinaha sokarak cennetten kovulmasina sebep olmustur. Buradan yola ¢ikarak kadin
cennetteki bu hatasindan dolay: erkek tarafindan kontrol altina alinmasi gereken ve hatta

gizlenmesi gereken bir varlik konumunda goriilmiistiir (Sahin & Toprak, 2016:206).

Dinler tarihinde tek Tanrici ilk evrensel din olan Hiristiyanligin (Canatan, 2015: 201) ise
kadina bakist yaratilis olarak Yahudilikle baglantilidir. Bu dine gore kadin erkegin bir
parcas1 olarak yaratilmis ve bundan dolayr erkek kadin i¢in degil, kadin erkek igin
yaratilmis anlayist hakimdir. Bu durumda eger kadin, erkek i¢in yaratilmigsa o zaman
erkek, kadmin st konumunda bulunmaktadir. Hiristiyanlik anlayisina gére kadinin

erkege hakim olmasina izin verilmedigi gibi cennette kadin, aldatildigi i¢in Adem’in

58



cennetten kovulmasma da o sebep olmustur. Bundan dolayr kadimin erkegi bastan
cikarmasina izin verilmemesi gerektigi vurgulanmistir. Bu anlayis gostermektedir ki kadin

erkekten sonra gelmekte ve ikinci planda bulunmaktadir (Sahin & Toprak, 2016:207).

Profetik dinlerin iigiinciisii ve son din olarak goriilen islam dininde ise kadin diger iki dinin
aksine dogrudan suclu goriilen ve insanin cennetten kovulmasma sebep olarak
goriilmemektedir. Yani diger dinlerde goriildiigii iizere kadin ikincil bir konumda degildir.
Islam dinine gore kadim, erkegin himayesinde kalarak korunmali ve bakiminin da erkek
tarafindan istlenildigi bir konumdadir. Kur’an’da kadin ile ilgili ayetlerin biliyiikk bir
cogunlugu kadin haklarindan s6z etmektedir. Bu da gostermektedir ki kadinin o donemde
kotii olan konumunun ylikseltilmesi amaglanmaktadir. Ancak iiziilerek belirtelim ki
geleneksel toplum yapisi kadina verilen bu kadar hakka ragmen bircok zorluklar
olusturmus ve kadmin haklarinin ¢ignenmesine g6z yummustur (Sahin & Toprak,

2016:207).

Uretim tarz1 ve ekonomik faaliyetlere katilim siirecinde kadinmn toplumdaki konumu goz
ard1 edilmemesi gereken bir konudur. Endiistrilesmenin yasandigi donemde kadin evden
cikarilarak disarida calistirllmaya baslamis boylelikle aile ekonomisine katkida
bulunmustur. Aslinda is boyle goriinse de aslinda kadin bu siirecte sermaye sahiplerinin
giicline gii¢c katma araci olmustur. Kadin ¢ok is yaptirilan bir durumda oldugundan evinden
cikartilip emek giicli olarak c¢alistirilmas1 saglanmistir. Kapitalist toplumlar kadinin
emegine sahip olmaya calismis ancak yine esitsizlik yaparak iicretleri erkeklerden diisiik

tutma yoluna gitmistir (Yesilorman, 2001:272).

On sekizinci yiizyilin sonlarina gelindiginde Fransiz Devrimi gerceklesmis ve Hz. Isa’nin
kolelikten kurulusu ilan edilmisti. Kolelikten kurtulus sadece erkegi kapsamis kadinin
konumundan taviz verilmemisti. Bu donemde bir kadinin anlagma yapabilmesi igin
velisinden izin almast gerekiyordu. Bu donemim medeni kanununda ehliyetsiz kisiler
olarak cocuklar, deliler ve kadinlar vardi. Kadinlar ayn1 ¢cocuklar ve deliler gibi akl kit ve
tek baslarina is yapabilme yeteneginden yoksun olarak goriilmekteydi. Fransa’da kadin,
kendi el emegiyle kazanma gibi haklar1 1907°de ¢ikarilan bir kanunla ancak elde etmistir.
Bu kanun, kadmin bu hakkini genis olarak vermemis ancak erkege katki anlaminda ev
masraflarina katilma hakki gibi siirli bir hak olarak verilmistir. Kadinlarin lehine bazi
hiikiimler ise 1938 yilindan sonra getirilmistir. Kadinlari, cocuklar ve deliler konumunda

goren Fransa’da kadinlar siirekli ezildiginden ve zulme maruz kaldigindan dolayr feminist
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hareketler bu {iilkede ilk defa ¢ikmistir. Bati’da modernlesme siirecinin yasandigi ilk
donemler kadin haklart hi¢ giindeme gelmemistir. Kadina haklarmin verilmesi ile ilgili

giindem olusmas1 yirminci ylizyilda gerceklesebilmistir (Cihan, 2018:274).

Islam diinyasina baktigimizda gériilecektir ki kadmin aile hayat: igerisinde olsun hukuki,
sosyal, siyasi ve ekonomik alanlarda olsun konumunu hem dini kurallarin belirledigi hem
de toplumun etnik yap1 ve kiiltiirel ¢evrenin belirledigi anlasilmaktadir. Kadinin konumu
Islam diinyasinin her bdlgesinde farklilik gdstermektedir. Oyle ki bir bdlgede bile ayni
donem icerisinde yasayan kadinlar arasinda farkliliklar goriildiigii gibi sehir ve kirsal
alanda bulunan kadinlarin konumlarinda da farkliliklar goriilebilmektedir (Amiri,

2019:51).

Kadin ve erkek arasinda esitlik meselesi ile kadina taninan haklar konusu hig siiphe yoktur
ki Cemaleddin Afgani déneminde de giindem olmus bir meseledir. Hayatin1 Islam
diinyasinin sorunlarinin tespitine ve bu sorunlarin ¢6ziimiine adayan bir filozof olan Afgani
Bati’dan gelen her fikri ¢atismadan haberdardi. Ozellikle Batinin kendi kavramlariyla
Islam iilkelerine tasimis oldugu ve bu iilkelerin degerleriyle ters diisen kavramlarla
aciklamaya ¢alistign kadin ile ilgili tartismalarin hi¢ yabancisi degildi. Istanbul’da
bulundugu donemlerde egitim meclislerinde kendisine kadin meselesi ile ilgili sorular
sorulmus ve o da bu konuda gerekli agiklamalar1 detayi ile yapmistir. Bu ac¢iklamalarindan
kimi kisimlarin1 bazi arastirmaci ve fikir adamlar elestiri konusu yapmis ve Afgani’nin

kadin ile ilgili goriislerinin Bati1 eksenli oldugunu sdylemislerdir (Abdulhamid, 2017:133).

Afgani elestirilere maruz kaldig1 kadin konusunda sunlari sdylemistir:

“Kadn-erkek esitligi, ortii ve aciklik, kadin haklar: vb. sorunlarina gelince; bu sorunlari ¢ok
dinledim, bu konuda ¢ok makale ve kitap okudum. Ancak biitiin ictenligimle séyleyeyim ki,
biitiin bunlarda esitlik isteginden ve ortiiniin atilmasindan amacin ne oldugunu, onu gerektiren
sebebi veya ondan dogan fayday: net olarak ortaya koyan bir yaziya rastlamadim. Bana gore,
kétiiliige alet edilmedikge yiiziin acilmasinda bir sakinca yoktur. Doguda bazi yeni yetmelerin
ve garpzedelerin esitlik istekleriyle yapi olarak kadin erkek esitligini kastettiklerini
sanmiyorum. Ciinkii boyle bir sey imkdansizdir. Bu imkansizlik devam ettikge, kadinin kadin ve

erkegin erkek kalmasindan baska ¢ikar yol yoktur.”

Afgani bu konu ile ilgili gok¢a makale ve kitap okumasina ragmen kadin erkek
esitliginden, Ortliniin ¢ikarilmasindan ne gibi bir maksat arandigini, bunlarin yapilmasiyla

ne gibi bir fayda elde edilecegi ile ilgili net bir yaziya rastlamadigini belirtmistir. Kadin
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erkek esitligi yapisal anlamda kastediliyorsa bunun olamayacagini, bu olamayacagi i¢in de
kadinin kadin olarak erkegin de erkek olarak kalmasindan baska bir segenegin
kalmadigindan bahsetmektedir. Ancak eger esitlikten maksat insanin kalitsal yetenekleri
ise sonradan kazanimlarin pek etkisinin bulunmadigin1 soéyler. Kadin veya erkekte
herhangi bir iste kalitsal anlamda bir yetenek varsa bunlar bu iste uzmanlasabilirler. Yoksa
sadece zorlama bir is yapmus olurlar diye belirtir. Ayrica Afgani egitim konusunda

kadinlarla erkeklerin ayn1 haklara sahip olmasin1 istemektedir (Abdulhamid, 2017:134).

Ona gore bir toplum iki siitun {izerine insa edilmistir ve bir toplumun ayakta durabilmesi
icin iki etkenin bulunmasi gereklidir. Bu etkenler de kadin ve erkektir. Ancak Afgani’ye
gore kadin ve erkek arasinda fizyolojik, psikolojik ve ahlaki anlamda bir¢ok farkliliklar
bulunmaktadir. Erkegin yapisini inceledigimizde viicudu ve organlar1 kadindan farklidir.
Kadinin yapis1 da erkekten farklidir. Her iki cinste goriilen bu farkliliklar bir eksiklik veya
fazlalik oldugu anlamima gelmemektedir. Bu farkliliklar hayat kanunlari i¢in gerekli
oldugundan Allah bu sekilde uygun gormiis ve en giizel bir sekilde yaratmistir. Afgani bu
farkliliklara degindikten sonra sdyle der:

“Iki yapr arasindaki bu farklilik, sahip olduklar: gii¢ ve yapisal durum bakimindan ikisinin
gorevleri arasinda bir ayrim yapilmasiin gerekliligini bize gostermektedir. Yani iki cinsin
farkly yapisi, gorevlerinin de farkli olmasi gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii ancak bu
sekilde, sonucu saglam bir is ve gerekli seyleri biinyesinde toplayan bir yapr meydana

gelebilir.” (Abdulhamid, 2017:135)

Aileyi bir erkek, bir kadin ve ¢ocuklardan olugsmus bir yapida géren Afgani, insanin bir
meslege sahip olmak istemesinin ve bu meslekte ¢alisip gayret etme sebebinin kendisinin
ve ailesinin ge¢imini saglamak oldugunu sdyler. Ancak erkegin disarida calisip evine
ekmek getirmesinde kadinin erkekle ayni kulvarda olmasin1 kabul etmez. Bu konuda erkek

ile kadinin gérevlerinin farkli oldugunu séyler:

“A¢iktir ki yiyecek tiirlerinin en basiti ekmektir. Ekmegin asil maddesinin ekmege
doniisebilmesi i¢in onlarca is¢iye ihtiya¢ vardir. Kimisi tarlayi islah eder ki, bugday tanesine
uygun hale gelsin. Sonra okiizlere, seyise ve ahira ihtiya¢ vardwr. (Bunun i¢in demirciye ihtiyag
vardir ve demirciye de yardimcilar gerekir.) Ayrica degirmen, degirmenci vs. de ihtiyag vardir.
Ta ki bugday un olabilsin. Sonra kadin veya firinct ondan hamur yapar ve firinda ekmek haline
getirir. Eger kadin (ev disindaki) biitiin bu isleri ¢evirmede erkekle birlikte ¢alisip ona
katilirsa, ev islerini kim yapacak veya idare edecek? Cocuklar: kim terbiye edecek? Onlarin
parlak levhasina secaat, fazilet ve atilganlik resimlerini kadindan baska kim c¢izecek? O

kraliceden baska - ki bu kadindir- krallara ahldki terbiyelerini kim verecek? Allah’im, bu
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ancak kadin, kralige olarak kalmak isterse boyledir. Yoksa ayni anda hem kralice hem de kral

olmak isterse bu miimkiin degildir.” (Pasa, 2006: 83)

Ona gore kadin1 kiymetten diisiiren ve onun ahlaki yapisinda bozulmalara sebep olan sey,
erkekle ayn1 konumda tutup evin gec¢imini saglamak maksadiyla asil yurdu olan evinden
koparilmasidir. Erkek ile kadinin aymi kulvarda yaristirllmasinin kimseye faydasi
olmayacaktir. Bir faydasi olsa bile bu fayda, kadinin evini terk etmesi ve c¢ocuklariyla
ilgisini kesmesinden dogacak zarardan daha fazla degildir. Toplumun daha ileri seviyede
olabilmesi g¢ocuklarin terbiyesinin ¢ok iyi olmasma baghdir. Iste kadm disarida
calistirildiginda, ¢ocuk ahlaki terbiyeden yoksun kalacak ve bu da ahlaki bozulmalara ve
neslin ifsat olmasina yol agacaktir (Abdulhamid, 2017:136).

Afgani, kadin erkek esitligini isteyenlerin farkli amaglar1 oldugunu diisiinmektedir.
Varolus, erkek ve kadinin varligiyla olugmaktadir. Bunlar birbirlerini tamamlayan iki
faktordiir. Kadinin disarida calistirilarak erkekle ayni yerde durmasini isteyenler varolus
hikmetini bozma amac1 tasimaktadirlar. Onlarin amacinin ifsat etmek oldugunu soyle dile

getirir:

“... kdinatta yalniz erkek ya da kadin bulunmasi noktasina vardirmak istiyorlar. Onlara gére
bu, iki cins arasinda esitlik saglandiginda ve bu iki cins her iste ortak olduklarinda
gerceklesecektir. Yani her biri doktor, eczaci, ¢iftci, terzi, marangoz, hakim, mebus, komutan
vs. oldugu zaman. Beseri toplum bu noktaya ulastiginda, erkeklere fazilet asilayan miirebbiye
anne “kadin’1 nereden bulacagiz? O giin kadin artik erkeklerin biitiin zamanlarint alan agir
islerde ¢alisacak. Erkekler de ugrastiklari en basit meslekte dahi ekmek parasi kazanmaktan

ote bir amag giitmeyecekler...” (Pasa, 2006:90)

Buraya kadar anlayabildigimiz kadariyla Afgani, egitim noktasinda kadinlarin da aktif rol
almas1 gerektigini ifade ederken, kadinin asil 6nemli iginin annelik gorevi oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore kadinin bir toplumun gelecegi icin 6nemli bir konumda
bulunan ¢ocugun terbiyesi ile ugrasmasi disarida calisip evine ekmek getirmesinden daha
onemlidir. Erkek ne kadar onemli, hassas ve faydali bir iste calisirsa caligsin, kadinin
evinde kocasina ve ¢ocuklaria karsi gorevleri ¢ok daha iistiin bir mertebededir. Bu konuda

sunlar soylemektedir:

“... Bazi ev iglerini goriip evi idare eden ve ¢ocuklarin terbiyesini iyi yapan kadin, erkeklerin
ilim ve amelce en biiyiiklerinden daha degerli olur. Ciinkii daha evvel de séyledigimiz gibi
“Erkekleri topluma hazirlayacak olan kadindan baskasi degildir”. Kadimin sahip oldugu bu

yiice mevkii kendisinden daha iistiin olan erkek tarafindan degil, aksine tabiat tarafindan
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hazirlanmig ve erkekler ona ulasmaktan yoksun birakilmistir. Bu mertebe kadimin erkekte
bulundugunu diisiindiigii her tiirlii meslek ve sanattan daha iistiindiir. Kadin bu mertebeden

ancak soz konusu meslek ve sanatlarda erkekle esit oldugunda iner.” (Pasga, 2006: 90)

Kadin ve erkegin hayatin her alaninda esit olmasini isteyenler, ilk nesil Miisliiman
kadinlardan Ornekler getirerek o donemde kadin erkek esitliginin oldugunu
sOylemektedirler. Onlar Hz. Ayse’nin deveye binip cihat meydanlarina indigini, inananlari
cihada tegvik ettigini, halkin 6nlinde konusmalar yaptigin1 ve yaralilara hasta bakicilik
gorevinde bulundugunu dile getirirler. Bu 6rnekleri dinleyen Afgani, bunlarin birer istisna
oldugunu, bu Orneklerin kadinlarin her zaman uygulayabilecekleri bir esasi teskil
etmeyecegini sOylemistir. Ayrica Hz. Ayse’nin deveye binmesi meselesinde Oviiniilecek
bir durumun olmadigini, bundan dolayr kadmnlarin bunlari 6rnek almasinin gerekli
olmadigini sdylemistir. Kadinlarin o donem savas meydanlarina gitmesi olayini ise Afgani

su sekilde izah etmektedir:

“... yatalak kocast veya babasi veya annesi yahut ¢ocuklart bulunmayan kadinlar icin bu
tasvip edilen bir seydir. Ciinkii kendi ailesinin bakimini veya geg¢imini saglamay tizerine almis
bir kimse farz olan cihaddan miistesna tutulmugstur. Sonra anne babasinin izni sart kosulmus,
hadisi serifte ve Rasid Halifelerin siretinde goriildiigii sekilde, anne-baba izin vermedikleri
takdirde ana babaya hizmet etmek icin cihada gitmemenin daha uygun oldugu belirtilmigtir.
Erkegin durumu boyle olunca, kadinin durumuna ne demeli! Evet, kadini engelleyecek bir sey
yoksa ve kocast oglu veya akrabalarindan biri orduda bulunuyorsa, iffetini koruyarak temiz bir
niyetle hizmet etmek i¢in giderse, bu onun igin bir iyilik ve fazilet sayilr. Sonugta bunlar,
onceden debelirttigimiz gibi, istisnai durumlardir. Bu iddialar, kadimin erkege benzeyerek
maceralara ve mesakkatlere girismesinin caiz oldugunu gostermeye ve delil olarak alinmaya
elverisli degillerdir. Allah'in iizerinde yarattig fitrat, kadint bu zorluklardan miistagni kilmis

ve bu zorluklarin getirdigi kotiiliiklerden korumugtur...” (Abdulhamid, 2017:138)

Afgani kadinin ortiinme konusunu da izah etmeye g¢alismis ve bu konudaki fikirlerini
sdylemistir. Ortiiniin kaldirilmas: gerektiginin ve kadmin bagértiisiiniin gikarilmasini
isteyen ve bu konuda yazilar yazip konusmalar yapan kimselerin bu iste herhangi bir
faydanin oldugunu ve boyle yapilirsa giizel sonuclar dogacagini belirttikleri bir seye
rastlamadigin1 sdylemektedir. Afgani, Ortliyli bir perde olarak gdrmekte ve Ortiiniin
kaldirilmasiyla, toplumsal disiplinin zor saglanacagini, ahlaksizligin normal bir olgu gibi
algilanacagin1 ve ahlaki degerlerin kiiglimsenmesi gibi hastaliklarin bas gosterecegini
belirtmektedir. Kadinlarin sadece yiizlerinin agilmasi ile yetinilse, yiizlerinin acilmasi

disinda bagka seyler istenmeyip ahlaksizliga ve edepsizlige ara¢ yapilmasaydi bu konu hig
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siiphesiz bu kadar tartismaya acgik hale gelmezdi. Ancak bir kadinin evinin disinda yiiziin
acilmasindan sonra bagka seyler istendiginde sehvet arzularin kabarmasi sonucunda

toplumda sosyal ve ahlaki bozulmalar meydana gelecektir (Abdulhamid, 2017: 136).

Cagimin en 6nemli diisliniirlerinden biri olan Afgani, 0zgiir diisiinebilen, saglam fikirlere
sahip vatan evlatlarinin yetisebilmesi i¢in anne olacak kadinlarin egitiminin
aksatilmamasini ve bu konuda gerekli haklarin verilmesi gerektigini savunmustur. Paris’te
Afgani ile ayni otelde kalan Ahmet Agaoglu da onun kadin ile ilgili fikirlerinden
etkilenmis bir isimdir. Ahmet Agaoglu, Azerbaycan’a doniis yaptiktan sonra Azerbaycan
halkinin gelismesi ve ilerleme kaydetmesi i¢in kadinlar ile ilgili haklarin korunmasina,
onlara saygida kusur edilmemesine ve en iyi sekilde egitimler gormesine onem vermistir.
Ahmet Agaoglu, 1901 yilinda Tiflis’te “Islam’a Gére ve Islam’da Kadin” adinda bir kitap
kaleme almistir. Bu kitap kisa bir siire igerisinde Azerbaycan halki tarafindan biiyiik bir
ilgiyle karsilanmistir. Kitapta kadinlarla ilgili yazilar yazmig ve bu yazilar o donemin
sartlarina gore ¢ok radikaldir. Kitabinda, cagdas bir Miisliiman kadinin hem serbest ve ileri
goriiglii bir anne hem de bilgili ve diisiinceli bir es olmas1 gerektigini, bdyle olursa Bati
medeniyetine karst durabilecek ve onlarla ayni seviyeye gelebilecek idealist evlatlar

yetistirebilecegini dile getirmistir (Bayram, 2002: 8).

Afgani, kadinin giiciiniin onun zayifligindan kaynaklandigini, erkegin istiinliigiiniin ise
bedenen kuvvetli olmasi ve kadma kars1 zayif konumda bulunmasindan ileri geldigini
sOylemektedir (Pasa, 2006:91). Buradan anlasilmaktadir ki Afgani, kadin1 asla kiigiik
gormemekte, bilakis onun c¢ok kiymetli oldugunu ve kiymetli oldugu icin goz oniinde
bulunmasinin sakincalt oldugu diisiincesindedir. O kadini annelik gibi ¢ok kutsal bir
goreve layik gormekte, onun erkekler gibi disarilarda c¢alisarak ezilmesine karsi
cikmaktadir. Bugilin karsimiza c¢ikan sorunlardan bir tanesi de kadmin her alanda
calistirilmasi ama hakkinin yenilmesi meselesidir. Afgani, yasadigi donemin sartlarinda bu

aciklamalar1 yaparak gilinlimiizdeki soruna bir nebze olsun 151k tutmaktadir.
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8.AFGANI’NIN SIYASET ANLAYISI

1838 yilinda dogup 1897 yilinda vefat eden Cemaleddin Afgani’nin faaliyetleri ve fikirleri
ugruna verdigi miicadelesini hem dinsel hem de siyasi olarak biitiin islam diinyasinin
sorunlariyla birlikte incelemek gerekmektedir. Afgani bir donem sadece belli iilkeleri Bati
somiirgeciliginden kurtarmak i¢in milli bir uyanis1 gergeklestirmeye ve vatan sevgisini
giicli hale getirmeye calisirken daha sonraki donemlerde tiim Islam diinyasinin
problemleri lizerinde yogunlasmis, iilkeler arasinda saglam baglarin olusmasi igin ¢aba
harcamis ve bdylece Islam iilkelerinin 6zgiirliiklerine ve bagimsizliklarina kavusarak bir

Islam birligi fikrinin gerceklesmesi i¢in miicadelesini siirdiirmiistiir (Karaman, 1994:458).

Afgani, Batinin somiirgelestirme politikalarindaki gercek amacin farkina varmis ve bu
somiirgelestirme politikalarina karsi Hindistan, Misir, Iran, Istanbul ve Sudan gibi yerlerde
amansiz miicadeleye girismistir. Islam diinyasinin béliinmiisliikten kurtarilip birlik ve
beraberlik icerisinde bulunmasimi saglayacak olan bir Islam birligi fikrini her gittigi
tilkenin yoneticileriyle goriisiip fikirlerini paylasmistir. O halkin da 6zgiir bir bigimde
yasamasini ve yonetim islerine katiliminin saglanmasi fikrini savunmustur. Bu bakimdan
hem Misir’da yasanan Urabi Isyam hem de Iran’da gergeklesen Anayasa Devriminde,

Afgani’nin etkisi oldugu hig¢ siiphe gotiirmez bir gercektir (Afgani & Abduh, 1987:46).

Cemaleddin Afgani sadece bir din bilgini ve diisiince adami olarak goriilmemeli, o ayni1
zamanda bir siyaset¢i ve aktivisttir. Yasadigr donemin sartlarina baktigimizda o kendisinin
siyaset¢i ve aktivist yoniinii daha da gelistirdigi goriilecektir. O Oyle bir donemde
yasamustir ki bu donemde Islam diinyas1 hem etnik olarak hem mezhepsel hem de bolgesel
olarak boliinmiis vaziyete diismiis, birlik ve beraberlik bilinci kaybolmus, toplumda inang
ve ahlaki yapida yozlagma ortaya ¢ikmis ve en dnemlisi Batili somiirgecilerin elinde siyasi
ve iktisadi alanda birer kuklaya déniismiistii. Ingiltere, Fransa ve Rusya gibi iilkeleri gezip
dolasarak onlar1 yakindan tanima firsati elde etmis ve somiirgeciligin nasil isledigini ve
bundan nasil kurtulmak gerektigi fikrini elde ederek bugiin de 6nemini koruyan goriisler

ortaya koymustur (Pasa, 2006:8).

Yasadig1 donemde Islam diinyasinda yaygin bir hale gelen din-siyaset ayrilig: fikrine karsi
cikan Afgani, bu fikre karst din-siyaset birligi diisiincesini savunmustur. Miisliimanlarin
yonetim tarzini belirlemeyi ve yoneticilerini segmelerini dini bir gorev olarak gérmektedir.

Din siyaset i¢in degildir, siyaset din i¢indir goriisiinii sik sik dile getirmistir. Halkin siyasi
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kararlarda etkin olabilmesi i¢in din etrafinda toplanmalarini ve birlik olusturmalarini
saglamak i¢in miicadele vermistir. Eger Miisliimanlar birlik olurlarsa ve siyasi anlamda
bilinglenirlerse igte ve dista bulunan somiirgeye karsi durulabilecegini timit etmistir. Boyle
yaparlarsa kendi kaderlerini belirleyecek ve eski sereflerini kazanabileceklerini

diisiinmiistiir (Amirri, 2019:63).

Yukarida bahsettigimiz gibi Afgani’nin miicadelesini ele alirken bir biitiin i¢inde ele almak
gereklidir. O siyasi olaylarla ilgileniyor diye onu salt bir siyaset diistiniirii olarak gérmek
yanlisgina diismemek gerekir. O aslinda kitleleri harekete gecirebilen ve onlarin
bilinglenmesini saglayan bir aktivist olarak goriilmelidir. Ciinkii o teorik ¢alismadan ziyade
aktif miicadele icerisinde bulunmus bir isimdir. Yasadigr donemde biri Karl Marks digeri
de Emile Durkheim olmak {izere iki sosyolojik bakis agisina sahip diislince sistemi
bulunmaktaydi. Afgani kendisine ait bir diislince sistemi gelistirememis oldugundan
Durkheim’a yakin bir anlayisla hareket ederek Islam diinyasinin uyanisini saglamaya

yonelik caligmalar igerisine girmistir (Duman, 2013/1:183).

Afgani daha genc yaslarda politikayla ilgilenmis ve Afganistan’da basbakanliga kadar
yiikselmistir. Bu tecriibeler 1s18inda birgok Islam {ilkesini gezip gdrmiis ve bu iilkelerin
yonetimleri ile ilgili izlenimler elde etmistir. Mevcut yonetimlerde adalet, yumusaklik ve
istisare ile ilgili ilkelerin olmadig1 tespitinde bulunmustur. Islam’in sura diizeninin
gerceklestirilmesi i¢in milletvekili seg¢imleri ve anayasal yonetimin olusmasi gerektigi

fikrine inanmistir (Abdulhamid, 2017:117).

Afgani 1slahat yapilmasi i¢in Onceligi siyasi ¢aligmalarda gormektedir. Onun i¢in 1slah
faaliyetlerine list kademeden yani yoneticilerden bagslayarak tabana yani halka dogru bir
calisma icerisinde bulunmak gerekmektedir. Misir’da Miisliiman Kardesler, Pakistan’da
Cemaat-i Islami gibi siyasal calismalara bakildiginda bunlar Afgani’nin 1slahat ¢abalarin

devam ettiren ¢aligsmalar olarak goriilmektedir (Halil, 2020:1024).

Afgani’nin siyasi faaliyelerinde hi¢ hata yapmadigini ya da siyasi goriislerinde hep tutarh
oldugunu sd6ylemek dogru olmaz. Tarihe damgasini vuran birg¢ok siyaset ve fikir adami gibi
Afgani de yanlis yapmis olabilir. Burada yanlis ya da dogru hesabina girmeyip, siyasi

fikirleri sosyolojik agidan incelenmeye tabi tutulacaktir.
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8.1.Panislamizm-islamciik

Islamcilik kavrami batili emperyalistlerin kendi hegemonyasini, Islam diinyasma dayattig
bir donemde ¢esitli fikir adamlar1 ve diisiiniir tarafindan ortaya atilmis bir kavramdir.

Ismail Kara Islamcilig1 sdyle tanimlamaktadir:

“Islamcilik 19. ve 20. yiizyilda Islam’t bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset,
hukuk, egitim...) ‘veniden’ hayata hikim kilmak ve akilct bir metotla Miisliimanlari, Islam
diinyasint  Bati  somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist
ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayiglarin, teklif ve ¢oziimlerin

biitiiniinii ihtiva eden bir harekettir.” (Kara, 1997:16)

I[slamcilig1 zamanin sartlarma gore, toplumun boliinme yasadigi bir donemde toplumun
nasil bir hayat tarz1 yasamasi gerektigini belirten, bunu da kendi 6z ge¢misinden alarak
ortaya koyan bir kavram olarak tanimlayabiliriz. Islamcilik diisiincesi toplumun Islam’m
0ziinden sapmis oldugunu, tekrar 6ziine geri donerek kendisini toparlayacag: fikri etrafinda

sekillenmistir.

Islamcilarin fikirlerinin genel olarak odaklandigi nokta, Tanzimat’la birlikte Osmanlilarin
kiiltiirel benliklerini kaybettikleriydi. Bunu agsmanin en uygun yolu Tanzimat’in agikca
belli etmese de gizli olarak inkar ettigi islam’m degerlerini Osmanli toplumuna tekrar

kazandirmakti (Mardin, 1991: 92-93).

Islamciligin geleneksel Islam’dan farki Islamcilikta, insanlarm yapip ettiklerinin sinirlart
ile insan aklinmn sorgulanmasi vardir. Yani Islamcilik, geleneksel Islam’da bulunan
tevekkiil, kaza ve kadere riza gostermek ile itaat gibi davranis kaliplart yerine insan aklini

On plana alarak bu ¢ercevede hareket etmesine onciilliik etmektedir (Tiirkone, 2003:25).

Islamcilik bir ideoloji olarak, Islam diinyasinin Batida bir diisiince tarz1 olarak ortaya ¢ikan
“Ideoloji” terimi ile tanismasi siirecinde ortaya ¢ikmustir. Bu agidan Islamcilik, Batiya ait
ideolojik diisiince yapisimin Islam’a ait degerler ile birlesmesi sonucu ortaya ¢ikmustir
denilebilir. Islam’m degerlerinden uzak kalmak istemeyen aydinlarin ideolojisi olarak
kabul edilen Islamcilik, Islam’1 ideolojik bir form halinde yeniden sistematik hale
getirilmesiyle olusturulmustur. Islamcilik ideolojisiyle hedeflenen sey, Islam’in 6ziinii
alarak, oldugu gibi kabul etmek, gecmisten gelen, sonradan dinin igerisine serpistirilen ve

dinin anlasilmasin1 zorlastiran seyleri ortadan kaldirmaktir. Islamcilar bdylelikle Islamcilik
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fikrini, Batidaki ideolojilere uygun diisecek sekilde siyasi bir sistem haline getirmeyi

distinmislerdir (Yildiz, 1999:287).

Islamcilik fikrinin en &nemli amaglarindan biri, Islam diinyasinda gériilen birlik ve
beraberlik duygusunun ve bilincinin zayiflamig olmasindan dolayr bu birlik ruhunu
yeniden yakalamak ve bu devletleri bir lider etrafinda toplayarak birlestirmektir. Islamc1
diistintirler, toplumun maddi olarak kalkinmasi gerektigini savunmus, doga kanunlarmin
O0grenilmesinin Onemini vurgulamislardir. Bati’dan alinacak seyler alinirken manevi
degerleri zedelemeyecek sekilde tedbirli olmak gerektigini sOylemislerdir (Yildiz,
1999:288).

“Islamcilik” kavrami Tiirk¢ede ilk defa 1913 yilina kadar gitmekte olup, Ziya Gokalp’in
“Tiirklesmek, Islamlagmak, ~Muaswrlasmak” adli kitabinda “Islamlasma”  yerine
kullanilmistir (Tiirkmen, 2008: 151). Ancak Ismail Kara, “Islamcilik” kavraminin ilk
olarak Cemaleddin Afgani tarafindan kullanilmaya baslandigini, Osmanli Devlet
adamlarma da onun tarafindan telkin edildigini iddia eder (Kara, 1997:40). Fakat Afgani,
Miisliimanlarin ¢ok yogun yasadigi bolgelerde bulunmus ve o bolgelerdeki devletlerin
halini, y&netim durumlarm yakindan gdrmiis biri olarak Ittihad-1 Islam’in
gerceklesmesinden  6nce milliyet¢ilik  hareketlerinin ~ gerceklesmesi  gerektigini
savunmustur. Ona gore biitiin Miisliiman devletler 6nce milli bagimsizliklarini kazanarak

sonra birleserek gii¢ olusturabilirler (Alperen, 2015:85).

Mumtaz’er Tiirkdne, Afgani’nin Islam birligi diisiincesinin kendisine ait olmadigini,
Istanbul’da bulundugu dénemde buradaki fikir akimlarindan etkilendigini ve aradan on bes
yil gectikten sonra bu diisiinceleri dile getirdigini iddia eder. Yani Afgani, 1869-1870
yillarinda Istanbul’da bulunurken Panislamizm fikrini Yeni Osmanlilardan almistir. Yeni
Osmanlilarin islam birligi diisiincesi ile Afgani’nin Islam birligi diisiincesi arasinda
farkliliklar bulunmakta olup, bu farkliliklardan biri Yeni Osmanlilarm islam birligi ile
kastettikleri, Osmanli birliginin saglanmasidir. Oysa Afgani’nin Islam birligi ile kastettigi
sey sadece Osmanli halifesi etrafinda birlesmenin 6tesinde Orta Asya ve Hint bolgelerinde

padisah adina Islam’in yeniden hayat bulmasim saglamaktir denilebilir (Alperen, 2015:
84).

Afgani, Islam diinyasinda yer alan her devletin kendi bagimsizligin1 kazanmasinda Batinin

somiirgelestirme politikalarina karst daha giiclii bir direngle karsi durmasi gerektigini
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savunmustur. Bu sekilde bir siyaset izlemek Afgani’ye gére, Islam birligine herhangi bir
zarar vermeyecektir. Bilakis, her devlet giiglii olarak tek basina var olabilirse o zaman

Islam birligi de giiclii olarak kurulabilecektir.

Islamcilik fikrinin kurucusu olarak bazi diisiiniitler Afgani’yi gostermektedirler. Bu
diistiniirlere gore, Afgani on dokuzuncu yiizyilda Bati’nin siyasi ve ekonomik olarak
tistiinliigiine kars1 ve Islam diinyas: iizerindeki sdmiirgelestirme politikalarina karsi tek
¢ikis yolunun Islam’mn modernlesmesinden gectigini sdylemistir. Bu diisiincenin hayata
yansimasi i¢in Oncelikle her devletin kendi bagimsizligin1 kazanmasi gerektigini daha
sonra birlik olarak tek cati altinda birlesecegini belirten Afgani, bu diisiincesinin
gerceklesmesi adina II. Abdulhamid ile yakin goriismelerde bulunmus, onunla birlikte
Ittihad-1 Islam ve Hilafet politikasi ile ilgili adimlar atmaya baslamistir. Ancak Afgani ile
II. Abdulhamid arasinda bir uzlagsma sorunu ortaya ¢ikmistir. Afgani’nin bu yolda atilmasi
gereken milliyet¢ilik fikriyle, II. Abdulhamid’in merkeziyet¢i hilafet anlayist bu konuda
ayr1 diismelerine sebep olmustur (Gilingor, 1998:137).

II. Abdulhamid tarafindan halifeligin etkin bir siyasi ara¢ olarak kullanilmasi sonucu
Islamcilik, i¢ ve dis politikada Osmanli’nin temel siyaseti haline gelmistir. II. Abdulhamid
Islamcilik politikasiyla yakin ve uzak olmak seklinde iki amag belirlemistir. Osmanl
Devleti’nin varligin1 korumak yakin amaci olurken; halifelik ekseninde bir Itttihad-1
Islam’1 kurmayr amaclamas1 da uzak amag olarak sdylenebilir. Islamcilik fikri 1870’1i
yillarda biiyiik bir ¢itkmazin ig¢ine diigmiis Osmanli Devleti’nin varligiyla ilgili ortaya atilan
ama gercgeklestirilemeyen Osmancilik fikrine karsi da bir alternatif olmustur (Yilmaz,

2012:46).

Panislamizm ya da Islam birligi konusu Afgani ve 6grencisi Abduh tarafindan ¢ikarilan
“Urvet 'ul-Vuska” dergisinin iizerinde énemle durduklart en énemli meseledir denilebilir.
O, dergi araciligiyla din bilginlerini ve toplumlar1 birlik olmaya, mezhepsel ve 1rk¢i
taassuplardan siyrilmaya davet etmistir. Din bilginlerinin peygamberin varisleri oldugunu
ve bu nedenle din biitiinliigii ile Islam birligini saglama gérevlerinin oldugunu belirtiyordu.
Miislimanlarin birbirlerine ancak din bagi ile baglanacagini, Batili devletlerin bunu
bildikleri i¢in sirf Islam’a sarilan Islam diinyasindaki halklarin biinyelerinde sarsinti
olusturmak ve kafalarinda sliphe tohumlar1 atmak icin dinsizlik gibi fikirleri yaydiklarim
sOyleyerek halkin bilinglenmesini istiyordu. Misirlilara ¢agri yaparak birlesmelerini istiyor

ve ortak bir cephede bulugsmalarini talep ederken, Osmanlilari da Hint Miisliimanlarini
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desteklemesi icin ¢agr1 yapryordu. iran ve Afganistan’1 ortak diismanlari olan Ingilizlere
kars1 bir olmaya davet ediyordu. Ona gore islam birligi Islam’in temel esaslarindan biri
olmasiin yaninda hem dini, hem siyasi hem de medeniyetin giiclenmesi ve gelismesi i¢in

onemli bir olgudur (Afgani & Abduh, 1987:31).

Afgani’nin ¢agris1 onu takip edenler iizerinde iki sekilde bir etki olusturmustur. ilki
Bati’nin somiirgecilik ve isgaline kars1 kendilerini savunabilmek adina mezhepsel ve siyasi
parcalanmisliklarin iistesinden gelip Osmanli halifesinin ¢atisi altinda toplanmak; ikinci
etki de Bati’min modern kurumlarindan, tekniginden ve fikirlerinden yararlanmay1
benimsemek seklindedir. islam birligi fikrini savunan Afgani’nin hem Siiler tarafindan
hem de Siinniler tarafindan takip edilmesi biiyiik bir basar1 olarak goriilmelidir (Yilmaz,

2012:49).

Afgani’nin yenilik¢i calismalarinda Islam birligi diisiincesinin ¢ok énemli bir yeri vardir.
O, Islam birligi diisiincesini ilk bulan kisi olmayabilir, fakat onun i¢in ¢aba harcayan,
diizenlemeler yapan ve fikrin canli kalmasi i¢in ¢aligmalarda bulunan kisidir. Yasadig
cagda Islam diinyas1 boliinmiisliik girdabma girmis oldugundan zayifliklar ve yenilgiler
ortaya ¢ikmig, sdmiirgeci devletler bu yenilgileri firsat bilerek Islam diinyas: iizerinde
hakimiyet kurmaya ¢alismislardir. Bu gibi sorunlarin iistesinden gelmenin birlik olmaktan
ve kenetlenmekten gectiginin anlasilmasi {izerine Osmanli halifesi 2. Abdulhamid gibi
idareciler ile Namik Kemal, Ali Siiavi ve Cemaleddin Afgani gibi diisiiniirleri Islam
birliginin ger¢eklesmesi i¢in diislinmeye ve yazmaya sevk etmistir (Karaman & Riza,

2007: 42).

Afgani’ye gore iki 6zellik vardir ki bazen insanlar ihtiyactan dolay: bunlara yonelir bazen
de insanlar dinin rehberliginde ya da egitim yoluyla bu hususlara yonelirler. Bu iki 6zellik
birbiri i¢in gerekli ve tamamlayict niteliktedir. Bir toplumun gelismesi, giiclenmesi,
ilerlemesi ve ayaklar1 iizerinde durabilmesi bu iki o6zellikle miimkiindiir. Bunlardan
birincisi insanlar1 bir olmaya, ikincisi de geri doniisii olmayan hakimiyet bilincine
yoneliktir. Ona gore Allah bir milletin varliginin devam etmesini diliyorsa bu iki 6zelligin
devam etmesini, diledigi topluma has kilarak yikilmaz bir millet insa eder ve bdylece bu
millet bu iki 6zelligi muhafaza ettigi siirece kalicilig1 da siirekli olacaktir. Bu iki 6zelligi

muhafaza etmez ise yok olmaya mahkim olacaktir (Afgani & Abduh, 1987:175).
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Afgani toplumlarin birbirlerine dstiin  gelmesini kisinin hayatindaki beslenmeye
benzetmektedir. Nasil ki bir kisi bedeninin gidasin1 ihmal edip vermediginde beden zayif
ve glicsiiz diisiiyorsa, bir toplumun varhigimi siirdiirmesi ve gii¢lii olabilmesinin yolu da
fertlerin birlesip kaynasmasindan gegcmektedir. Bir millet kendi i¢inde ayrilik, birbirlerinin
arasini bozma ve darginlik gibi musibetlere ugramamissa Allah o toplumu yok etmemistir.
Onlara ceza olarak uzun bir siire asagilik bir yasam vermistir. O, saglam ve gii¢li bir birlik
olusturabilmek i¢in fertlerden her birinin milletin serefini kendi serefi gibi hissetmesini ve
bunu en biiylik duygu olarak kabul etmesini, bu serefi kaybettiginde ise her seyi
kaybedecegini ve bdyle bir kayiptan dolayi {iziinti duymasi gerektigini belirtmektedir
(Afgani & Abduh, 1987:175).

Afgani 1870’li yillardan bu yana Islam Birligi iizerinde diisiinmeye baslamis ve nasil
olmasi gerektigi ile ilgili yollar bulmaya ¢aligmigtir. Ona gore Islam birliginin
saglanabilmesi i¢in din bagi, hac ibadeti ve halifelik kurumu olmak iizere ii¢ dayanaga

ihtiyag¢ vardir (Karaman & Riza, 2007:42). Simdi bunlar1 sirasiyla inceleyelim:

Din bag:: Islam diinyasinin birlik saglamasinin en dnemli ve saglam yolu Afgani’ye gdre
din bagidir. Asabiyet ve irkgilik bagi gerekli olsa da Islam diinyasmin birlik olmasi igin din
baginin yaninda bunlar yetersiz kalmaktadir. Din bagmmin 6nemini su sdézlerle dile

getirmektedir:

“Kabileler ve farkli cemaatler arasinda nefreti, ayriliklari, farkl dili konusmak ve farkl
geleneklere sahip olmak gibi aykiriliklart ortadan kaldwr. Insanlart birbirinden aywran renk
ve sekil farkliliklarini yok eder. Celiskili yonelisleri tek gayeye yoneltir. Bu da egemenligi
giiclendirerek seref ve yiicelik kazandwrir. Kendilerini toplayan isim altinda tarihin sahitlik
ettigi biiyiik eserler meydana getirirler. Din taassuplarimin kuvvetli oldugu devirlerde olusan

bu giizel hatiralarin varliginda wrk baginin hig bir rolii yoktur.” (Afgani & Abduh, 1987: 127).
Batililarin din baginin giiciliniin farkina vardiklarini ise Afgani su sekilde belirtmektedir:

“Evet, Batililar anladilar ki; Miisliimanlar arasindaki bagi kuran en kuvvetli unsur din

bagidwr. (Batililar) Islam’in giiciiniin, bu dini taassuptan kaynaklandigim kesin olarak

kavradilar.” (Afgani & Abduh, 1987:131)

“Evet Miisliimanlar din bagi ile birbirlerine baglanip kenetlenecekler fakat baska dinlere ve
inanglara karst adil davranarak diinyayr bir baris ve giiven yeri kilmalidirlar” (Karaman &

Riza, 2007: 43).
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Hac Ibadeti: Afgani din bilginlerinin ortaklasa hareket edebilecekleri ve fikir alisverisinde
bulunabilecegi bir merkezin gerekliliginden bahsetmektedir. Bu merkez icin her yil diinya
Miisliimanlarinin hac i¢in bir araya geldikleri Mekke son derece 6nemli bir yerdir. Her yil
buraya gelen Miisliimanlar Islam diinyasin1 ilgilendiren meseleler hakkinda konusup
bunlar ¢oziime baglayabilir ve gorev dagiliminda bulunabilirler (Karaman & Riza, 2007:
43). Islam iilkelerinin sémiirgelerin elinden kurtulmasi igin ve birlikte hareket edilmesi icin

Afgani bu merkezde bir gériisme yapilmasini su sekilde dile getirir:

“Santyorum, ulema kalksa, birbirinden haberi olmayan miisliimanlar arasinda birlik
olusturmaya c¢aligsa, bir bélgedeki miisliimanlarin sesini digerlerine ulastirmaya ¢alissa,
miisliimanlar kisa zamanda bir araya gelebilirler. Hele elde Beyt el-Haram gibi tiim diinya
miisliimanlarin toplanabilecegi bir yer varken, bu hi¢ de zor bir is olmasa gerek. Allah,
burada her milletten, her kabileden, her agiretten insanlart topluyor. Diinyanin her tarafindan

gelen insanlar arasinda, boyle bir soziin ne kadar etkili olacagini tahmin etmek gii¢ degildir.”

(Afgani & Abduh, 1987:182)

Halifelik Kurumu: Afgani’nin Islam birligi projesinin dayanaklarindan biri olan halifelik,
siyasi, askeri, ekonomik ve kiiltiirel bir birlikteligin olusmasi igin tek bir otorite merkezi
olarak diisiniilmektedir. Afgani’ye gore hilafet makamina akil sahibi, faziletli ve yonetim
islerinde ehliyet sahibi kisiler getirilmelidir. Yonetim, tiim Miisliimanlarin katilimi ile ve
fikir aligverisinde bulunularak, danisma usuliiyle olmalidir. O Islam diinyasinda ayni anda
birden c¢ok halifenin olmasmi dogru kabul etmez. Ciinkii boyle bir seyin olmas1 Islam

birliginin ger¢eklesmesini engelledigini belirtmektedir (Karaman & Riza, 2007: 43).

Afgani, Islam diinyasmi biiyiik bir cesede benzetmistir. Bahsettigi cesedin basmin
Istanbul’a, kollarindan birinin Afrika sahillerine, digerinin ise Kirim’dan Cine kadar
uzandigint sOylemistir. Ancak bu cesed biiylik olmasina ragmen hicbir yeri giivenli
degildir. Her tarafindan kan fiskiran bu cesed can vermeden miidahale edilip
canlandirilmast gerekir. Pervane Bayram, “Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin
Afgani ve Onun Tiirk Diinyasina Tesirleri” adli makalesinde; Afgani’nin yukarida
sOyledigi ifadelerin ne anlama geldigini anlamak i¢in Ahmet Agaoglu’nun su ifadelerine

basvurur (Bayram, 2002: 6):

“Miisliiman aleminin bu hastaligi her kesi diisiindiiriiyordu ve onlar hastaligin nereden
geldigini ogrenmek icin kafa catlatryorlardi. Bu meselenin halliyle ilgili su anda bir birinden
farkly ii¢ cereyan vardir: bunlardan birvincisi yeni Miisliimanlar, ikincisi eski Miisliimanlar,

tictinciisii ise orta yolu takip eden Panislamistlerdi. Birinci grup c¢ikis yolunu kayitsiz sartsiz
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Avrupa’yi taklitte goriiyordu. Ikinci grup ise buna tamamen zit olarak ¢ikis yolunu eskiye
doniiste goriiyordu. Birinci gruptakiler gelismis fikirlere sahip olsalar da milli-psikolojik
sartlari goz oniinde bulundurmuyor ve her seyi oldugu gibi Avrupa’dan nakletmek istiyorlardi.
Zamanla bu goriislerinde haksiz olduklar: anlasildi. Muhafazakarlar ise her tiirlii yenilige
karsi ¢ikarak tek ¢areyi Kuran-1 Kerim'e sarilmakta goriirlerdi ki bu da yanlis bir yoldu.
Ugiincii gruptakilerin savundugu Panislamizm akimi ise Afgani ile yayginlasmaga basladi. O,

devrin taleplerinden ve Kuran-: Kerim 'den hareketle ciddi istilahlar ileri siirdii.”

Ahmet Agaoglu’'nun sozlerinden de anlasildigi lizere Afgani, Panislamizm diisiincesinde
olan ve bu ugurda halki uyandirmak adina miicadele veren bir isim olmustur. Milletlerin
bir ¢at1 altinda gii¢lii hale gelmesi sonucunda Islam diinyas1 giiclenecek ve Batinin

somiirgelestirme politikasina karsi durabilecekti.
8.2.Pantiirkizm ve Afgani

Afgani’ye gore, Islam diinyasinda bulunan her millet, kendine has 6zelliklerini bulup
gelistirdigi ve kendine ait dilini ¢ok iyi bir sekilde kullanip yaygin hale getirirse bu
milletlerde gelisme ve ilerleme gerceklesecektir. Her millet bu sekilde gelisip ilerleyince
Islam diinyas1 gii¢lii hale gelmis olacak ve bdylelikle somiirgeci giiclere kars1 kendilerini

koruyup, kars1 koyabileceklerdir (Yal¢inkaya, 1995: 137).

Afgani’nin milliyetcilik anlayisinda en 6nemli nokta dildir. Her millet kendine 6zgii dilleri
ile diger milletlerden ayrilmig olacaktir. Bir millet kendisine ait dili kaybederse o zaman
kendisindeki 6zellikler ve kaynaklar zamanla unutulup kaybolacaktir (Yalginkaya, 1995:
137).

Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan onceki ve sonraki fikir akimlarini savunan Islamcilar,
Baticilar ve Tiirkgiiler Afgani’den ¢ok biiylik bir saygiyla bahsederler. Hatta Tiirkciilerin
ona baglilhig Islamcilardan fazla olup adeta onu bayraklastirdiklart gdzlenmektedir.
Tiirkgiiler 6zellikle Islam birligi ve Islam’in giiniimiiz acisindan nasil yorumlanmasi
gerektigi ile ilgili konularda Afgani’den ¢ok fazla etkilenmislerdir (Yalc¢inkaya, 1995:13).
Afgani, Paris’te bulundugu donemlerde orada yasayan Tiirk gd¢menler ve Tiirk liderler ile
temas kurmus, tanismis ve onlarla iyi iliskiler gelistirmistir. Samil Kurbanov’a gére bazi
kaynaklar Tiirk hareketinin gerceklesmesinde Afgani’nin diisiincelerinin etkisinin

oldugunu belirtmektedir (Kurbanov, 2011:113).
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Tiirk milliyetciligi, Jon Tiirkler zamaninda islam’in temel igerigine dokunulmadan,
devletin giiglii hale gelmesi i¢in dinsel kurumlari hem yonetim hem de yargi yoniinden
ayiran bir laiklik anlayisiyla gelismistir. Somiirgecilige karsi ekonomik bir boyutu vardi ve
ulusal iktisadi sistemin kurulmasi amaglanmisti. Pantiirkizm, Tirk milliyetgiligine ait bir
par¢a veya 0z olarak degil Rusya’y1 zayiflatmaya yonelik bir dis politika araci olarak
kullanilmistir. Yani Pantiirkizm projesi mevcut statiikoyu korumak, ¢okiisii durdurmak ve

topraklarin elden ¢ikmasini 6nlemek amaglarini tasimaktaydi (Cilliler, 2015:59).

Cemaleddin Afgani’nin fikirleri Tiirk¢iiler iizerinde bir ilham kaynagi olmustur. Tiirkgii-
Islamc1 ¢atigmasinda Tiirkgiiler Islamcilara kars1 Islamiyet’in milliyetcilige izin verdigini
gostermek icin Afgani’nin fikirlerine basvurarak Tiirkgii-Islamc1 ¢atismasimin  &niine

gecilmesini istemislerdir (Yalginkaya, 1995:139).
8.3.Panarabizm ve Afgani

Panarabizm kavrami sozliik anlami olarak Arap milliyet¢iligi anlamindan farkli olarak
Araplarin birligi anlamina gelen bir kavramdir. Bu kavram baslangigta Osmanli’nin hakim
oldugu bazi bolgelerdeki Araplar1 kapsarken sonralart Fas’tan Umman’a kadar biitiin
Araplart bir siyasi birlik amaciyla igine dahil eden fikir ve calismalar i¢in kullanilmistir.
Aslinda Panarabizm I. Diinya Savasi’ndan sonra gelisme goOsteren bir ideoloji olmustur.
Manda yonetimi altindaki Arap topraklarinda oncelikli olarak tartisilmaya baslanmis,
sonralar1 ise diger bolgelerde yayginlik kazanmistir. Bundan dolayr Panarabizmin
ozelliklerinden biri Avrupa somiirgeciligine karsi bir tavir olarak sekillenmesidir (Kursun,

2007:156) .

Afgani Osmanli Devleti icerisinde Tiirk milliyetciligi izerine konugmalar yapip, kendisini
dinlemeye gelenleri bu konuda tesvik ederken Misir’da da Arap milliyetgiligi iizerinde
caligmalar yapmistir. Misir’da iken 6grencisi Abduh ile birlikte Mason cemiyetlerinden
ayrilip “Misir Misir’lilarindir” sloganiyla meydanlara ¢ikan Liberal Milliyetgi Parti’ye iiye
olmus ve burada Arap milliyetciligine dair politikalarina devam etmistir (Yilmaz, 2012:

42).

Afgani’de Arap milliyetciligi diisiincesi, Islam diinyasinin giiclenmesi igin her milletin

kendi degerlerine sahip ¢ikmasi, dilini korumasi ve ekonomik anlamda gii¢lii olmasi

yoniindeki diistinceler etrafinda sekillenmistir. Ancak bazi diistliniirler Afgani, Araplar i¢in

boyle diisiiniirken Tiirk milliyetciliginde bdyle bir diisiinceye sahip olmadigi
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goriisiindedirler. Bu disiiniirlere gore Afgani, Tirklerin kendi milliyetlerinden
vazgecmesini, kendi dillerini birakarak Arapgayr almalarini ve Araplarin 6rf ve adetlerini
alarak tiimden Araplagmalar1 gerektigini sOylemektedir. Bu diisiincelerini su sozlerine

dayandirmaktadirlar (Yal¢inkaya, 1995: 141):

“..(Eger Tiirkler).. Araplassayd: ve iki millet arasindan milliyet¢ilik ¢ighklar: kalksaydi, iki
millet arasindaki Tiirkliik - Araplik nefret ve boliinmeleri zdil olsaydi ve her ikisi de Arap
milleti hdline gelseydi ve bunlar Arap lisamindaki biitiin méandlari, Islam dinindeki adaleti,
fazilet sahibi Araplarin iistiin ahldk, kerem ve addletlerini de icine alsaydi, Islamiyete -El-

Resid- ¢agini iade etmek kolay olacakti.. "

Afgani, Osmanli Devleti’ni hem toplumsal yonden hem de fikirsel yonden elestirmis,
Arapg¢anin Osmanli’nin resmi dil olmast i¢in c¢ok caba harcamistir. Eger Arapca
Osmanl’nin resmi dili olursa Tiirkler ve Araplar arasinda bir¢cok agigin kapanacagi,
aralarinda birlik ve beraberligin olacag1 ve bdylelikle somiirgeci giiclerin onlar lizerindeki
hakimiyetlerine son verebilecekleri goriisiindeydi. 2. Abdulhamid’e sunmus oldugu projede
idari sistemi elestirmekte bunun gelismeyi ve ilerlemeyi engelledigini savunmaktaydi. O
Osmanli’nin bagkentinin Avrupa’da olmasini elestirmis bunun yerine baskentin Islam
iilkelerinin icinde olmas1 goriisiinii dile getirmis ve Avrupa yerine Islam diinyasina daha

cok onem verilmesini istemistir (Ergiil, 2019:12).

Afgani’nin yukarida belirttigimiz sozlerinden dolay1 Tiirk diismanlig1 yaptigini sdylemek
haksiz bir elestiri ve iddia olur. Afgani, belirtildigi gibi Tiirklere kars1 olumsuz duygular ve
diisiinceler icerisinde olsaydi donemin 6nemli Tiirkci isimleri ondan bu kadar etkilenmez
ve onu oven sozler sarf etmezlerdi. Tiirk¢iiliik fikrinin en 6nde gelen isimlerinden biri olan

Mehmet Emin Yurdakul’un séylemis oldugu (Akgura, 1978:137):

“Beni o, yogurmustur. Eger ruhlarin ebediyet ve 6lmezligi varsa; derim ki o, etlerini,
kemiklerini Magka Mezarligi’nin topraklarina birakmis ise, ruhunu da bana armagan
etmistir: Cemaleddin’in ruhu ben de yasiyor...” s6zleri onun Tiirk diisiiniirleri arasinda ne
kadar 6nemli bir yere sahip oldugunun gostergesidir. Yine Mehmet Emin Yurdakul’un
yazdig: siirlere bakarak onu 6z Tiirkce siirler yazmasi konusunda tesvik etmesi de onun
Milliyetcilik anlayisinin Araplarla siirli kalmadigini gdstermektedir. Afgani’ye gore
Arapca Osmanli’nin resmi dili olsaydi, Tiirkler ile Araplar arasindaki bag kopmayacak ve

birlikte daha gii¢lii olacaklard: diye diisiinmek daha dogru olacaktir.
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8.4.Milliyetcilik Anlayis1

Milliyetgiligi vatanseverlik olarak anlamamak gerekir. Milliyet¢iligi aynt zamanda bir
irkin, bir milletin veya bir halkin {istiinliglinii 6ngoren bir inang sistemi olarak anlamak
dogru degildir. Milliyet¢iligi modern ¢agin ortaya ¢ikarmis oldugu ulus, ulus devletlerin

kurulusuyla ilgili bir fenomen olarak diislinebiliriz (Cilliler, 2015:48).

Milliyet¢ilik diisiincesi, insanlarda soy, kiiltiir ve cografi 6zellikleri dikkate alarak bir birlik
olusturma gayreti olusturur. Milliyet¢i diisiinceye sahip olanlardan bir kismi vatan, bir
kismi dil, bir kismi1 da irk unsuruna 6nem verseler de bir¢ok faktoriin géz Oniinde
bulundurulmas1 daha gergek¢i bir tutum olmaktadir. Cagdaslasma ve medenilesme
stiregleri milli bir toplum olma ¢abalari ile i¢ i¢edir. Milli bir toplumun 6n kosulu 6ncelikle

bu topluma ait millet esasina dayanan milli devletin kurulmasidir (Yildiz, 1999:293).

Afgani milliyet, asabiyet duygusunun yaratilistan gelmedigini, asil olarak aidiyet duygusu
ile egitimden kaynaklandigini soylemektedir. Ona gore milliyet duygusunda asirtya
gidilmez ve bu duygu din bag ile bagl tutulursa o zaman onu korumak ve geligtirmek
gereklidir. Islam diinyasmi uzun yillar bir arada tutan, bir millete ait olan halkin baska bir
milletin yoneticisine tabi olmasinda bu din bagmin ¢ok biiylik bir etkisi bulunmaktadir.
Sémiirgeci ve isgalci Bati, Islam diinyasini ayakta tutan bu bagin farkina varinca, 6ncelikle
milliyetcilik duygusunu koriikleyerek Miisliimanlar arasindaki birligi bozmaya calismais,
daha sonra Miisliimanlar arasindaki baglarin her tiirliisiine kars1 saldirida bulunarak, Islam
diinyasindaki igbirlik¢ileri araciligiyla din ve milliyet bagina sahip olanlar1 taassupla
suglamislardir. Islam diinyasinda bulunan halklar sémiirgecilerin bu taassup suglamalarina
kars1 cesur olmali, 6nce dinlerine sonra bir olma giiciine zarar vermeyecek bicimde milli
duygularina ve degerlerine siki siki sahip ¢ikmalidirlar. Ona gore milliyetgilik asabiyeti,
din asabiyetinin Oniine gegtiginde Miisliimanlarin birligine zarar verecek ve boylelikle

Onemini kaybetmis olacaktir (Karaman & Riza, 2007:41).

Islam birligi fikrini savunan Afgani, Islam diinyasindaki birgok iilkeyi gezmis ve yasanan
siyasal, ekonomik ve sosyal sorunlar1 gorerek bu fikrin oniine milliyetcilik diisiincesini
koymustur. Aslina bakilirsa bu iki diisiince birbirine tam zit bir diisiince olmasina ragmen
Islam diinyasinda yaygmlik kazanmaya baslamistir. Islam diinyas1 Batili sémiirgecilerin
isgali altinda bulundugu icin Afgani, Islam birligi diisiincesini savunurken aym zamanda

her milletin kendi biinyesinde gelisip, dilini ve kiiltiirinli yasatacak bir bagimsizliga
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kavusmasmi da istemektedir. Ona gore Islam birligi gergeklesecekti ama yakin bir
zamanda olacak bir is degildir. O zaman bunun ger¢eklesmesi i¢in oncelikle ulus-devlet

diisiincesinin gergeklesmesi gerekmektedir (Alperen, 2015:85).

Afgani’ye gore bir ililkenin savunmasinin, glivenliginin veya refahinin iyi bir kalitede
olmasinin en 6nemli sebebi o lilkenin biiyiik sinirlara sahip olmast ya da biiyiik ordulara
sahip olmasi degil, kaliteli bir yoneticisinin varligina bagl olmasindandir. Kabileler veya
milletler kendilerini birbirlerine baglayan tek unsurun din oldugunu bilmelidirler. Eger din
bagin1 bilmis olsalard1 bir Arap, bir Tiirk tarafindan bir Tiirk de bir Arap tarafindan
yonetilmeyi asla yadirgamazdi. Hintli olan biri Afganli olan birinin otoritesinden
rahatsizlik duymaz ve riza gostermis olurdu. Burada anlagilmasi gereken husus
yoneticilerin dinlerini ne kadar uygulayabildikleri hususudur. Yoneticiler dine uyduklar
sirece onlarm milliyetleriyle ilgili kimse sorun yasamayacaktir (Afgani & Abduh,

1987:84).

Afgani’nin milliyetgilik fikri irk¢iliktan ziyade, Batinin iggal ettigi ve hem ekonomik hem
kiiltiirel hem de siyasi yonden somiirgelestirmeye calistigi Islam diinyasinin kurtulmas:
yoniindedir. Eger her millet kendi giiciinii kazanir ve degerlerine sahip ¢ikarsa somiirgeci
devletler geri ¢ekilmek zorunda kalacak ve milli devletler gii¢lii olduklar1 i¢in bir araya

gelerek boylece Islam birligini gergeklestirmis olacaktir (Keskioglu, 1962:91).

Afgani, kendisini milliyet¢i olarak gostermemekle birlikte milliyet kavrami yerine cinsiyet
kavramini kullanmaktadir. Boylece din birligi ve dil birligi seklinde iki birligin varliginin
altin1 ¢izmektedir. O, milleti islam birliginin bir yap: tas1 olarak gdrmekte, bu biiyiik
yapinin yani Islam birliginin olusabilmesi i¢in milliyetcilik diisiincesine sicak bakmakta ve
bu goriise destek vermektedir. Islam ile milliyetciligi aym potada eriterek biiyiik bir Islam
birligi kurulmasini diisiinmektedir. Tirklere Tiirk Milliyet¢iligini, Misirlilara Arap
milliyetciligini ve Iranlilara da Fars milliyetgiligini tesvik etmesinin sirr1 da burada

yatmaktadir (Yilmaz, 2012:41).

Cemaleddin Afgani, yeryliziinde bulunan tiim milletlerin bireyleri derin bir yelpazede
incelemeye tabi tutulmus olsa bu bireylerin biiyiik bir kisminda 1rk taassubunun goriilecegi
fikrini tagir. Ona gore her bir milletin bireyi bu duygu sayesinde kendi milletinin basina
gelebilecek tehlikelere karsi uyanik bulunabilmektedir. Ancak Afgani dogal yollarla elde

edilen bu duygunun aslinda sonradan kazanildigini sdyler ve bunu da bir ¢ocuk 6rnegi
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tizerinden anlatmaya c¢aligmaktadir. Ona gore herhangi bir milletin icerisinde dogmus
bulunan bir ¢ocuk, bagka bir milletin igerisinde biiyiitiilse ve bu ¢ocuga nerede dogdugu
sOylenmez ise bu c¢ocuk ger¢ek soyuna yani dogmus bulundugu milliyetine karsi bir
yonelis saglamayacaktir. Bu ¢ocugun goziinde dogdugu yer ile sonradan biiyliylip yetistigi
toplum esit olacak, hatta yetisip biiyiidiigli toplum onun i¢in daha yakin olacaktir (Afgani
& Abduh, 1987:81).

Milliyeteilik, 1rkeilik ve iimmetcilik gibi baglarin 6nemi Afgani tarafindan inkar
edilmemektedir. O farkli kabileleri ve milletleri bir olmaya cagirmaktaydi. Kisilerin,
kabilelerin veya milletlerin gelisip ilerlemesine katki saglayacak kuvvetin kaynagi din ya
da soy olsun bunlarin énemli olduklarini, bu iki kaynagin Allah tarafindan verilmis birer
nimet oldugunu sdyler. Ona gore farkli irktan veya milletten olmak Islam diinyas:
acisindan zenginlik kaynagi demektir. Her millet kendi biinyesinde gelisme ve ilerleme
saglayarak Islam diinyas: igerisindeki diger bir millete yardim edebilecektir. Bundan
dolayidir ki Afgani’nin Tirkgiiliik ve Arapgilik gibi diisiincelerinin yadirganmamasi

gerekmektedir (Alperen, 2015:91).

Afgani’nin Arap milliyetciligi ile ilgili diisiince faaliyetlerine dayanilarak Tiirk diigmanlig:
yaptig1 iddialar1 ortaya atilmaktadir. Onun Arap milliyetciligi ile ilgili diisiincelerinin
sonucunda Araplarda hilafetin tekrardan kendilerine doniilmesi gerektigi fikrinin olustugu
ve Tirklere kars1 Arap isyanlarimin patlak verdigi seklinde iddialar giindeme gelmistir
(Yalginkaya, 1995:140). Her ne kadar Osmanli Devletine kars1 Araplar tarafindan isyanlar
gerceklesmis olsa da bu durum Afgani’nin Tirk diismanhigt yaptigi sonucuna
gotiirmemektedir. Afgani’nin milliyetcilik diisiincesinden yola ¢ikarak Araplarin isyan
ettigi ve Osmanli Devleti’ne karsi cephe aldigi sonucuna goétiirecek yeterli bir bilgi
kaynaklarda bulunmamaktadir. Afgani’nin hem yakin dostu hem de 6grencisi konumunda
bulunan Emir Sekip Aslan’in Arap soyundan olmasima ragmen Osmanli’ya sadik kaldig:

kaynaklarda goriilmektedir.
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9.AFGANi VE MODERNIiZM

9.1.Modernite ve Islam Modernizminin Dogusu

Modernite, diinde olan bir seyleri bugiinden ayirmak olarak ifade edilmektedir.
Modernligin ilk defa 5. yiizyilda ortaya ¢iktig1 yaygin bir kanaat olup, eskide kalmig pagan
Romali gegmis ile Hiristiyanligin geldigi noktayr ayirmak i¢in kullanildigi sdylenmektedir.
Buna gore cok tanrili yapisi bulunan antik Roma donemi ile Hiristiyanligin yasandigi
donem yani modern Roma donemi bulunmaktadir. Her ne sekilde olursa olsun modern
demek yeni bir durumu ifade etmekteydi. Modernus kelimesi Latince sozliikk anlami1 olarak
her ne kadar simdi anlaminda kullanilip, yeniye vurgu yapsa da temel anlamda bir kopma

ve farklilasmay1 ifade etmektedir (Aydin, 2017:18).

Giddens’e gore modernlik, Avrupa’da 17. Yiizyilda baslamis ve giderek biitiin diinyay1
etkisi altina alarak yayillan toplumsal yasam ve Orgiitlenme big¢imleri olarak
tanimlanmaktadir. Ancak ona gore bu tanimlama modernligin esas karakteristik
Ozelliklerini bir kara kutu igerisine atip onu bir kenarda birakarak sadece belli bir zaman

dilimine ve cografi ¢ikis noktasiyla sinirlandirmaktadir (Giddens, 2016: 9-10).

Avrupa tlkeleri 15. ylizyil sonlarindan baslayarak diinyanin bir¢cok yerinde kesif, isgal,
imha ve iskan yoluyla siyasi ve ekonomik anlamda somiirgelestirme yoluna gitmisler,
hesap sorulabilirligi engellemek amaciyla gittikleri her yerde acimasiz bir imha yoluna
basvurmuslardir. Kendileri bu tarz eylemleri mesru hale getirmek amaciyla somiirgeciligi
kolonilesme olarak adlandirmislardir. Gittikleri her yere kendi kiiltiirlerini ve Hiristiyanligi
gotlirmiisler ve bunu da medenilesme adi altinda yapmislardir. Somiirgecilik 1875 yilina
kadar Bati’nin genislemesi olarak goriiliirken, 1875-1915 yillar1 arasi ise yeni sOmiirge

imparatorluklarinin kurulus yillar1 olarak bilinmektedir (Aydin, 2017:124).

Modernizm genel olarak 19. yiizyil’in sonundan baslaylp ikinci diinya savaginin
baslamasina yakin donemi kapsayan, 6zellikle sanat ve edebiyat alaninda ortaya c¢ikan
bliyiik ¢apli degisiklikler igin kullanilan bir terim olarak diisliniilmektedir. Her ne kadar
Ikinci Diinya Savasindan sonra kullamilan terim postmodern olsa da bazi diisiiniirler
modernizmin son bulmadigini ve hala devam ettigini 6ne siirmektedirler (Marshall,

1999:508).
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Modernitenin ideolojik boyutunu modernizm temsil etmektedir. Bati, ben merkezci
yapisini ve kiiltiirel yayilmaciligin1 agiklamak ve mesru hale getirmek i¢in Modernizm
terimini kullanmaktadir. Bu terimin ilk defa 19. yiizyilin ikinci ¢eyreginde, Nikaraguali bir
sairin, Guatemala’da yayimlanan bir dergide, Peru’da ortaya c¢ikan edebi bir hareketten
bahsederken kullandig1 bilinmektedir. Daha sonralar1 ise bu terim modernitenin ideolojik

yapisini belirtmek i¢in kullanilagelmistir (Aydin, 2017:25).

Modernitenin zihin yapisit incelendiginde rasyonel, igkin, sekiiler, bilgiye dayal,
gorlniirliike¢li, evrimei, bireyci, yayillmacit ve determinist bir zihniyete sahip oldugu
goriilmektedir. Burada so6z konusu edilen igkinlik kavrami kutsallik karsitini ifade
etmektedir. Moderniteye gore kutsalligin kendisi gelenekei kiiltiirlerdeki gibi dogatistii
varliklardan degil toplumsal egilimlere gore ortaya ¢ikmaktadir. Buradan yola ¢ikip ahlak
tanim1 irdelendiginde ahlak, bireyin dogasinda bulunan bencilligin veya Ozverinin bir
acilimi olarak goriilmektedir. Diinyevilik anlayisi modernitenin tiim hiicrelerine yansiyan
bir zihniyet prensibidir. Diinyay1r sevmek ve ondan faydalanmak, her insanin dogal

yapisinda bulunmaktadir ancak modernite bu duyguyu kurumsal hale getirmistir (Aydin,

2017:40).

Modern kelimesinin Sosyolojik agiliminda milletlerin ve toplumlarin arasinda bilgide ve
teknolojide ileri seviyede olanin temsil ettii zihin seviyesi anlami ¢ikarilmaktadir. Bu
acidan bakildiginda farkli milletler tarithin her doéneminde modernizmi temsil
edebilmektedir. Buna gore, Islam toplumu Ortagag déneminde modern toplum olarak
gosterilebilir. O dénemin sartlarina bakildiginda bilgi ve teknik anlaminda Islam diinyas:
ileri diizeyde bir millet olarak bilinmekteydi. Sosyolojinin kelimeye kazandirmak istedigi

bu anlami hem Islam diinyas1 hem de iigiincii diinya iilkeleri kabul etmeyecektir (Bulag,
2014:137).

Gilinlimiiz Bat1 bilimi ve tekniginin diisiince yapisinda ateizm temel 6ge olarak yer alirken,
dis yapisinda somiirgecilik ve emperyalizm bulunmaktadir. Bu sebeple modernizm, ilk
defa Batil1 giicler tarafindan ortaya atilmis bir kavram olarak bilinmektedir. Bu kavram
ancak Batili toplumlarin bir mali ve degeri olarak kullanilabilir. Bagka milletlerin tarihinde

modernizm kavraminin kullanilmasi diisiiniilemez (Bulag, 2014:138).

Bati’ya ait bir kavram olan modernizmin tasidigi anlam bakimindan Islam diinyasinda

cesitli zaman ve mekanlarda farkli yansimalar ortaya ¢ikmistir. Bati’y1 ve ortaya atmis
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oldugu modernizmi 6rnek alan birgok fikir insani gelenekle miicadele etme yoluna
gitmislerdir. Bati, kendi tarihini nasil tenkit etmigse bu diisiincenin savunuculart da bu
metodu Islam’in kaynaklarindan basta siinnet olmak iizere tiim kaynaklara ve hatta
Kur’an’a da uygulamak istemislerdir (Sénmez, 2002:156). Islam modernizmi giiniimiizde
ortaya cikan sorunlarn Islam’in ana kaynaklarina gotiiriilmesi gerektigini ve bu
kaynaklardan ¢ikan sonuca gore c¢agin sorunlarina ¢Oziimler iretilebilecegini

sOylemektedir.

Batili giicler Osmanli Devletini tam anlamiyla sémiirgelestiremediklerinden Islam dininin
modern diinyaya cevap veremedigini, ¢agdas medeniyetlere uyum saglayamadigini ortaya
atarak bu gibi iddialarla, Osmanli devletini giicsiizlestirmek istemislerdir. Gergek Islam’m
bes yiizy1l énce Araplardan alinmis Islam oldugunu, Osmanlinin yasamis oldugu islam’in
ilerlemeye engel bir din oldugunu yayarak Osmanli devleti yipratilmaya calisilmistir. Batili
Oryantalistlere gére Osmanli’nin yasadig1 Islam gercek Islam olsayd: ilerlemeye engel
teskil etmezdi ¢iinkii gercek Islam, Araplari zamanin en parlak medeniyeti yapmay1
basarmistir. Bu diisiincelerin baskisin1 hisseden bazi Islam bilginleri bu diisiincelerin
etkisinde kalarak Islam’in ilerlemeye engel teskil etmedigi goriisiinii savunarak Islam

Modernizminin dogusunu saglamislardir (Demirel, 2013:89).

Islam Modernizmi, iki kategoride degerlendirilebilir. Bunlar, Klasik Islam Modernizmi ve
Cagdas Islam Modernizmidir. Klasik Islam Modernizmi icerisinde Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh, Seyyid Ahmet Han ve Muhammed Ikbal diisiiniirler yer alirken,
Fazlurrahman ve onu takip edenler Cagdas Islam Modernizmini temsilcileri olarak kabul
edilmektedir (Sonmez, 2002:157).

Yukarida bahsettigimiz tasnifin disinda ayrica Islam diinyasinda farkli zamanlarda ve farkli
ortamlarda ortaya ¢ikan yansimalar da dikkate almarak islam Modernizmini dért grupta
incelemek miimkiindiir. Bunlardan birinci grup; calismalari sadece egitim odakli olan
hareketlerdir. Bengal Miisliimanlarinin egitimine énem veren ve bu amacla calismalarini

yiiriiten Bengalli Nawab Abdullatif Hareketi bu gruba 6rnek olarak gosterilebilir.

Ikinci grup; egitim alanindaki ¢alismalarin yaninda entelektiiel anlamda daha genis yankist
bulunan hareketlerdir. Bu grupta yer alanlara 6rnek olarak Muhammed Abduh, Resid Riza,
Seyyid Ahmet Han hareketi gosterilebilir. Bu belirtilen fikir insanlar1 bir yandan Islam

diinyasinin bilin¢lenmesi ve aktif hale gelmesi i¢in egitime 6nem verirken bir yandan da

81



Bat:’nin ilerlemesi karsisinda Islam diinyasinin geri kalmasi sorununu entelektiiel boyutta

tartisarak katkida bulunmaktaydilar.

Ucgiincii grup; iist diizey entelektiiel birikime sahip ve Islam diinyasinin geri kalmishigina
¢Ozlimler iiretmek adina politik ¢alismalar yapan hareketlerdir. Bu hareketlerin 6nde gelen
isimleri olarak Cemaleddin Afgani ve Muhammed ikbal gdsterilebilir. Bu hareketlerin etKi

alan1 ¢ok genis olmus ve diinyanin birgok yerinde etkileri goriilmiistiir.

Dordiincii grup; biitiiniiyle entelektiiel olarak c¢alisma yapan hareketlerdir. Bu hareketi
yiirliten fikir insanlar1 Kur’an-1 Kerim’e donmeyi ve Kur’an ile kendileri arasinda bulunan
ne kadar otorite ve vasitalar varsa reddederek sadece Kuran’a yonelmeyi belirtmektedirler.
Bu hareketin igerisinde yer alanlar Bati kiiltliriiyle yetismis olup, yeni bir toplum insa
etmeyi ve bu yeni toplumda Bat1 hukuk sistemini uygulamay1 6ngdérmiislerdir. Bu grubun
icerinde yer alanlara Hindistan’da yer alan modernistlerden Cirak Ali ile Seyyid Emir Ali

ornek olarak verilebilir (S6nmez, 2002:158).

Osmanli devleti Bat1 ile olan iliskisini higbir zaman kesmemistir. Osmanli Imparatorlugu
yiikselme doneminde kendi uygarligin1 Bati uygarligindan {istiin tutarken Bati’y1 model
olarak takip etmek gibi bir sorunla karsilagilmamistir. Ancak Osmanli devletinin
gerilemeye baglamasiyla isler degismis, gerilemenin sebepleri arastirilmaya baslanmistir.
Once devlet idaresinin bozuldugu yoniinde bir sebep ileri siiriiliirken sonralar1 Bati’nin

askeri Ustiinliigli sebep olarak gosterilmis ve bu yonde tedbirler alinmaya baslanmistir
(Mardin, 1991:11).

Bati’ya ait fikir ve diisiincelerin anlagilmaya baglandigi donem 2. Abdulhamit donemidir
denilebilir. Bu donemde Bati’nin anlasilmasinin sebebi, yeni agilan okullarda okuyan
Ogrenciler ile yabanci dil bilenlerin sayisinin artmasidir. Bunlardan daha 6nemlisi ise 2.
Abdulahmit’in Baticilik ile ilgili diisiincelerinin farkli olmasidir. O, Baticiligi Bati’nin
teknigini, yonetim bi¢imini, egitim ve askeri alandaki gelismelerini alma olarak anlarken
ayni zamanda Miisliimanlig1 halk arasinda kuvvetli tutmaya c¢alismaktaydi (Mardin,
1991:17).

19. ylizyilda Afgani ve 6grencisi Abduh tarafindan onciiliik edildigi bilinen Modern

Islamci hareket Hindistan’dan baslayip Fas’a kadar hemen hemen biitiin islam diinyasinda

etkisini gostermis, Misir’da Abduh’un Ogrencisi Resit Riza ve diger Ogrenciler ile

Tiirkiye’de Sirat-1 Miistakim dergisi ¢evresindeki fikir insanlar1 bu hareketin ilerlemesi
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adma calismalarda bulunmus ve temsilcileri olmuslardir. Islam diinyasinin geri kalma
sebeplerini irdeleyip ¢oziim sunmak adina cesitli fikirler 6ne siirmiislerdir. Islam diinyasi
gecmis din bilginlerinin biitiin problemlerin ¢oziimiinii bulduklarini ve artik ¢oziilecek
mesele kalmadigi inanci tasidiklarindan dolayi igtihat kapist stirekli kapali kalmistir. Oysa
Islam evrensel bir din oldugu igin farkli zamanlarda ve mekanlarda olusabilecek her tiirlii
problemlere yeni c¢oziimler getirebilecek bir yapidadir. Bundan dolayidir ki igtihat
kapisinin stirekli olarak agik birakilmasi gerektigi fikrini savunmaktadirlar (Alperen,
2015:484).

Batinmn bilim ve teknoloji alaninda ilerlemesi sonucu Islam diinyas: bu gelismelere ayak
uyduramadigindan gerilemis ve bunun etkisiyle ortaya ¢ikan Modern Islamcilik anlayisini
onceki selefi yapilardan ayiran basat dzelliklerden birisi islam’n temel kaynaklari olan
Kuran-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in silinnetinin anlasilmast ve yorumlanmasinda akli
rehber edinmeleri gosterilebilir. Bu kaynaklar1 yorumlarken modern bilimin verilerini

izleyerek agiklama gayreti gostermektedirler (Alperen, 2015: 484).

Bat1 diinyasinin Fende, teknikte, kiiltiirde, felsefede, ekonomide, edebiyat ve egitimde
ilerleme gdstermesi sonucu Islam diinyasmin kendisini zayif gérmeye baslamasi ve karst
atakta bulunabilecek bir tepki gosterememesi ile Batr’'nmn Islam  diinyasim
somiirgelestirmek adina tesebbiiste bulunmasi sonucu Islam bilginleri yeniden ayaga
kalkabilmek ve giiclii duruma gelebilmek igin harekete ge¢mislerdir. Islam bilginleri
Islam’1 yeniden anlamak ve bu minvalde giiniin sartlarma gére yorumda bulunarak ¢agmn
sorunlarma ¢oziimler iiretmek istemislerdir. Bu diisiince Islam modernizmi hareketinin

baslamasini saglamistir (Halil, 2020:1017).

Modern Islamcilik denilen kavram genel hatlartyla modern zamanda ortaya ¢ikmis bulunan
sorunlari ¢dziimlemek adina Islam’m kendi kaynaklarindan faydalanarak ¢6zmeye caligan
bir akim olarak tanimlanmaktadir. Sanildiginin aksine bu diislince yapis1 gelenegi higbir
zaman terk etmemistir. Gelenegi kutsallastirmaya ve onu kati kurallar i¢erisine hapsetmeye
kars1 ¢ikmaktadir (Aydin, 1995:149).

Modernizmin ortaya ¢ikmasindan énceki donemlerde beliren Islamci hareketler yapilar:
itibari ile Islam diinyasmin icinde barinan hareketlerdi. Bu hareketlerin temsilcileri Kur’an
ve siinnete uyma cagrist yapmislardir ve bunun geregi olarak dinde olmayan yabanci

unsurlarin ¢ikarilmasi ve girmesinin dnlenmesi miicadelesi vermislerdir. Oysa Afgani ve
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ogrencisi Abduh basta olmak iizere Modern islamci hareket Kur’an’a ve siinnete dénme
cagrisi yaparken Bati gercegini géz onilinde bulundurarak ¢alismalarina yon vermislerdir.
Islam diinyas: ile Bati arasinda bir karsilastirma yapma zorunlulugu vardi ve bu
karsilastirmanin fikri, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel bir¢cok etkisi bulunmaktaydi. Sayilan bu
unsurlardan biri eger goz ardi edilecek olursa bu, diger biitiin unsurlar etkilemekteydi

(Sonmez, 2002: 163).

Yiizyill gecen bir zaman dilimine ragmen “Islam Modernizmi” ifadesi bircok kesim
tarafindan yanlis anlasilmis ve hep kendisine siipheyle bakilarak yadirganmistir. Bu tarz
yadirganma durumu genel olarak islam diinyas1 igerisinden muhafazakar kesim tarafindan
yapilmaktadir. Islam modernizmi tabirine siipheyle yaklasilmasinin sebebi modernizmin
zihinlerde cagristirmis oldugu cagdaslasma, yenilenme, reform gibi kelimelerin
anlamlarinin olumsuz yonlerinin bulunmast ve bu anlamlara insanlarin yabancilik
cekmesidir. Geleneksel Islam anlayisina sahip toplumlarda bu terimler din ile birlikte
kullanilinca insanlar ilk basta bu terimlere yabancilik ¢ekmekte ve muhafazakar kesim
tarafindan tepkiler gosterilmektedir. Dinde reform, dinde yenilik gibi ifadelere tepki
gOsteren insanlar tarafindan bu terimler sanki dinin 6ziinde degisiklik yapmak, dinin

emirlerine lakaytlik yapmak gibi algilanmaktadir (S6nmez, 2002:164).
9.2.Afgani’nin Modern Islam Anlayis:

19. yiizyilda Islam diinyas1 Bat1 karsisinda tamamen giicsiiz duruma diismiis ve Bati’nin
somiirgelestirme politikalarina malzeme olmaya baglamistir. Iste Islam diinyasmnin bu kétii
gidisattan kurtulabilmesi i¢in ciddi manada ilk hareketi Cemaleddin Afgani’nin baslattigim

goruyoruz.

Afgani toplumlarm dinsiz bir hayat siiremeyeceklerini, Islam diinyasinin Bat1 karsisinda
giicsliz ve geri kamasinin sebebinin onlarin dinde olmayan seyleri din gibi algilamalarimi
ve dine yabanci unsurlarin dinin kendisinde varmig gibi yasamalarindan dolay1 dinlerine
yabancilastiklari1 sdylemektedir. Islam’in ilk ciktigi dénemi Ornek olarak gdsteren
Afgani; Araplarin Islam’dan énce her tiirlii haksizhig1 ve zulmii islediklerini, kabile kabile
ayrilip tefrikaya diistiigiinii ancak Islam geldikten sonra onlari birlestirdigini, zihinlerini
acip ufuklarmi genislettigini ve bir¢ok lilkeye fetihler diizenleyerek diinyaya agildiklarini,

ahlaki yapilarinmn diizeldigini, ilimde ve medeniyette ¢cag agtiklarini belirtmektedir. islam
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diinyas1 yeniden gii¢lii olmak ve diinyada séz sahibi olmak istiyorsa dinin aslina

donmesinin gerektigini vurgular (Sénmez, 2002:160).

Afgani insanlarin bilimde, ahlakta ve medeniyet seviyesinde yiikselme gosterebilmesi igin

dort sart oldugunu 6ne siirer. Bunlar;

1.Akil he tiirli vehimden ve hurafeden uzak durmalidir. Net olmayan ve
bunlardan temizlenmemis bir akil gercege ulasamayacaktir.

2.Her toplum ve bu toplumlarda yasayan bireyler diger toplumlarla esit bir
sekilde yaratildiklarina inanmalidirlar. Islam dini 1k ve simf farkimi ortadan
kaldirmis, insanlarin ve toplumlarin iistiin olmalarini bilgiye ve faziletli olmaya
baglamistir.

3.Inancin kesin ve saglam deliller ile ortaya konulmas: ve her tiirlii taklidin
yeterli goriilmesinden sakimilmalidir. Islam dini insanlar1 diisinmeye ve
akletmeye ¢agirir; korli koriine birine baglanmay1 ve taklidi hos géormez.

4.Bir toplumda sadece egitim ve Ogretimle ugrasacak kisi ve kurumlarin
bulunmas1 gerekmektedir. Insanin ve toplumun gelismesi dogru ve gelismis

yontemlerle egitimden ge¢mektedir (Karaman & Riza, 2007:36).

Afgani’nin ¢alismalar1 gézlemlendiginde 6nceligi siyasi ¢aligmalara verdigi goriilmektedir.
Ona gore degisim yonetimden yani tavandan baglayip, halka dogru yani tabana dogru seyir
izlenmelidir. Misir’da Miisliiman Kardesler hareketi ile Pakistan’daki Cemaat-i Islami
Hareketi, Afgani’nin faaliyetlerini tekrarlayan hareketler olarak goriilmektedir (Halil,
2020:1024).

Afgani’ye gore Islam’in ana kaynaklari ve temel ilkeleri ne akilla ne de bilimle
catismaktadir. Hatta Islam dini akil ve bilimi dislamak yerine bunlarla uyum icerisinde
bulunmaktadir. Burada Afgani, Islam diinyasmin dinlerini dogru bir sekilde okuyup
yorumlamalarini, ge¢miste nasil ¢oziimler iiretmigse bu din, bugiin de dogru okuma ve
yorumlar yapilabilirse giinlimiiz problemlerine ¢o6ziimler sunabilecek bir yapisinin

oldugunu vurgulamak istemistir (Sonmez, 2002:159).

Islam modernizm hareketini yiiriiten 6ncii isimlerin fikirleri incelendiginde, Islam’in
kaynaklarim1 okumanin yani sira kaynaklara doniis yapilsin derken bile farkli seyleri

anladiklar1 goriilecektir. Cemaleddin Afgani dini dogru anlayip, dinin canlanmasi
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saglandig taktirde Miisliimanlarin siyasi alanda giiclii hale gelecegini sdylemektedir. islam
diinyasinin eski donemlerdeki gibi giiclii ve medeniyette ileri seviyede olabilmeleri igin
birlik olma ve dayanisma ruhuna sahip olma suurunu, bireysel gelismenin yaninda
toplumsal olarak da gelisme gostermek ve en 6nemlisi de aklin yetkinligini kabul etmek
gelmektedir. Islam diinyas1 bu sayilan 6zellikleri kaybettikleri icin diger toplumlarin
esareti altinda yasamaya bagladilar. Afgani, iimitsizligi kabul etmeyerek ge¢cmis donemde
kazanilan basarilarin bugiin de kazanilabilecegini, yeter ki birlik ve beraberligin tesis

edilmesi saglanmis olsun diye belirtmektedir (Alperen, 2000:485).
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10. SONUC

Afgani’nin hayati, kisiligi ve fikirleri ile ilgili olumlu ya da olumsuz bir¢ok diisiince ileri
stirilmiistiir. Hayatinin diizensiz ve bir o kadar da karmasik olmasi onunla ilgili biyografik

bir ¢calismanin ortaya ¢ikmasini engellemistir.

XIX. yiizyil, basta Dogu toplumlari olmak iizere Islam diinyasinin ekonomik, kiiltiirel,
siyasi ve askeri anlamda buhranlar yasadigi bir donem olarak kabul edilmektedir. Bu
donemde Islam diinyas1 giiciinii kaybetmeye baslamis ve Batili devletlerin sémiirgesine
acik bir hale gelmistir. Bu dénemde Osmanli Devleti’ne hasta teshisi konulmus, Islam
diinyasini olusturan toplumlarda birlik duygusu tamamen ortadan kalkmistir. Diisiince ve

siyaset alaninda adindan soz ettiren Cemaledin Afgani iste boyle bir donemde yagamistir.

Afgani’nin yasamis oldugu donemde Batili emperyalist devletler bilim, sanat, siyaset,
askeri ve ekonomik alaninda biiyliik kalkinma hamleleri gerceklestirmis, sanayilerine
hammadde temini saglamak amaciyla diinyanin bir ¢ok yerinde somiirge arayislarina
yonelmislerdir. Afgani ise Batinin bu yoniine dikkat ¢ekerek, Bat1 somiirgeciligine karsi,
Islam toplumunu bilin¢lendirmeye calismistir. Dile getirmis oldugu fikirler ve aktivist
ozelligi nedeniyle Islam diinyas: iizerinde biiyiik etkiler birakmis bir bilgin olarak kabul
edilmektedir. Bu agidan degerlendirildiginde onun modernist Islam diisiincesinin oncii ve

kurucu diistiniirleri arasinda oldugu sdylenebilir.

Afgani, hayati boyunca yasadigi donemin sorunlar lizerinde diislinmiis, birgok iilkeye
seyahat etmis ve bunun sonucunda Islam diinyasinin gerileme sebeplerini tespit ederek
halki ve ydneticileri bilinglendirme faaliyetlerinde bulunmustur. Islam diinyasinin saltanat
ve mutlak yonetim tarzindan farkli olarak donemin kosullarina uygun mesruti bir yapiya
kavusmas1 gerektigini savunmustur. Bunun i¢in halkin ve yoneticilerin radikal tedbirler

almasini, bu yonde reformlar yapilmasini 6nermistir.

Islam diinyasinin pargalanmishiktan kurtulup birlik olup giiglenmesi igin Islam birligi
diisiincesini her gittigi iilkenin yoneticileriyle paylasmis ve bu konuda gerekli ¢calismalar
yapilmasi igin oneriler sunmustur. Afgani’ye gore Islam cografyas: iginde bulunan her
millet kendi 6zline donmeli ve kendini gelistirmelidir. Giiglii milletler meydana geldiginde
bu milletler birbirlerine yardim edip birlikte hareket ederlerse Bati’nin karsisinda

durabileceklerdir.
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Afgani’nin yagamis oldugu donemde kadin ile ilgili degisik agilardan fikirler ne siiriilmiis
ve kadin erkek esitligi ile ilgili tartigmalar giindeme gelmistir. Afgani kadin ile erkegin
yapisal olarak farkli olduklarini dile getirmis, toplumun gelismesinde ve kalkinmasinda rol

alacak ¢ocuklarin egitimi i¢in kadina biiylik sorumluluklar diistiigiinii belirtmistir.

Afgani’nin hayatina sosyolojik agidan baktigimizda miicadelesini ii¢ kategoride yaptig
goriilmektedir. Burada caligsmalarini kategorize etmemizdeki amag sosyolojik acidan bir
degerlendirme yapmaktir. Hayatin1 okudugumuzda ve c¢alismalarini inceledigimizde
gorilecektir ki onun g¢alismasi ii¢ ana temel lizerine kuruludur. Bunlar; kadroculugu,

yazarlik ve yayinciligi ile son olarak da aktivist 6zelligidir.

Afgani hayattan mistakil eserler ortaya koymamistir fakat ciltler dolusu kitap yazacak ve
diisiinceleri i¢cin miicadeleden ka¢inmayacak bircok insani etkilemistir. Ciinkii hedefi kitap
yazmaktan ¢ok halki bilin¢lendirmek ve somiirgecilige karsi gelebilecek, direnis ruhuna

sahip, 1slahat yapabilecek nesiller yetistirmekti.

Afgani, kendinden Once yasayan ve kendi doneminde bulunan bir¢ok diisiiniiriin
sOylediklerinden farkli diisiinceleri dile getirmistir. Ona gore din; ge¢misi korii koriine
taklitten arindirilmali, degisen zamana gore yeniden yorumlanmalidir. Islam dininin
hayata hakim kilmabilmesi ve varligim giiclii bicimde siirdiirebilmesi igin Islam’1n 6ziiniin

tekrar okunmasi ve yorumlanmasi gerektigini savunmustur.
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