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Bu calismanin amaci c¢agdas felsefe ve psikolojide yeniden ilgi odagi olan erdem,
karakter ve Kkarakter glcleri konusunu Taskoprizade’nin felsefi ¢alismalar1  Gzelinde
incelemektir. Christopher Peterson ve Martin Seligman’in Character Strengths and Virtues
adli kapsamli ¢aligsmasi erdem ve karakter giigleri iliskisine felsefi-psikolojik gercevede yeni
bir yaklasim getirmektedir. Bu tezde, Islam ve Osmanli ahlak galigmalari genelinde ve
Taskoprizade Ahmet Efendi 06zelinde erdem, Kkarakter ve karakter guclerinin nasil
smiflandirildiklart ve iliskilendirildikleri, bu simiflandirmanin Islam ve Bati felsefesi gelenegi
icerisindeki yeri tespit edilmektedir. Taskoprizade’nin temel erdemler siniflandirmasi,
Thomas Aquinas hari¢, Antik Cag ve Orta Cag Islam ve Bati filozoflarinin hemen hemen
tiimiiyle oOrtiisiir. Bu tartigmalarin birgogundan farkli olarak Taskoprizade, erdem ve karakter
giiclerine benzer bir ayrimla ayrintili bir sekilde temel erdemler, alt erdemler siniflandirmasi
ve onlarin ifrat ve tefrit ayrimlarim1 yapar. Erdemler ve alt erdemlerin ruhta yer aldiklar
kisimlar itibariyle Antik Cag, Orta Cag islam diinyasi, Osmanli diinyas1 ve Taskdprizade nin
goriigleri arasindaki benzerlikler ve farkliliklar irdelenecektir. Taskoprizdde'nin erdem
siniflandirmast ile c¢agdas psikolojideki erdem ve karakter gligleri arasinda Onemli
benzerlikler oldugu tespit edilmistir. Buna karsin, Taskoprizade’nin erdem tanimlamalarinda
baz1 alt erdemlerin ifrat ve tefrit durumlarini ters yonde gostererek yanlis drneklendirme

yaptigini tespit ettik. Tez boyunca yaptigimiz tespitler sonug boliimiinde ortaya konmustur.
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The main purpose of this study is to examine the subject of virtue, character and
character strengths, which are the focus of attention again in contemporary philosophy and
psychology, in the philosophical studies of Tagkoprizade. Christopher Peterson and Martin
Seligman's comprehensive work Character Strengths and Virtues brings a new
philosophical-psychological approach to the relationship between virtue and character
forces. In this thesis, how virtue, character and character strengths are classified and
associated throughout islamic and Ottoman moral studies and in the special context of
Taskoprizdde Ahmet Efendi, the place of this classification in the tradition of Islam and
Western philosophy is determined. The classification of basic virtues of Taskoprizade
overlaps with almost all of the philosophers of Antiquity and medieval Islam and the West,
with the exception of Thomas Aquinas. Unlike many of these discussions, it distinguishes
in detail the basic virtues, sub-virtues classification and their distinctions of overdoing and
understatement, with a distinction similar to the strengths of virtue and character. The
similarities and differences between the views of Antiquity, medieval Islamic world,
Ottoman world and Taskoprizade will be examined as the parts of virtues and sub-virtues
in the soul. It has been determined that there are important similarities between the
classification of virtue of Taskoprizade and the strengths of virtue and character in

contemporary psychology. We found that some sub-virtues in the definitions of virtue of

vi



TaskOprizdde made the wrong sampling in the opposite direction when detecting the
situations of overdoing and understatement. The findings we made during the thesis were
revealed in the conclusion section.
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GIRIS

Islam diinyasinda felsefe ve bilim ¢alismalarinin 13. yiizyildan itibaren geriledigi,
Osmanli doneminde bu alanda ciddi eserlerin verilmedigi yaygin olarak kabul edilen bir
goriistiir. Oysa Osmanli doneminde kaleme alinmis birgok eser, 6zellikle ahlak ve siyaset
alaninda olanlar, arastirmacilar tarafindan simdiye dek yeterince incelenmemis veya hig
bilinmemektedir. Bu ¢alismanin genel amaci, ¢agdas felsefe ve pozitif psikolojide yeniden
ilgi odag1 olan erdem, karakter ve karakter gii¢leri konusunu Taskoprizade’nin (1495-
1561) felsefi ¢alismalar1 6zelinde incelemektir. Erdem ve karakter iligskisi Antik Cag’dan
itibaren biliniyor olmasina karsin bu iliskiyi dogrudan ele alan ¢alisma sayis1 oldukca
azdir. Karakter ve karakter giicleri konusu ise yakin zamanda g¢agdas psikolojideki
Christopher Peterson (1950-2012) ve Martin Seligman (d. 1942) tarafindan kapsamli bir
proje ¢ergevesinde kaleme alinan Character Strenghts and Virtues (Karakter Gugleri ve
Erdemler) kitabinda incelenmistir. Seligman pozitif psikolojinin kurucularindan biridir ve
“Ogrenilmis caresizlik” kavramini pozitif psikolojiye kazandiran kisidir. Seligman’in
Google Akademi’de aldig1 giincel atif sayis1 257.820°dir. Christopher Peterson ile birlikte
ginimizde en ¢ok atif yapilan psikologlar arasinda sayilmaktadirlar. On binin (zerinde
atif alan Character Strenghts and Virtues (Karakter Giicleri ve Erdemler) kitabindaki
“karakter gilicti” kavrami da onlar sayesinde pozitif psikolojiye kazandirilmistir. Pek ¢ok
caligmas1 ve odiilii olan Peterson ve Seligman, kuramsal dayanak olarak felsefi, dini,
kiiltiirel gelenek ve metinlere bakarak evrensel kusatict bir ¢cercevede erdem ve karakter
giiclerini belirlemis ve iliskilendirmistir. Ancak bu calismada Islam diinyas: ile ilgili
incelemeleri oldukga ylizeyseldir. Bu tezde, Islam ve Osmanli ahlak ¢alismalari genelinde
ve Tagkoprizdde Ahmet Efendi 6zelinde erdem, karakter ve karakter giiclerinin nasil
siniflandirildiklar1 ve iliskilendirildikleri, bu siniflandirmanin Islam ve Bati felsefesi

gelenegi icerisindeki yeri tespit edilmektedir.

Taskoprizade Ahmet Efendi, Antik Cag ve Islam filozoflarmin ahlak felsefesi
anlayislarini izleyerek Serhu’l Ahlak’il Adudiyye adli eserinde ahlak meselesini Islam
esaslar1 ¢ercevesinde incelemis ve temellendirmistir. Bu incelemede, temel erdemler ile
ikincil erdemler ve subeleri ayrimini yapar. Ikincil erdemler ve subeleri olarak bahsedilen
fiilller ile cagdas psikolojide erdem ve karakter giicleri siniflandirmasinin ne derece

Ortlistligli arastirmamizin temel sorularindan biridir.



Buna gore, bu tezin arastirma problemlerinden birincisi, erdem smiflandirmasi
konusunda Antik Cag, Orta Cag islam diinyas1 ve Osmanli donemi diisiiniirleri arasinda bir
benzerlik ve devamlilik olup olmadig1 meselesidir. Ikinci olarak, erdem ve alt erdemlerin
ruhta yer aldiklar1 kisimlar itibariyle bu diisiiniirler arasindaki benzerlikler ve farkliliklar
incelenecektir. Uglincii olarak, Antik Cag, Orta Cag Islam diinyas1 ve Osmanli donemi
ahlak disiiniirlerinde yer alan alt erdemler ve ruhun giigleri kavramlarinin modern
psikoloji ve erdem ahlakinda yer alan karakter gii¢leri arasindaki benzerlikler tespit
edilecektir. Dordunci olarak, Taskoprizade’nin erdem ve alt erdem anlayisi Antik Cag,
Orta Cag Islam diinyas1 ve Osmanli donemi diisiiniirleri arasinda benzerlikleri ve
farkliliklar1 irdelenecektir. Ayni zamanda Taskoprizade’nin alt erdemleri ve ruhun gugleri
konusundaki goriisleri Peterson ve Seligman’in ortaya koymus oldugu karakter gucleri ile

benzerlikleri tespit edilecektir.

Birinci bolimde karakter, mizag, kisilik ve erdem-karakter giigleri kavramlar1 ele
alinarak irdelenmektedir. Kisinin fiillerinin kaynagmi bilmek icin karakter ve mizag
kavramlarmin bilinmesi Onemlidir. Karakter gii¢leri kavrami ilk olarak, Peterson ve
Seligman’in 2004 yilinda ¢ikarmis olduklari Character Strengths and Virtues adli eserde
gecmektedir. Karakter gucleri evrensel olarak ortaya konulan, herhangi bir inanca ya da
sisteme ait olmayan ve herkes tarafindan kabul edilen fiillerdir. Karakter glcl nedir ve
Ozellikleri nelerdir? Karakter glctnin erdem ve karakterden farkliligi nedir? Erdemlerin

karakter gucleri nelerdir? Bu sorularin cevaplari bu boliimde verilecektir.

Birinci bolimde ayni zamanda erdemin diger bazi kavramlarla olan iligkisi ele
alimmustir. Erdem-mutluluk iliskisi, erdem-orta yol iligkisi, erdem-duygu iliskisi ve erdem-
ruh/nefs iliskisi lizerinde durulacaktir. Erdem tanimi ve kavrayisi konusunda filozoflar
arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Kimisi “erdem duygudan bagimsiz hareket
etmektir” diyerek duyguyu temele almig, kimisi “erdem orta yoldur” diyerek orta yol
ogretisini temele almistir. Bu bolimde erdemin farkli kavramlarla olan iliskisini ve bazi
goriisleri agikladiktan sonra erdem-ruh/nefs iligkisi incelenmektedir. Diisiiniirler ruhu tarih
boyunca farkli kelimelerle ifade etmislerdir. Kimler ruhu farkli sekilde tanimlamistir?
Nefs, ruh yerine kullanilabilir mi? Nefs kelimesi kimler tarafindan kullanilmistir? Bu

sorularin cevaplari birinci bélimde verilecektir.

Ikinci boliim erdem ahlaki tarihine ayrilmustir. Clinki Taskoprizade Ahmet Efendi

gecmisten yola cikarak ahlak goriisiinii gelistirmistir. Islam diisiiniirleri, Antik Cag



doneminden etkilenerek goriislerini yazmis olmasindan dolay1 Taskoprizade’nin de Antik
Cag’dan dogrudan veya dolayli olarak etkilendigi goriilmektedir. Bu ylzden Antik Cag
doneminden Platon (M.O. 428-348) ve Aristoteles’in (M.O. 384-322) gériisleri daha
sonraki dénemleri anlamak icin 6nemlidir. Hristiyan déneminden Pavlus (M.S. 5- 64),
Augustinus (354-430), Thomas Aquinas (1225- 1274) ve Abelardus’un (1079-1142) erdem
ve nefs goriisleri ele almacaktir. Islam ve Hristiyan diisiiniirler, dini temele alarak erdem ve
nefs goriislerini ortaya koymuslardir. Erdem ve nefs goriisleri, ortaya koyduklari
kavramlar, “nasil ahlakli olunur?” ve “neden ahlakli olmaliy1z?” sorularma verdikleri
cevaplar buyuk olgude benzerlik gostermektedir. Bu benzerlikler bu bdlimde
incelenecektir. Daha sonra islam diinyasindan, Farabi (870-950), Kindi (801-873), ibn Sina
(980-1037), Ibn Miskeveyh (932-1030) ve Gazali'nin (1058-1111) erdem ve nefs
konusundaki goriisleri ele alinacaktir. Son olarak Osmanli déneminden, Esrefoglu Rumi
(1353-1469), Celéleddin Devvani (1426-1502), Kinalizdde Ali Efendi (1510-1572) ve
Muhyi-i Giilseni’nin (1528-1604) erdem ve nefs konusundaki goriisleri de ele alinacaktir.
Elbette ki bu diisiiniirler disinda da erdem ve karakter iizerine c¢aligsmalar yapmis bir¢ok
diisiiniir mevcuttur. Ancak, calismanin bir yiliksek lisans tezi olmasi ve ortaya koymaya
calistigimiz baglantiy1 bu diistiniirler {izerinden saglayabildigimiz igin bu bélimde yalnizca

bu diisiintirlerin goriiglerini inceledik.

Uciincli bolimde tezin asil konusunu olusturan Taskoprizide Ahmet Efendi’nin
hayati ve calismalarindan bahsedildikten sonra nefs, kelam ve diger konularla ilgili
goriislert ele alinacaktir. Taskoprizade’nin ahlak konusunda yazmis oldugu Serhu’l
Ahlak’il Adudiye adli ¢caligmasi bu tezde temel alinacagi igin bu eserin felsefi Gnemi tespit
edilmeye calisilacaktir. Ahlak’il Adudiyye adli eserin kim tarafindan yazildigi ve neden
TaskOprizdde tarafindan serh edildigi eserin Onemini anlamak i¢in Onemlidir.
Tagkoprizade nin nefs hakkinda goriisleri incelendikten sonra kader konusundaki goriisleri
de incelenecektir. Taskoprizade nin siyaset risalesi olarak yazmis oldugu Insani Hilafet ve
Manevi Saltanatin Sirlar: adli eserinde on iki fasil vardir. Bu fasillarda kisinin kendisine,
devletine, esine, ¢ocuguna ve ¢evresine karsi haklar ele alinmaktadir. Ik olarak kisinin
kendisine kars1 gorevi anlatilir ¢linkii kisinin sorumlulugunda olan ilk kisi kendisidir. Daha
sonra Taskoprizade’nin felsefe risalesi olarak yazmis oldugu Hakikat Mertebelerindeki
Incelikler adl1 eserinde bes hazretten s6z eder. Bu bes hazret varligin bes kiilli mertebesini
anlatan tasavvufi terimdir. Tagkdprizade’ nin tasavvufla ilgilendigini gosteren bu eserdeki

temel diisiincelerini de yine bu boliimde tanitmaktay1z.



Dordunct bolumde Taskoprizade Ahmet Efendi’nin erdem, karakter ve karakter
gucleri hakkindaki goriisleri incelenecektir. ilk olarak mizag anlayis1 ele alindiktan sonra
insan ve insanim fiillerinin tanimlamasi ele alinacaktir. Insanin fiillerini, dogal ve nefsle
ilgili fiiller olarak siniflandirmis, daha sonra nefsle ilgili olan fiillerini hal ve meleke
olarak, meleke konusunu da huy ve huy olmayan melekeler olarak siniflandirmigtir. Bu
siniflandirma sayesinde TaskOprizdde’nin insan fiilleri konusundaki goriisleri daha iyi

anlasilmaktadir. Daha sonra onun nefsani hastaliklar hakkinda goriisleri incelenecektir.

Ayrica dordiincii boliimde Taskoprizade nin, Serhu’l Ahlak’il Adudiyye adli
eserinde ortaya koydugu temel erdemler ve subeleri olarak anlattig: fiiller ele alinacaktir.
Taskoprizade’nin hikmet, secaat ve iffet erdemlerinin ve subelerinin ifrat ve tefrit olarak
anlattig1 u¢ noktalari vardir. Ifrat, tefrit ve itidal noktalar1 bu béliimde tablolar halinde
verilerek ifrat ve tefrit noktalarinin itidal noktasina uyumlu olmayan fiiller de tespit
edilmektedir. insanda hangi nitelikler, karakter gii¢leri olursa hikmet-secaat-iffet erdemi
ortaya ¢ikar? Mesela Taskoprizade’ye gore hikmet erdeminin karakter gugclerinden bir
tanesi zihin agikligidir. Hikmet erdeminin olabilmesi i¢in her seyden once insanda zihin
acikligr olmasi gerekir. Zihin agikligi olmayan insanda neden erdem ortaya ¢ikmaz? Bu

sorular tartigilacaktir.

Sonug boliminde ise Taskdprizade’nin ortaya koymus oldugu erdem ve alt subeleri
ile Peterson ve Seligman’in ortaya koymus oldugu erdem ve karakter giiglerinin
benzerlikleri tespit edilecektir. Ulasilan bir diger sonug ise Taskoprizade’ nin erdem ve alt
subelerinin ifrat ve tefrit noktalarinda yapmis oldugu bazi yanhs drneklendirmelerdir. Ifrat
itidal noktasinin asiriligi, tefrit ise itidal noktasinin asagisinda kalma durumudur.
Taskoprizdde’nin ¢ogu Orneklendirmesi bu tanimlamaya uygun oldugu halde bazi alt
erdemlerde bu kavramsal ayrima ters yonde orneklendirmelerin yapilmis oldugunu tespit

ettik.

Taskoprizade lizerine Tiirkcede yapilmis bazi c¢alismalar mevcuttur. Bunlardan
Miistakim Arict’'nin (2016), Insan ve Toplum; Taskoprizdade nin Ahlak ve Siyaset
Diigstincesi baglikli ¢alisma olduk¢a kapsamli bir incelemedir ve bu calismamizda bu
eserden olduk¢a faydalandik. Ancak, bu tez giris kisminda da belirttigimiz gibi, ¢agdas
erdem ve karakter ahlakindaki erdem ve karakter gii¢leri iliskisi temelinde 6zel bir felsefi

problem olarak ele alinmaktadir.



1. ERDEM, KARAKTER VE KISILIK UZERINE BAZI
COZUMLEMELER

Ahlaki fiillere dair dogru ve yanlis bir degerlendirmenin yapilabilmesi i¢in insanin
fiillerinin kaynaginin bilinmesi gerekir. Bu nedenle, islam felsefe ve diisiince geleneginde
oldugu gibi bir¢ok diisiiniir c¢esitli boyutlariyla insan eylemleri iizerine analizler
yapmuglardir. Birinci béliimde insanin kisiligini olusturan karakter ve mizag kavramlari ile
karakter giicleri ele alinacaktir. Karakter gii¢lerinin erdemle baglantisi, farki ve 6zellikleri
nedir? Erdemle beraber anilan mutluluk, orta yol, duygu ve ruh-nefs kavramlariyla olan
iliskileri incelenecektir. Insan, mutluluga ahlaki fiilleri yerine getirerek ulasabilir mi?
Insan, yapmak istedigi fiillerden kendisini alikoyarak yine de mutluluga ulasabilir mi? Her
davranista kisi asiriya kagarsa zarara ugramis olur. Bu durum sadece ahlaki fiillerde degil,
giinliik hayattaki her fiil i¢in gecerlidir. Asiriya kagmadan elde edilmesi gereken dogru
davranis nedir ve buna nasil ulasilir? Duygularla hareket edildiginde fiil ahlaki olma
degerini yitirir mi? Erdem ve karakter ahlakinda bu durum nasildir? Tarih boyunca farkli
kavramlarla bahsedilen ruh kavraminin erdemli davranisla arasindaki iliski nedir? Bu

bdlimde bu sorular irdelenecektir.
1.1. Karakter

Karakter giiniimiizde kisilik, mizag¢ gibi kavramlarla es anlamliymis gibi kullanilir
fakat aralarinda farkliliklar vardir. Karakter “bir bireyin kendine 0zgli yapisi, onu
bagkalarindan ayiran temel belirti ve bireyin davranis bigimlerini belirleyen, Gstin ana
ozellik, 6z yapi, 1ra, seciye” olarak tanimlanir (Yazict ve Yazici, 2011). Her insanin
birbirinden farkli olusu karakterinin farkli olusundan kaynaklanir. Bunun da sebebi her
bireyin kendine 6zgii bir yasami vardir. Ayni ortamda yasayan insanlar hatta ikiz kardesler
bile farkli yasamlar siirerler. Kisi yasarken bir¢cok seye maruz kalir ve bunun sonucunda
bazi davranislar onda aligkanlik haline gelir. Egitim 6zellikle de ebeveyn egitimi ve sosyal
cevre gibi etkenler karakterin olugsmasinda onemli etkenlerdir. Tartigmalar1 siddetle
¢ozmeye c¢alisan bir baba ile ayni1 evde yasayan bir ¢ocuk, ebeveynini 6rnek alir ve ¢ocuk,
ruhsal veya fiziksel siddete maruz kalmasi sonucunda sinirli, ige kapanik birisi olur (LOk
vd., 2016). Cocuk, tam tersi bir durum séz konusu olursa yasam enerjisi fazla olan ve
kendine glivenen birisi olur. Ozellikle kisinin ¢ocukluk dénemlerinde yasadigi tecriibe

kisinin karakterini fazlasiyla etkiler. Tamamen dis etkenlerden kaynaklanan 6zelliklerle



karakter sekillenmez. Insanin psikolojik durumu, kendi segimleri ve mizag yani dogustan
getirdigi huylar da karakteri sekillendirir. D1s etkenler (ebeveyn egitimi, sosyal ¢evre...) ve
i¢ etkenler (psikolojik durum, 6zgiir irade se¢imleri, mizag) karakteri olusturan iki yonddr.
Yani karakter, ruhta iyice yerlesen prensipler veya maksimler® vasitasiyla her irade fiilinin
kesin ve belirli olmasi {izerine istikrar kazanmig halidir. Bu prensiplere, bulundugu ortamin
ahlak kaidelerine uygunsa ahlaki karakter, degilse gayri ahlaki karakter adi verilir.
Davranislar dengeli degilse diinyanin her yerinde karaktersiz olarak vasiflandirilir ve bir
degersizlik ifade edilmis olur (Kerschensteiner, 1977). Yani bir kisi ahlaka aykiri
davraniglar sergilerse kotii karakterli olur. Kisinin davranislarinda tutarsizlik varsa,
cevresine iyi mi yoksa kot mi davranacagi Kkestirilemiyorsa bu insan karaktersizdir.

Kisinin, iy1 ya da kotii karakterli olarak anilmasi i¢in tutarli davranmasi gerekir.

Karakterin felsefi karsiligi, bireyin kendine egemen olmasini, kendi kendisiyle
uyum i¢inde bulunmasini, diisiiniis ve hareketlerinde tutarli, saglam kalabilmesini saglayan
Ozellikler butlniduir (Yazict ve Yazici, 2011) Yani yasantisini siirdiirmiis oldugu aile ve
cevresel faktorlerin her ne kadar insan Uzerinde ¢ok fazla etkisi olsa da kisi, kendi 6zgir
secimleriyle isteklerine yon verebilir ve davranislarini kontrol edebilir. Bu da demek
oluyor ki her ne kadar mizacin etkili olmas1 s6z konusu olsa da karakter egitilebilir. Ciinkii
karakter, cogunlukla insanin kendi 6zgur iradesiyle yaptigi davranislari da igerir (Yazici ve
Yazici, 2011). Dis etkenlerin olusturdugu olumsuz davranislarla i¢ etkenlerin vermis
oldugu giicle bu olumsuzluk ortadan kaldirilabildigi gibi, aynmi sekilde i¢ etkenlerin
olusturdugu olumsuz davraniglarla da dis etkenlerin verdigi giicle bu olumsuzluk ortadan
kaldirilabilir. Yukarida karakterden “ruhta istikrar kazanmus fiiller” olarak bahsedilmisti.
Istikrar kazanan fiiller yine de gosterilen caba neticesinde azaltilabilir ve yok edilebilir.
Insanin sosyal gevre vasitasiyla aligkanlik haline getirdigi bazi kétii davranislarn insan,
aklin1 kullanarak ve Ozgiir iradesiyle farkli bir durumu segerek bu davranislarindan
vazgecebilir. Siddet gosteren bir insanin durumu Ornek verilebilir. Siddet gostermeyi
aligkanlik haline getirmis, istikrarli bicimde, ailesine ve cevresine zarar veren insanlar
vardir. Bu insanlarin giddet gdstermesinin nedenleri farkli olabilir. Kiigiikken siddete
maruz kalmasi, siddet gosteren ebeveynlerle biiyiimiis olmasi1 ve siddet gosteren kisilerin
davraniglarinin sebebi olabilir. Aym1 zamanda bu sebepler karakter olusumundaki dis

etkenlerdir. Dis etkenlerin insana verdigi zararlara ve siireklilik olusturan yanlis

1 Ahlaki kural.



davraniglara ragmen bunun psikolojide tedavisi miimkiindiir. Nedenleri belirlenerek

gereken tedavi uzmanlar tarafindan uygulanir (Anon., 1995).

Yazici, McKinnon karakter hakkindaki goriisiinii kitabinda ele almistir. (Yazici ve
Yazici, 2011). McKinnon’a gore karakterin {ic boyutu vardir. Bunlar; dogalci, etik,
metafizik boyutlaridir. Dogalc1 yonii onun biyolojik egilimlerini ifade ederken, etik yonii
insanin iyi karakter 6zelliklerini tercih ederek yasadigi yoniinii ifade eder. Metafizik yonii
ise kisinin deneyimleri, dogal egilimleri ve kendi degerlendirmeleri sonucunda kisiyi farkli
kilan yoniidiir. Daha sonra bahsedece§imiz insanin miza¢ yoOniiniin de karakterde etkili
olmasi onun Ozgiirliglinii kisitlamaz. Ciinkii 6zgir se¢cim daha baskin geldigi igin
davraniglarini kendisi belirleyebilir. (Yazici ve Yazici, 2011). Karakterin egitilebilir olmasi
da insanin 6zgiir oldugunun en biiylik gostergesidir. Peter Goldie der ki, “karakterimiz
simdiki haline hangi asamalardan gecerek gelmis olursa olsun, sebeplerinden bagimsiz
olarak, bizim sorumlulugumuz altindadir.”(Goldie, 2006). Insan ahlaki davranislar1 yani
iyi karakterli olmasi i¢in gereken davranislart bilmis olarak dogmuyor (Glingdr, 2010). Bu
davraniglarin insanda kalict olmasi basta toplum olmak {izere okul, rol model, 6gretmen
gibi faktorler etkilidir. Toplum her zaman sabit kalan bir yap1 olmadig1 i¢in insanin ahlaki
degismeye miisaittir (Giingor, 2010). Fakat insanlar degismeyi kontrol edemeseler de
ahlakini akil sayesinde kontrol edebilirler. Dis etkenlerden kaynaklanan bir olumsuzlugu i¢

etkenle halledilebilir oldugunu daha 6nce belirtilmisti.

Freud, karakteri davramisin temelinde bulunan ama davramigla ayni anlama
gelmeyen cabalar sistemi olarak tanimlar. Bir insan ahlaki karakter i¢in belirlenmis erdemli
davraniglar1 bilfiill gerceklestirmis gorulebilir. Mesela kisi cesaretli olma erdemini
gerceklestirmistir fakat bunun farkli nedenleri de olabilir. Bu kisi intihar etmek istemis
olabilir, kendisini bekleyen tehlikeden habersiz olabilir, bagkalarma kendini hayran

birakmak istedigi i¢in yapmus olabilir (Fromm, 1994).

Bu degerlendirmeden de anlasildigi tizere, karakter iradidir, kalic1 ahlaki 6zelliktir;

egitilebilir, degisebilir ve sekillenebilir bir insan egilimidir.
1.2.Mizag

Mizag ise “huy, yaratilig, tabiat” olarak tanimlanir (Dogan, 1996). Karakter
kavramiyla arasindaki fark sudur ki, mizag¢ insanin dogustan sahip oldugu, genlerden gelen

farkliliklardir. Mesela ikiz bebeklerden bir tanesi enerjik ve keyifli iken digeri daha uysal



olabilir. Ik olarak Hipokrat’in ortaya attign ve daha sonra Galen’in gelistirdigi mizag
teorisi onemlidir. Bu teoriye gore insan viicudunda dort tane sivi vardir. Bunlar; kan, sar1
safra, siyah safra ve balgamdir. Bu sivilarin dogru orandaki karigimi sagligi ifade ederken
eksikligi de hastaligi ifade eder. Farkli oranlarda birlesmesi de insan mizaglarindaki
farkliligin gostergesidir. Baskin gelen siviya gore dort farkli mizag olusur. Bunlar;
sogukkanli, sicakkanli, asabi ve melankoliktir (Tiryaki ve Tiryaki, 2016). Sogukkanl
yavas ve agir davranan, sicakkanli asir1 iyimser, asabi kolayca ¢fkelenen, melankolik ise
hizinll ve kolayca ruh ¢okiintiisiine kapilan kisilerdir (Fromm, 1994). Galen, insanlarin
mizaclar1 arasindaki bu farkliligin ortaya ¢ikmasinda bu sivilarin etkili oldugunu sdéyler.
Mesela beyinde sar1 safranin birikimi burada sicakligin artmasina ve beyinde yer alan akli
nefsin kuvveler arasindaki diizensizlige neden olarak farkli davranisa sebep olur (Tiryaki
ve Tiryaki, 2016). Son donem arastirmalarina gore ise ii¢ miza¢ vardir. Bunlar;
duygusallik, etkinlik ve sosyalliktir. Duygusallik duygusal tepkilerin yogunlugunu
anlatirken etkinlik, enerji diizeyini agiklar. Sosyallik kisinin bagkalariyla olan minasebetini

egilimi anlatir (Burger, 2016).

Mizag tepki bigimiyle ilgilidir, yapisaldir ve degismezdir. Fakat karakter, daha ¢ok
insanin yagantilariyla ilgili, 6zellikle ¢cocukluktaki yasantilariyla olusur. Yasanti insani bir
yere kadar degistirir. Mesela 6fkeli bir mizaca sahipse tepkisi hizli ve kuvvetlidir. Ama

hangi konuda hizli ve kuvvetli oldugu karakterine baglidir (Fromm, 1994).
1.3.Kisilik

Hans Eysenck’e gore kisilik, bir insanin genetik ve ¢evre tarafindan belirlenen
davranig kaliplarinin toplamidir (Karanct vd., 2007). Eysenck taniminda “genetik” dedigi
icin mizag, “cevre tarafindan belirlenen” dedigi i¢in karakter etkilidir denilebilir. Yani
kisilik, karakter ve mizacin insandaki goriiniisiidiir. Kisilik genel olarak “bir kimseye 6zgii
belirli niteliklerin timii, sahsiyet” olarak tanimlanir (Dogan, 1996). Jery M. Burger
demistir ki “kisilik, bireyin kendisinden kaynaklanan tutarli davranis kaliplari ve kisilik i¢i
stiregler olarak tanimlanabilir.”(Burger, 2016). Bu tanimi iki ayri1 boliimde inceleyen
Burger ilk boliimiine tutarli davranis kaliplarini agiklayarak giris yapar. Bir insan rekabetci
bir kisilige sahipse her alanda rekabetci olur (Burger, 2016). Kisilik her insanin kendine
0zgu davraniglarinin dinamik bir biitiiniidiir (Glngdr, 2010). Kisi her ne kadar kot bir
eylem yapsa da hep ayni sekilde davranmasi bile onu karakterli yapar. Fakat kisinin iyi

davraniglar1 segmesi onu iyi karakterli kotli davraniglar1 se¢gmesi kotii karakterli oldugunu



gosterir.  Karaktersizlik ise davraniglarinin  higbir sekilde tutarli bir yaninin

bulunmamasidir. Yani bu boliimii kisiligin karakter yoniinii anlatiyor.

Tanimin ikinci boliimii ise kisilik ici sireci ele alir. Bu slireg, nasil davranacagimizi
ve hissedecegimizi etkileyen ve icimizde gelisen biitiin duygusal, giidiisel ve bilissel
stirecleri kapsamaktadir (Burger, 2016). Her insan aci, mutluluk, korku gibi durumlar
yasasa da herkes ayn1 tepkiyi vermez. Kisilik taniminin bu yonii de kisiligin miza¢ yoniinii
anlatryor. Ornek olarak 11 Eyliil 2002 de Amerika’da meydana gelen ac1 olayda halk ayn1
Uzlntl karsisinda birbirlerine kenetlenmis olarak hislerini yasadilar. Fakat ilk saniyeden
itibaren her insanin bu olaya verdigi tepki ¢ok farklidir. Bazi insanlar bu aci siireci
televizyondan haberleri an be an takip ederek yasarken bazilari bu siireci daha fazla
duymak istemeyip televizyonu kapatarak Uzuntusiinid yalniz yasamak istemistir. Yine
bazilar1 en biiyiikk giliclinii Tanri’ya dua ederek bulurken bazilari insanlarin yaralarini
iyilestirmeyi secerek yardimlara kostular (Burger, 2016). Insanin yasadigi anlik

durumlarda 6zgiir se¢imden ziyade miza¢ yoniiniin baskin geldigini gorebiliyoruz.
1.4.Erdem ve Karakter Gucleri

Erdem, karakterin ahlaki ag¢idan gelismis boyutudur. Erdemler deger kokenli olup
sosyal iligkilerde toplum {yeleri tarafindan davramislarimizi belirleyen o6zelliklerdir
(Burger, 2016). Toplum iiyelerinin yani sira bir dini ya da felsefi 6greti tarafindan da
ahlaki kurallar konulur. Her toplumda, her dinde veya her Ogretide ortak erdemler
bulundugu gibi farkli erdemler de s6z konusudur. Herkes bulundugu toplumun ulasmaya

calistig1 erdemleri elde etmek igin gabalar.

Karakter giicleri ise erdemleri tanimlayan psikolojik unsurlardir. Bu giigler
sayesinde erdemlere ulasilmasi daha kolay olur. Mesela adalet erdeminin saglanmasi
hakkaniyetlilik ve liderlik karakter gicleri sayesinde olur. Adaletli olmak icin gerekli olan
bu Ozellikler birbirinden farklidir fakat benzerdirler (Yazict ve Yazici, 2011).
Hakkaniyetlilik herhangi bir kimse i¢in onyargili davranmayarak onun karakterini oldugu
gibi gormek ve ona gore davranmaktir. Bunun sayesinde insan kendi kisisel duygularini
hesaba katmadan sevdigi ve sevmedigi herkese adaletli davranabilme gliciine sahip olur.
Bu sekilde adalet erdemi yerine getirilir. Karakter giicleri pozitif kisisel 6zellikler olarak
tanimlanabilir. Diislince, duygu ve davranislarla yansitilan olumlu 6zelliklerdir. Duygular

ve diisiinceler herkeste farkli sekilde oldugu icin her insanda farkli derecede ve sekilde



mevcuttur, ayrica bu farkliliklar Slgiilebilir (Eksi vd., 2017). Kisilik 6zellikleri insanin
davranigini, biligini ve duygulanimi etkileyen kalici 6zelliklerdir. Mesela bir kisinin
sorumluluk 6zelligi yiiksek seviyedeyse kisi islerini guvenilir ve dakik bir sekilde yapar
(Carr, 2016). Kisilik o6zellikleri durumlardan farkli ve kalici oldugu i¢in sorumluluk
duygusu yiiksek bir insanin bu o6zelligi degismez fakat mesguliyet bir durumdur. Bu
karakter gucleri de tipki karakterin kendisi gibi dgretilebilir ve gelistirilebilirdir (Kabaket,
2016). Liderlik 6zelligi yiiksek olan bir insani bu 6zelligi diisiik olan bir insan kendisine

rol model olarak goriip bu 6zelligini zamanla gelistirebilir.

Karakter gulglerinin gelistirilebilir olmasi1 onlarin egitilebilecegi anlamina gelir.
Biitiin karakter giiclerine sahip olmak zor olsa bir kagina sahip olan insan erdemli sayilir.
Ayn1 zamanda olumlu kisisel 6zelliklerine sahip oldugu i¢in doyumlu ve mutlu bir yagam
siirecegi i¢in de Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisinde her insanin gelmesi gerektigini

soyledigi noktaya ulasabilir. Bu nokta kendini gerceklestirme noktasidir.?

Peterson ve Seligman’in gelistirdigi VIA karakter giicii testi sayesinde insanlarin
karakter guclerini Olgebilmektedirler. Ayni1 zamanda zayif karakter giiglerini de
ogrendikleri i¢in gelistirmesi gereken gliglerini de 6grenmis olacaklardir. Alan Carr’a gore

kiside ortaya ¢ikan bu gii¢lii yonlerin 6zellikleri sunlardir: (Carr, 2016).

- Gigli yonlerin ana kisilik 6zelliklerinizden biri olduguna dair inang
- Giglii yonii kullanma heyecani

- Gucld yond kullanmak icin yeni yollar bulma arzusu

- Gigli yonii kaginilmaz olarak pek ¢ok durumda kullanacagimiz hissi
- GUcld yoni kullanirken bitkinlesmek yerine canlanmak

- Giglii yoniin etrafinda sekillenen kisisel projeler yaratmak

- Giiglii yon kullanirken nese, canlanma, heves ve esriklik hisleri

Karakter giiclerinin varligi belirli dlgiitlere dayali olmasi gerekir. Park, Peterson ve
Seligman bir makalede karakter giiglerinin kriterlerini sOyle siralamiglardir: (Park vd.,
2004).

- Biitiin kiiltiirlerde yaygin olarak taninir.

- Bireysel tatmine, memnuniyete genis 6l¢iide katkida bulunur.

2 Maslow’un Ihtiyaglar Hiyerarsisi.

10



- Ahlaki olarak degerlidir. Uretebilecegi sonuglar i¢in degil, kendi basina degerlidir.

- Buna tanik olan kisileri yiikseltir, kiskanclik degil hayranlik iiretir, onlar eksiltmez.

- Belli zatliklara sahiptir.

- Istikrarli ve kanitlanabilir olan bireysel farkliliklardir.

- Olgiilebilirdir. Arastirmacilar tarafindan bireysel bir fark olarak basariyla
Olciilmiistiir.

- Bir karakter giicii diger karakter giicleriyle beraber dnemlidir.

- Bazi bireylerde dikkat ¢ekici bir sekilde sekillenmistir.

- Bazi ¢ocuk ve gencglerde erken yasta ortaya ¢ikar.

- Baz kisilerde hig ortaya ¢ikmaz.

- Karakter giiclerini gelistirmeye calisan toplumsal uygulamalar ve ritiieller vardir.

Tim kiiltirlerde yaygin bir sekilde olmasi ve dini veya felsefi Ggretilerde bu
giiclerin kabul edilmesi her insanin birbirinden farkli olmasi gercegini degistirmez.
Cinsiyet farkliligi sebebiyle kadin ve erkeklerde bu giicler farkli oranlarda ¢ikabildigi
gozlemlenmistir. Kadimlarin incelik, minnet ve sevgi gliglerinde daha yiiksek puan
almalarma karsin erkeklerde yaraticilik karakter gilicii daha yiiksek puan almistir.
Vatandaglar arasindaki gruplanmalarda mesela askeri harp okuluna giden genglerin
diiriistlik, umut, cesaret karakter giicleri daha yiiksek puan alirken, yetiskin gruplarda
giizelligi takdir, liderlik ve agik fikirlilik 6zellikleri daha yiiksek puan almigtir. Baglarindan
travmatik bir olay veya hastalik gecen insanlarin da ayni sekilde karakter giicleri farkl
oranlarda yuksek c¢ikmistir. Kaza ve saldir1 gibi olaylar atlatan insanlarin cesaret,
yaraticilik ve giizelligi takdir giicleri yiiksektir. New York’ta 11 Eyliil saldirilar1 sebebiyle
insanlarda minnet, umut, liderlik, sevgi, tinsellik karakter giicleri yiiksek ¢ikmistir (Carr,
2016).

Karakter giigleri ve erdemlere sahip olmanin birgok olumlu sonucu vardir. Her
seyden Once 1yi bir karakter gelisimine ve psikolojik olarak iyilesmesine yardim ederler.
Mesela bilgelik erdemi sayesinde bir insan hem kendisine hem de gevresi ve toplumun
refahi i¢in 1yi bir bakis acis1 saglar. Bu kisi olast sosyal problemleri engelleme olanagi elde
edebilir. Bagarili kisisel ve mesleki bir hayat siirebilir. Diger karakter gii¢lerinden sevme,
yasam coskusu gibi gii¢ler sayesinde bunlara sahip olan kisiler daha doyumlu ve mutlu bir

yasam siirerler. Askinlik gii¢leri sayesinde stres veya zor durumlara uyum saglama kolay
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hale gelir. Depresyon, kaygi, saldirganlik ve davranis problemleri ¢6ziilmiis olur (Kabakegt,

2016).

Ayni zamanda Kabak¢i’nin belirttigine gore yapilan bazi arastirmalar sonucunda

Klinik ve klinik olmayan bazi hastaliklarda, karakter gli¢leri yardimiyla hastalarin yararh

sonuglar alabildigi goriilmektedir. Ornegin: Madde kullaniminda olan bir hasta 6z kontrol

ve cesaret karakter gii¢lerinin yardimiyla yararli sonuglar elde etmistir (Kabake1, 2016).

Tablo 1.1 : Peterson ve Seligman’a Gore Erdem ve Karakter Gugleri (Yazici ve

Yazici, 2011)

AKIL VE BILGI: Bilginin
elde edilmesini ve
kullanilmasini i¢eren biligsel

gucler.

CESARET: Dissal ve igsel
karsitlik karsisinda amaglari
basarmak igin irade
kullanimini igeren duygusal

gugler.

INSANLIK: Baskalarma
yonelmeyi ve dostluk eli
uzatmay1 iceren kisilerarasi

gucler.

Yaraticihik: Bir sey yapmak
icin yeni ve Uretken bir
bigimde diisiinmek.

Yigitlik: Tehdit, kars1 ¢ikma,
zorluk veya acidan dolay1
yilmamak, karsit1 olsa bile

dogru olani ifade etmek.

Sevgi: Baskalariyla yakin
iliskiye deger vermek.

Merak: Gelismeyi saglayan
deneyimlere ilgi duymak;
ilging konular bulmak,
kesfetmek.

Sebat: Basladigini bitirmek ve
engellere ragmen bir eylemi
strdirmek.

Nezaket: Baskalar1 i¢in
begenilecek ve iyi seyler
yapmak, onlara yardim
etmek.

Acik fikirlilik: Konular1 her
aciyla diisiinme, birden sonuca
atlamamak, kanitlar 151g1nda
fikrini degistirebilmek.

Durustlik: Dogruyu sdylemek
ve kendini icten ve gercek bir
sekilde ortaya koymak,
yapmacik olmamak, duygu ve
eylemlerinin sorumlulugunu
almak.

Sosyal zeka: Kendi ve
baskalarinin duygu ve
diirtiilerinin farkina varmak,
farkli sosyal durumlarda
neyin uygun oldugunu

bilmek.

Ogrenme ask: Yeni beceriler,
konular ve bilgiler elde etmek.

Zevk-Canhhik: Hayata enerjik
ve heyecanli yaklagmak,
yaptiklarin1 yarim yapmamak,
hayat1 bir eglence olarak
yasamak.
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Genis ufukluluk: Baskalarina
akill1 tavsiyede bulunabilmek.

Tablo 1.1 : (devam ediyor)

ADALET: Saglikl1 toplum
hayatin1 giiclendiren yurttaslik
gucleri.

OLCULULUK: Asiriliktan
koruyan gucler.

ASKINLIK: Baglantilar1
daha genis evrene ulastiran ve
anlam saglayan giicler.

Yurttashk: Bir grubun veya
ekibin Gyesi olarak iyi
caligmak, gruba sadakat
gostermek, kendine diiseni
yapmak.

Bagislayicilik: Yanlis
yapanlar1 affetmek,
baskalariin eksiklerini kabul
etmek, insanlara bir ikinci sans
vermek.

Guzelin takdiri: Hayatin tim
alanlarindaki giizellige,
yetkinlige ve hiinerli
gosterilere dikkat etmek ve
onlar1 takdir etmek.

Hakkaniyetlilik: Adalet ve
hakkaniyetlilik geregi herkese
ayn1 davranmak, bagkalar1
hakkinda kisisel duygularinin
Onyargili karar vermesine izin
vermemek.

Alcakgonallaluk: Birisinin
basarilar1 hakkinda
konusmasina izin vermek, leke
aramamak, kendisini
oldugundan daha 6zel biri
olarak sanmamak.

Minnettarhk: Olup biten iyi
seylerin farkinda olmak ve
onlara minnettar olmak.

Liderlik: Islerin yapilabilmesi
i¢in {liyesi oldugu grubu
cesaretlendirmek ve ayni
zamanda grupla iyi iliskiler
strdurmek.

Ihtiyathhk: Secimleri
hakkinda dikkatli olmak, asir1
risk almamak, sonrada
tiziilecek bir sey sdylememek
veya yapmamak.

Umut: En iyisinin olacagini
ummak ve bunu basarmak
icin ¢alismak, iyi bir
gelecegin basarilabilecegine
inanmak.

Oz-duizenlenme:
Hissettiklerini ve yaptiklarini
diizenlemek, disiplinli olmak,

tutku ve duygularini
diizenlemek.

Mizah: Giilmeyi ve aglamay1
sevmek, baska insanlara
giiliimsemek, 1yi tarafi
gormek, saka yapmak.

Ruhsalhik: Kainatin anlami1
ve yiiksek amagclar hakkinda
uyumlu inanglara sahip
olmak, daha genis ¢ercevede
nereye dahil oldugunu
bilmek.
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Karakter giiciiniin ne demek olduguna dair tanimlar yapmaktan ziyade 6zellikleri
anlatilarak tanimlanmaya calisilmigtir. Karakter gii¢leri erdemleri tanimlayan, erdemlere
daha kolay ulasilmasini saglayan psikolojik unsurlardir (Yazici ve Yazici, 2011). Diisiince,
duygu ve davranislarla yansitilan olumlu oOzelliklerdir (Eksi vd., 2017). Herkesin
diisiinceleri ve duygulart farkli oldugundan dolayr davranislara yansitilan o6zellikler de
farkl1 olacagindan karakter giicleri insanlarda farkli sekillerde bulunur. VIA test
uygulamasindan anlasilacagi tizere Olgiilebilirdir. Aym1 zamanda gelistirilebilir. Karakter
glicleri olumlu psikolojik 6zellikler oldugu ig¢in insanin sahip oldugu karakter giicli ne
kadar ¢oksa, hayatindaki doyumluluk ve mutluluk da o kadar ¢ok olur. Kendisine ve
yasadig1t cevreye sagladigi faydadan dolayr karakter giiciine sahip olan kisi erdemli

sayilmaktadir (Yazici ve Yazici, 2011).
1.5.Erdem-Mutluluk liskisi

Antik Cag Yunan etiginde eudaimonist (mutlulukgu) bir ahlak sistemi vardir. Bu
ahlak sisteminde asil ama¢ mutluluktur (Vatandas, 2017). Yunan felsefesindeki ahlak
anlayis1 Orta Cag ahlak diisiincesini de etkilemistir. Hristiyan ve Islam ahlak
diisiincelerinde de goriinen o ki ahlakli olmak insana mutluluk getirmektedir. Insan
kendisini ahlaki anlamda gelistirirse ve Olgiilii davranirsa mutluluga ulasacaktir. Dini
diisiince bilinyesindeki ahlak anlayislarina bakildiginda sadece emirlerden dolay1 ortaya
¢ikan ahlaki kurallar vardir. Kural temelli ahlakin su avantaji vardir, emirlere uyuldugunda
insan erdemli olur (Fromm, 1994). Giinliikk hayattaki bireysel ve toplum ihtiyaglarindan
ziyade Tanri’nin emirleri daha 6n plandadir. Erdemli olmanin sebebi ise hem diinyadaki
mutluluk hem de ahiretteki mutluluktur. Yani Tanri’nin rizasin1 kazanmak gerekmektedir.
Bunun yani sira Tanr1 da erdemli insanlara cenneti vaat etmektedir. Bu da inangh
insanlarin bazi seyler, yapip yapmamakta sabirli olmalarmma ve motivasyon kaynagi

saglamalarina etkili olur.

Aym zamanda Islam inancinda tasavvuf inanci da vardir. Bu inancta amag dini
hakkiyla yasamak oldugu icin tasavvufi yolun insam1 mutluluga gotiirdiigii kabul edilir
(Altiparmak, 2015). Tasavvufta insan Allah aski ile yanmali ayn1 zamanda diinyevi
ihtiyaglarini en aza indirmelidir (Demirci M., 2002). Kisi bu yolda ¢ektigi acilardan dolay1
sabretmeli (Demirci M., 2002), basina gelen seylerin Allah’tan geldigini bilmelidir. Bu
sekilde sabreden kisi, Allah askina ulasarak mutlulugu bulur. Aslinda Allah agkina

ulagsmak veya erdemli olduktan sonra mutlulugu elde etmek Tanr tarafindan verilen bir
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hediye degildir. Insanin basardig1 bir sey sonrasinda icinde yasamis oldugu mutlulugudur
(Fromm, 1994). Tanri’nin koymus oldugu kurallara uyulmasi noktasinda insan psikolojik
olarak rahatlar ve kendisini mutlu hisseder. Bununla beraber insan, toplumsal agidan da iyi

fiiller gergeklestirdigi i¢in herhangi bir sorun yasamamasindan dolay1 da mutlu olur.

Tanr1’nin koymus oldugu kurallar ya da toplumda erdemli yasay1p iyi bir hayat i¢in
yapilmas1 gereken ahlaki kurallar insani ¢ogu seyden mahrum kiliyor gibi goriiniiyor
olabilir. Hatta bu kadar seyden mahrum olan bir insan nasil olur da mutlu olabilir diye
sorabiliriz. Erdem ahlaki literatiirinde erdemin kime mutluluk getirdigi tartismasi
mevcuttur. Spinoza da bu konuda soyle der: “Erdemin odiilii (miikafati) yiice mutluluk
degildir, fakat asil erdemdir ve bu mutluluk (épanouissement) bizim sehvet arzularimizin
azaltilmast suretiyle elde edilmis degildir. Fakat tersine, sehvet arzularimizin azaltilmasini
miimkiin kilan bu mutluluktur. ”(Spinoza, 2011). Demek ki erdemler bagkalarina oldugu

gibi kisinin kendisine de mutluluk saglamaktadir.
1.6.Erdem-Orta Yol iliskisi

“Orta yol” felsefe tarihinde ¢ok¢a bahsedilen bir kavramdir. Antik Cag donemi
filozoflarindan Platon (Platon, 2015b) ve Aristoteles de orta yoldan bahsetmislerdir.
Aristoteles orta yolu “...iki uca esit mesafe...” olarak tanimlamaktadir (Aristoteles, 2017).
Islam filozoflar1 da bu tanimdan hareketle yola ¢ikarak orta yol felsefesini
benimsemislerdir. Bu filozoflardan bazilar1 Farabi, Ibn Sina ve ibn Miskeveyh’tir (Arict,

2015). Bu konu ¢alismamizin erdem tarihi boliimiinde ele alinmustir.

Orta yolu benimsemek igin reziletler olarak bahsedilen ifrat ve tefrit noktalarindan
uzak olarak itidal noktada devam edilmesi gerekmektedir. Islam diinyas1 Tanri’nin
emrettigi orta yoldan devam edilmesinin en uygun oldugunu belirtirken Aristoteles’in
bahsetmis oldugu orta yol insanin kendisine gore olmalidir (Aristoteles, 2015; Aristoteles
2017). Aristoteles’in bahsettigi orta matematiksel bir orta degildir. Kisinin hangi asir1 uca
meyilli oldugunu kesfedip diger asir1 uca agirlik vermesi gerekmektedir. Bu sekilde
kendisine uygun orta yolu bulacaktir. Aristoteles bize gore ortayr su Ornekle
aciklamaktadir: “Ornegin on bes kilo yemek fazla, ii¢ kilo az ise beden egitimcisi kalkip
dokuz kilo 6nermez. Clnki dokuz kilo birine gore az birine gore ¢ok olabilir. Bu oran

Milo® icin azdir ama beden eSitimine yeni baslayan biri icin fazladir. Yine bu miktar

3 Milattan énce 6. Yiizyilda yasamus iinlii bir giiresci.
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atletlerde ve giirescilerde farklilik gésterir. O halde durumun farkinda olan her insan
fazlaliklardan ve eksikliklerden uzak durup ortayr bulmaya ¢alisir, ancak bu orta bize gore

ortadw.” (Aristoteles, 2017)

Insanin kendisine uygun bir orta yoldan bahsettigi icin Aristoteles’e gore
erdemsizlikler erdemlerden daha fazladir. Ciinkii kisiye ve duruma gore ortaya c¢ikan
erdemsizlikler vardir. Bu ylizden erdemsizliklerin tamaminin belirlenmesi imkansizdir.
Ancak ahlak ilmi i¢in belli sayida erdemlerin ve erdemsizliklerin belirlenmesi gerektigi

icin Aristoteles’in de ortaya koydugu siniflandirma mevcuttur.*

Aristoteles’e gore biitiin erdemlerin birlestigi nokta adalet erdemidir. Ciinkii adalet
erdemi, toplum i¢in kullanilan erdemdir. Diger erdemleri insanlar kendileri i¢in kullanip
baskalar1 icin kullanmayabilirler. Fakat adalet erdemi tamamen diger insanlarin iyiligi
uzerinedir (Aristoteles, 2017). Adalet erdeminin herhangi bir asiriligindan s6z edilemez
fakat ziddindan soz edilebilir. Adaletli olan ve adaletsiz olan insan vardir (Aristoteles,

2017).

Taskoprizade’de bahsedecegimiz ii¢c temel erdem hikmet, secaat ve iffet erdemleri
ve bu erdemlerin alt erdemleri orta fiillerdir. Erdemlerin ve alt erdemlerin asir1 uglar
vardir. Bu asir1 uglar1 “ifrat” ve “tefrit” olarak nitelendirmektedir. ifrat “herhangi bir
konuda ¢ok ileri gitme, dl¢liyli asma, asirt davranma, taskinlik” (TUrkce Sozlik, 1988a),
tefrit ise “genellikle tutum ve davranis i¢in gereginden asagida kalma durumu” olarak

aciklanmaktadir (Turkce Sozlik, 1988b).
1.7.Erdem-Duygu iliskisi

Aristoteles’e gore duygularin bedensel, haz ve bilissel yonii vardir. Insan bazi
duygularin kontrolii altina girdiginde bedensel degisimler gostermektedir. Mesela birisi
Ofkelendiginde yuizii kizarir, korktugunda teni solgunlasir, heyecanlandiginda viicudu
titrer. Insanin bedensel ve zihinsel olarak aldig1 hazlar vardir. Zihinsel hazlar duygular
sonucunda elde edilen hazlardir. Ofkeli olan birisinin aldig1 intikamdan dolay: hissettigi
haz zihinsel hazdir. Duygularin biligsel yoniinde inanglar etkilidir. Inanglar, duygular ve

mantikl1 olanin segilmesiyle ortaya ¢ikan seylerdir. Inanglar degisirse duygular da degisir.

4 Bu smiflandirma “Aristoteles’in Erdem Anlayis1” bashig: altinda ele alinmustir.
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Bir kisi, tehlikeli bir durum olduguna inanirsa korkar ama gergek bir tehlike olmadigin

gordiigiinde korkmaz ve giivende hisseder (Yazict A., 2015).

Avristoteles’e gore erdem yolda olmaktir. Insanin erdemli sayilabilmesi i¢in her
zaman orta yolu tercih etmesi gerekir. Aristoteles’in orta yol teorisinin dnemini eserlerinde
pek cok kez gorebiliriz. “O halde erdem, tercihlere iliskin bir huy: Akil tarafindan ve akl
basinda belirleyecegiyle belirlenen, bizle ilgili olarak orta olanda bulunma huyudur. Bu,
biri asirithik, oteki eksiklik olan iki kotiiliigiin ortasidir. Kotiiliik etkilenimlerde ve
eylemlerde gerekenden asirist ya da eksigidir, erdem ise ortayr bulma ve tercih

etmedir. ”(Aristoteles, 2012)

Aristoteles’e gore duygular erdemi yonlendirir. Erdemli davranisi harekete gegiren
sey duygular veya hislerdir. Ayn1 sey erdemsizlikler i¢in de s6ylenebilir. Duygular bu denli
davranislar etkiliyorsa akilla duygu arasinda uyum olmasi gerekmektedir. Duygularin akil
tarafindan kontrol edilmesi ve duygularin da orta yolda olmasi erdemli davranis sergilemek
icin gereklidir. Olg¢iilii olan kisi hazlarinda da olgiilii davranir. Comertlik erdemini
sergilerken comertlik hazzina ya da duygusuna sahip olmalidir. Asirtya gitme sonucunda

cimrilik ya da savurganlik ortaya ¢ikar (Yazici ve Yazici, 2020).

Stoacilara gore erdemli olabilmenin yolu insanin dogaya uyum saglamasidir. Insan
doganin diizenini bozmaya kalkismadan, dogal diizeni benimserse kendisini gereksiz
sikintilardan  kurtarir. Akla uygun olmayan duygulardan siyrilir ve onlara karsi
bagimsizligmmi kazanir. Bunun tek yolu ise bilgelikten gegmektedir. Bu Stoacilarin
“apathia” admi verdikleri duygusuzluk durumuna ulagsmaktir. Bunun sayesinde insan

huzura ve dinginlige ulasabilir (Cevizci, 2002).

Adam Smith “erdem bir fazilettir, amiyane ve siradandan ¢ok daha otesi, esine az
rastlanir derecede muhtegsem ve giizel bir seydir” der (Smith, 2017). Bagkasinin iiziilmesi
karsisinda bizim de tliziilmemiz ve onun halinden anlamamiz, baska insanlar1 daha fazla
kendimizi ise daha az dislinmemiz, bencilligimizi kisitlamamiz insan dogasinin
miikemmelligini olusturmaktadir (Smith, 2017). Bu insanin duygular ile erdemli
davraniginin arasindaki gilizel bagdir. Duygularimiz sayesinde duyarli olabiliyor ve

karsidaki insanin halinden anlayip erdemli davranisimizi sergileyebiliyoruz.

Tamamen kendisini diisiinmeyip baska insanlar i¢in yapilan bu erdemler insani

mutluluga gotiiriir. Fakat her zaman bu derece kusursuz fiil sergilemek zordur. Yine de
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insanin fiili erdemden uzak olsa bir erdem sergilemeye calisiyorsa davranisi ovgiiye

degerdir (Smith, 2017).

Kant’in farkli bir kurami vardir. Kant’in ilkesi ise kendi deyisiyle soyledir: “Her
defasinda insanliga kendi kiginde oldugu kadar baska herkesin kisisinde de, sirf arag
olarak degil, aymi zamanda amag olarak davranacak bicimde eylemde bulun.” (Kant,
2002). Aslinda genel olarak Kant, “oyle bir eylemde bulun ki, senin davranisinin ilkesi
evrensel bir yasa olarak kabul edilebilsin” ilkesine uymamiz gerektigini soyler (Oktem,
2007). Kuralc1 bir ahlak felsefesi gelistiren Kant’a gore asla istisnalar s6z konusu olamaz,
her durumda kurallara uymak durumundayiz. Kant’in etigi deontolojik yani ddev etigi

olarak da geger.

Insanlar sirf kendi duygularindan 6tiirii yaptig1 eylemleri ahlakli gérmek isterlerse,
evrensel bir yasa haline geldigi zaman, ne olacagini diistinmesi gerekir. Mesela hayatin
size getirdigi felaketlerden Otiirii intihar etmek istiyorsunuz. Bu acidan kurtulmak igin
intihar etmeye karar verirsiniz. Bencillige dayanarak intihar etmenin aklen dogru olduguna
hikim verirsiniz. Fakat bunu genel bir ilke olarak kabul edemezsiniz (Kant, 2002). Kant’a

gore intihar erdemli bir davranis olamaz.

Genel bir ilke olmasini kabul etmek i¢in de kisinin egilimlerinden, duygularindan
bagimsiz diisiinebildigi, salt aklin karar verdigi bir ilke olmalidir (Kant, 2002). Ahlaki
Oznitelikler arasinda yalnizca salt akil ile bulunabilen hakiki erdem yiicedir. Geri kalan
sadece giizel ve iyidir fakat erdemli sayilamazlar. Kant’in verdigi bir ornek iizerinden
devam edelim; bir kisiye borcunuz vardir ve ddeyebilecek kadar da paraniz mevcuttur.
Yufka yiireklilik duygusu sizi ele gegirdi ve yardima muhtag birisine yardim etme duygusu
uyandi. Borcunuzu oderseniz eger, adaleti gerceklestirmis olursunuz ve bu adalet ilkesi
hissetmis oldugunuz duygudan vazge¢menizi emreder. Eger vazgegmezseniz, bu duygu
evrensellige yiikselir. Zira herkese karsi ylireginizin sefkatle kabarmasi, her yardima
muhta¢ insanin karsisinda {iziintiiye kapilmast miimkiin degildir; yoksa Herakleitos gibi
durmadan sefkat gdzyaslarina bogulan erdemli insan, tiim bu iyi yiirekliligiyle yutka
yiirekli bir aylaktan bagka bir sey olamazsiniz (Kant, 2017). Duygulara gére hareket etmek

ilkeyi yerine getirtmez veya yerine getirmeyi geciktirmektedir.
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1.8.Erdem-Ruh/Nefs Tliskisi

Ruh kelime olarak “can,” anlamma gelir (Arapca-Turkge Sozluk, 1995). Terim
anlami ise, canlilarda hayati saglayan ilke olarak tanimlanir (Yavuz, 2018). Nefs Arapca
“nefese” kokiinden tiiremis bir kelimedir (el-Isfahani, 2010). Nefs kelimesiyle es anlamli
olarak kullanilan tin, can, benlik, ruh, insanin 6zi, ilahi latife, soul, psukhe kelimeleri
vardir (Vural, 2016). Nefs kelimesinin farkli yorumlamalari tizerine Muslimanlar, nefsin
tanimlaria ulasmak i¢in Kur’an-1 Kerim’den faydalanmislardir. En’am suresi 93. ayette
“ruh” manasina gelirken Ali Imran suresi 28-30. ayetlerde “zat ve 6z varlik” manasina

gelir (Uludag, 2006).

Nefs/ruh ve beden iliskisi Antik Cag’dan beri stregelen bir konudur.
Pytagorasgilara gore insan beden ve ruhtan olusur. Insanin gercek 6ziinii meydana getiren
ruh onlara gore beden 6liip gittiginde bile ruh varlig: siirdiiriir. Onlarin ruhun 6liimsiizligi
inancinin yant sira ruh gécii inanci da vardir. Onlarin bu orfik 6gretisi Hindistan kdkenlidir
(Cevizci, 2016). Demokritos’a gore ruh ates ve sicaklik, Diagones’e gore hava,
Empedokles’e gore ruh dort 6geden (hava-su-toprak-ates) olusur. Anaksagoras ise ruhu

akil olarak goriiyor. (Aristoteles, 2019).

Aristoteles’e gore ruh zorunlu bir cevherdir ve bilkuvve halinde bulunan dogal
cismin bi¢imidir. Ruhu entelekheia olarak anlatir fakat bir cismin ilk entelekheiasidir.
Aristoteles entelekheiay1 agiklarken bilime sahip olup onu kullanmama durumu olarak
anlatmistir. Yani bir cismin bilfiil halinden bilkuvve haline gegmesinden bile 6nce 6ziinde

var olan cevherdir. Bu yiizden cismin ilk entelekhiasidir demistir (Aristoteles, 2001).

Bitkisel, hayvansal ve insani ruh olmak iizere {i¢c kisimdan olusan ruhun, bitkisel
kismi beslenme kismidir. Hayvanlar kismi hareket ve duyarlihiga sahip kisimdir. insani
kisim ise diger kisimlara ek olarak akil 6zelligi vardir. Akil sayesinde insan harekete geger
(Kaya, 2014). Fakat aklin hareket etmesi i¢in istek olmasi gerekir. Yani insan istemedigi

stirece akil hareket ettirmez (Aristoteles, 2001).

Aristoteles sarihi olarak bilinen Islam filozoflarindan Ibn Riisd Kitabii'n-Nefs adl
eserinde Kitabinda Aristoteles’in ruh hakkindaki goriislerini anlatirken ruh yerine nefs
kelimesini kullanmistir. Yani nefs ile ruhun ayni sey oldugunu kabul eden ibn Riisd aym
zamanda Aristoteles’in nefs hakkinda sdylediklerine de katilarak goriislerini gelistirmistir.

Ibn Riisd’e gore nefsin hareketleri istemeden kaynaklandigina gére bu hareketler beden
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olmaksizin yerine getirilmesi miimkiin degildir. Ofke, sehvet ve yigitlik gibi fiillerin yerine

getirilmesi icin nefsin bedenle beraber bulunmas: sarttir (ibn Riisd, 2007).

PR

Hristiyanlik ve Islam dgretisinde insanin amaci degistiginden dolay1 ruh yani nefs
algis1 da degismistir. Amag¢ Tanri’ya ulasmak, dinin gereklerini yerine getirmek oldugu
icin “nefse hakim olmak” tabiri ortaya ¢ikmistir. Insanin dziinde bulunan arzularma hakim
olmak ahlaki gerekliliktir. Bu arzular da insanin nefsinde bulundugundan dolay1 bu tabirin
kullanilmasini tercih etmislerdir. Dolayisiyla nefsteki kotii yonlerin kaldirilip fiillerin orta

yolda olmasi1 bir erdem olarak goriilmektedir.

Islam filozoflarinin Antik Cag filozoflarinin “ruh” hakkindaki goriislerini “nefs”
olarak anlamalar1 ve aktarmalari onlarin ruh ve nefs kelimelerini ayni oldugunu kabul
ettiklerini gostermektedir. Gazali ruhu farkli anlamlarda kullanmistir. Bazen nefs
anlaminda kullanirken bazen de akil ve kalp anlamlarinda kullanmistir (Vural, 2016;
Akcay, 2005).

Calismamizda Islam gelenegi ve diisiincesi agirlikli olarak anlatilmasindan dolay1
ve ruh ve nefs kelimeleri ayn1 anlamda kullanildig1 i¢in c¢alismamizda nefs kelimesi
kullanilacaktir. Antik Cag filozoflar1 ve Orta Cag Hristiyan ve Islam filozoflarmin nefs
hakkindaki goriisleri ¢alismamizin “Erdem Ahlaki Tarihi” boliimiinde ayrintili olarak

anlatilacaktir.
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2. ERDEM AHLAKI TARIHI

Ikinci bolimde erdem ahlaki tarihindeki bazi filozoflarin erdem ve ruh/nefs
hakkindaki goriisleri ele alinacaktir. Antik Yunan tarihindeki erdem ve ruh anlayislart daha
sonraki donemlere de yansimstir. Ozellikle Islam diinyasindaki erdem anlayismi biiyiik
olctide Antik Yunan devrindeki filozoflar etkilemistir. Miisliiman filozoflar, islam inancina
uygun bir sckilde nefs hakkinda goriislerini, ¢ogunlukla Aristoteles’ten etkilenerek
aciklamislardir. Ilk olarak Platon’un daha sonra Aristoteles’in erdem anlayisi ele
almacaktir. Orta Cag’in onde gelen diisiiniirleri ele alimmustir. Diisliniirler arasindaki
benzerlikler 6n planda tutularak baglanti saglanmaya calisilmistir. Orta Cag Hristiyan
diisiince geleneginden Augustinus, Thomas Aquinas ve Abelardus’un gorisleri
incelenecektir. Orta Cag Islam diisiince geleneginden Farabi, Ebubekir Razi, Kindi, Ibn
Sina, Ibn Miskeveyh ve Gazali'nin goriisleri incelenecektir. Osmanl diisiince
geleneginden ise Esrefoglu Rimi, Celaleddin Devvani, Kinalizade Ali Efendi ve Muhyi-
| Giilseni’nin gorisleri ele alinacaktir. Elbette ki bu disiiniirler disinda da erdem ve
karakter lizerine calismalar yapmis bir¢ok diisiinlir mevcuttur. Ancak, calismanin bir
yiiksek lisans tezi olmasi ve ortaya koymaya calistigimiz baglantiyr bu disiiniirler
Uzerinden saglayabildigimiz igin bu bdliimde yalnizca bu diistiniirlerin  goriislerini
inceledik. Calismamizda adi gegen filozoflardan bazilari nefsi kisimlara ayirmistir. Bu
parcalar nelerdir ve insan ahlakli olmak icin nefsin hangi kismini kullanir? Bu bélimde bu

sorular genel hatlariyla irdelenecektir.
2.1. Platon’un Erdem Anlayisi

Ahlaki erdem anlamina gelen “arete” kelimesini Platon su sekilde tanimlamistir:
“Kolayca yiirtiyebilmeyi, ruhun diledigi sekilde, diizgiin bir bi¢imde hareketini,
problemsizligi aciklar.” (Platon, 2015a). Tanima gore denilebilir ki, erdemli olmak
sikintisiz bir sekilde hayata devam edebilmektir. Ciinkii erdemli olmak i¢in gereken sartlar
yerine getirildiginde herhangi bir kotiiliik kendisini bulmayacag i¢in hayatina problemsiz

bir sekilde devam eder.

Platon, bilgi sayesinde erdeme ulasilabilecegini belirtir. Bilgelik hem giizel hem de
iyidir. Bilgelik sayesinde insan iyi olur (Platon, 2014a). Fakat bu bilgi bos bir ruha bilgi
yiiklemek degildir. Insanin yéniiniin giinese gevrilmesi gerekmektedir. Magara drnegindeki

gibi, magaradaki insan zincirlerinden kurtulmus disartya ¢ikiyor. Daha once gordiigi



golgelerin sadece glinesin yansimasi oldugunu fark ediyor. Ruhunun giiciinii “iyi”’ye yani
giinese ¢eviren herkes dogru yolu bulacaktir (Platon, 1995). Her insanin ruhunda dogru
bilgi vardir fakat yanlis yone ¢evrilmis olmasindan dolayr farkinda degildir. Giines’ten
aldig1 giicle ve aydinlanma ile hakikati gérme yetenegi ortaya ¢ikacaktir. Platon hakikati
goremeyen Kkisiler i¢in sunlari soyler: “Bilgelige, ruh iistiinliigiine ermeyen, beden
zevklerini doyurmakla kalanlar sanki hep al¢aga diistip sonra ortaya kadar ¢ikar, 6miirleri
boyunca bu ikisi arasinda mekik dokurlar. Bu simiri asamaziar bir tiirlii. Gergek yiiksege
ne gozlerini kaldirmis, ne de gitmislerdir ona dogru. Icleri hi¢ bir zaman varhikla
dolmamus, saglam, yalin bir zevk tadamamislardwr. Gozleri hayvanlarinki gibi hep yerde,
asagida, sofradadir. Yaris eder gibi karin doyururlar, sen ¢ok yedin, ben az yedim diye
itigir kakigirlar, boynuzlari, nallariyle birbirlerini iter, kakar, yine de doyuramazlar ag
gozlerini. Neden? Ciinkii gercek yiyecek degildir yedikleri, doyurduklar: yanlari da asil
var olan, yedigini saklayabilen yanlar: degildir.” (Platon, 1995).

Ona gore ruh, hakikati diisiinme yoluyla elde ediyordur. Higbir felsefeci bedene
Oonem vermez, ruha dnem verir. Hakikati yani kendinden iyi ve giizel olan sey, diisliniilerek
bulunabilir. Hicbir duyu organina ihtiya¢ duyulmaksizin ve kullanilmaksizin hakikate
diisiinerek ulagilabilir. Fakat yasarken, beden ve ruh her zaman bir arada oldugu i¢in de
tam olarak hakikati bilemeyiz. Bedenin engel olmasinin sebebi ise beslenmesi, egilimleri
ve bazen hastalanmasidir. insani, hissedilir ve duyulur diinyaya ait olmasini saglayan biitiin
Ozellikler hakikatin elde edilmesini zorlastirir. Bununla ilgili olarak Platon soyle der:
“Hakikati gergekten 6grenmek istiyorsak bedenden ayrimamiz, ruhla ve seylerin oziiyle
ilgilenmemiz gerekir. Bu noktada anlastik. Iste boylece kendisine dsik oldugumuzu
sOyledigimiz bilgelige ulasabiliriz. Ancak buna aklin da gosterdigi gibi yasarken degil,
oldiikten sonra varabiliriz. Eger bedenle birlikteyken seylerin oziinii kavramamiz miimkiin
degilse, iki durumdan birinin olmasit kagimilmazdir. Ya gercek bilgiyi elde etmek diye bir
sey s6z konusu degildir ya da bunu ancak éldiikten sonra elde edecegiz.” (Platon, 2015b)

Ciinki insan, beden ve ruh birlesimindeyken saf degildir. Bu yiizden saf olan bir
seyl anlamasi olanaksizdir. Ancak ve ancak ruh bedenden ayrildiysa saf olabilir. Eger
Olimden korkan, Olecegi haberini duyan birisi 6fkeleniyorsa, bu kisi bilgeligi degil,
bedenini ve dolayisiyla egilimlerini seviyordur (Platon, 2015b). Bilgeligi sevebilmek i¢in
yasam1 sevmeyip 6liimii hayatin bir pargasi olarak gormeli, hatta 6ldiikten sonra hakikati

anlayacagi icin mutlu olabilmelidir. Arzularindan vazge¢mek insana zor gelen bir
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durumdur. Fakat hakikat i¢in insanin arzularindan vazgeg¢mesi gercek bir cesaret ve erdem

ornegidir.

Erdeme ulagmanin yolu orta yol yani o6lgiiliiliiktiir. Platon insana ol¢iiliiliigii ¢cok
yakistirmakla beraber cesaretle Olctliiliigli birbirlerine ¢ok yakin goriir. Cilinkii 6liimden
korkmayan, bu diinyadaki arzularina 6l¢ii koyabilecek kadar dayaniklidir (Platon, 2015b).
Bir hazzi bagka bir hazla bir korkuyu baska bir korkuyla degistirmek erdeme ulasmak i¢in
bir segenek degildir (Platon, 2015b). Mesela eskiden adaletsizlige kars1 cesaretsiz kalan bir
insanin bu eylemini merhametsizlige karsi cesaretsiz kalmasiyla degistirmesi erdeme
ulagsmak i¢in bir yol degildir. Cesaretli olmak bir erdem ise her alanda cesaretlilik
gostermesi gerekmektedir. Bu diger erdemler i¢in de gegerlidir. Ciinkii erdemler
parcalardan bir biitiindiir. Tek bir konuda erdemli davranip baska bir konuda erdemsiz
davranmak erdemli bir insanin gostermesi gereken davranis degildir. Ayrica bu hareket

karakter biitiinliigline de ters gelmektedir.

Cesaret higbir seyden korkmayan anlamina gelmez. Cesaret erdemi, ge¢miste, su
anda veya gelecekteki zamanda iyilik ve kotiiliikleri bilmektir. Dolayisiyla neyden

korkulup neyden korkulmayacagini da gosteren bir erdemdir (Platon, 2011).

“Bir insan ruhunun tistlendigi ya da karsi karsiya kaldigi seyler ancak bilgelikle
oldugu zaman mutluluk getirir. Bilgelik yerine aptallik olursa da mutsuzluk getirecektir.”
(Platon, 2013). Bilgi sayesinde erdeme, erdem sayesinde de insanlar mutluluga

ulagmaktadir.

Bilge ve iyi olmayan insanlar mutlu olamazlar. Ayn1 zamanda erdemsiz bir hayat
siiren her kotii insan da bahtsizdirlar. Insanlarm mutlu olmasi igin gemilere, tersanelere,
nlfusa ya da biiyiiklige degil erdeme ihtiyaci vardir. Her insan kendi lizerine diisen gorevi

yerine getirdigi siirece mutlu olmaya devam eder (Platon, 2010).

Kimse bile bile katiiliik yapmaz, ¢iinkii bu onun dogasina aykiridir. Platon bilgelik
ile pratiklik arasinda hicbir mesafe olmadigim1 kabul eder. Insan, bilgisiyle celigkili
davranmasi imkansizdir. Eger bir kotii eylemi ortaya ¢ikiyorsa da bu bilingli yapilan bir
davranig olmaz (Platon, 2014b). Sartlar istendigi gibi gelismedigi i¢in eylemi yerine

getiren kiginin niyetinden farkli sonuglar ortaya ¢ikabilir.
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2.2. Aristoteles’in Erdem Anlayisi

Avristoteles Nikomakhos’a Etik kitabina “tiim sanatlarin, arastirmalarin, eylemlerin
ve tercihlerin amaci iyiye ulasmaktir” diyerek baslar (Aristoteles, 2017). Ayrica “tiim bilgi
tiirlerinin ve becerilen bir eregi oldugunu, bunun da ‘iyi’ oldugunu goérmek gerekir;
nitekim hicbir bilgi turii ya da beceri bir ‘kétii’niin ugruna degildir” der (Aristoteles, 2016).
Her seyin amacinin iyi olmasi yani erdeme yonelmesi demektir. Ayn1 zamanda her seyin
en giizeli ve en iyisi olana kavusmak mutluluga kavusmak anlamina gelir (Aristoteles,

2015). Kisaca insan erdemli davrandig: siirece mutlu olur.

Aristoteles erdemleri, diisiince erdemleri ve karakter erdemleri olarak ikiye
ayirmistir  (Aristoteles, 2015). Karakter erdemleri aligkanlikla elde edilen, adalet,
yardimseverlik gibi erdemlerdir. Dogal olarak bizde olmazlar, 6grenmemiz gereken seyleri
eyleye eyleye 0greniriz. Adil davranarak adil, dl¢iilii davranarak 6l¢iilii, cesur davranarak
cesur olabiliriz (Aristoteles, 2017). Kisacasi eylemler huylari dogururlar. Yanls sekilde
davranarak yanlis huylar ortaya ¢ikabildigi gibi dogru sekilde davranarak da dogru huylar
ortaya cikabilir. Pek tabii yanlis davranma aslinda asir1 ve yetersiz davranmadir. Mesela
bedeni icin yeterli derece spor yapmayan ya da yanlis sekilde yapan i¢in zararli olabilecegi
gibi fazla yemek veya icmek de bedene zarar verir (Aristoteles, 2017). Aristoteles
eylemlerimizde orta yolu benimsememiz gerektigini sdyler. Orta yoldan kasit olarak iki
asir1 ug yani iki erdemsizlik arasindaki orta yolu benimsemektir. Olgiiliiliik olarak da
anilan bu orta yol Aristoteles’in “altin orta”s1 olarak da bilinir. Mesela savurganlik ve
cimrilik erdemsizliklerinin orta yolu comertliktir. Sarlatanlik ve istihzanin orta yolu ise
ciddiyettir (Aristoteles, 2015). Fakat bazi eylemlerin kendisi kotii olmasindan dolay1 ortasi
iyidir diye bir sey sOylenemez. Mesela kiskanglik, utanmazlik, cinayet gibi eylemlerin

fazlaliklar1 veya eksiklikleri kotii degildir, kendileri kotiidiir (Aristoteles, 2017).

Aristoteles erdem kuramini sergilemeye calisirken dogru yol Ogretisine uygun
olarak ayrintili bir sekilde incelemeye calistyor. ki asir1 uca insanin egilim gostermesi,
duygularindan dolayidir ve duygular1 insanin dogasinda vardir. Mizag olarak adlandirilan
insanin egilimleri dogasindan gelmesinden dolayr hi¢ egilim gostermemesi, mesela
hayatinda hi¢ 6fkelenmemesi imkansiz bir seydir. Sekerin suda erimesi, nasil ki sekerin
dogasindan gelen bir sey ise ve bunu engellememiz ne kadar olanaksiz ise, bir insanin bu

iki asir1 u¢ dedigimiz erdemsizliklere gitmeden hayatini devam ettirmesi imkansizdir.
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Fakat Aristoteles’in demek istedigi sey, bunun bilgisine sahip olmak ve ona gore orta yolu

bulmaya caligarak hayatin1 devam ettirmektir.

Aristoteles yigitlikten bahsederken korkusuz oldugunu sdylemez. Her insan korkar
ve korkulmasi gerektigi seylerde korkmasi gerekir. “Insan icin korkutucu olan seylerden
gerektigi gibi korkacak ve giizel bir sey icin aklin gerektirdigi sekilde katlanacaktir; ¢iinkii
erdemin amact budur.” (Aristoteles, 2012). Yigitlik bir ortada olma durumu ise onun
asiriliklar1 korkak olmak ve ciretkdr davranmaktir. “Korkmamakta aswriya kacanlarin adi
yoktur; ama eger biri hi¢bir seyden —Keltler icin soylendigi gibi, ne depremden ne de
selden- korkmuyorsa, ya c¢ilgindir ya da vurdumduymaz. Korkulacak seylerde
korkmamakta asiriya kagan kisi ise ciiretlidir. Ciiretli kisi sarlatan ve yigitlik taslayan
sayilr; ¢iinkii o korkutucu seyler konusunda yigit kisi nasilsa &yle goriinmek ister;

yapabildigi seylerde ona dykiiniir.” (Aristoteles, 2012).

Olcultluk daha ¢ok hazlarla ilgili bir durumdur. insanin hazlar karsisinda &lgiilii
davranmasi bir erdemdir. Asir1 davranmasi ise haz diiskiinii oldugunu gosterir (Aristoteles,
2012). Diger tiirlii asirilik ise Aristoteles’e gore miimkiin degildir. “Hazlari duymada geri
kalanlar ya da hazlardan gerekenden az hoslananlar pek yoktur, ¢iinkii bu tiir duyarsizitk
insanca degildir; nitekim oteki hayvanlar bile yiyeceklerinde aywrim yaparlar:
Bazilarindan hogslanirlar, bazilarindan hoslanmazlar, ve hi¢hir seyi hos bulmayan ve
seyler arasinda aywrim yapmayan kimse varsa, 0, insan olmaktan uzak olsa gerek: Boylesi

pek bulunmadigr i¢in adi konulmamugtir.” (Aristoteles, 2012).

Aristoteles’e gore cOmertlik erdemi mal ve mulk ile ilgili bir durumdur. Mal
konusunda 6lgiilii davranmast bir erdemdir. Asir1 davranmasi savurganliktir. Gerekenden

cok titizlenen ise cimridir (Aristoteles, 2012).

Ihtisam da comertlik erdemi gibi mal ve miilkle ilgili bir durumdur. Kendisine
yakisan harcamayr yapan kisi ihtisamlidir ve Aristoteles muhtesem insan olarak
adlandirmaktadir. Thtisamin asirihig1 gosteris budalaligi, olmas1 gerekenden az olmasi ise
eli sik1 olmasidir (Aristoteles, 2012). Comertlikle arasinda biiytikliikk konusunda bir fark
vardir. Ayn1 zamanda iki erdem arasinda da bag vardir: “O halde muhtesem insanin cémert
de olmasi zorunludur; ¢iinkii comert kisi de gerekenleri ve gerektigi gibi harcayacaktir;

ama boyle harcamalarda — ki comertlik de bunlarla ilgilidir- muhtesem kisinin 6zelligi —
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buyuklik — goriiliir: Aymi harcamayla eseri daha muhtesem yapacaktir.” (Aristoteles,
2012).

Yiice goniilliiliik erdemine sahip olan kisi layik oldugu seylere kendisini layik
gorendir. Bunun asiris1 ise kisinin kendisini layik oldugundan biiyiik seylere layik
gormesidir. Kendisini layik oldugundan daha az seylere layik gormesi ise pisirikliktir
(Aristoteles, 2012).

Aristoteles’e gore 6fke konusunda orta yolda davranma sakinliktir. Sakin kisi
dingin olan, duygulanimlar1 tarafindan kontrol edilmeyen, aklina gére hareket eden kisidir.

Sakinligin asirihigr 6fkeli olma halidir (Aristoteles, 2012).

Dogruluk, sarlatan ile miistehzi insanin ortasindaki durumdur: “Sarlatanin onur
kazandran seylere — sahip olmadig: ya da sahip oldugundan daha biiyiik seylere- sahip bir
insan olarak goriinmek istedigi diistiniiliiyor, miistehzi ise bunun tersine, sahip oldugu
seyleri yadsir ya da daha kiigiik gostermeye ¢alisir; orta olan insansa, bizzat kendisi olan
insan oldugundan, hem yasaminda hem konusmalarindan dogruyu séyler, kendi hakkinda
s0z ederken, onda olan 0zelliklerden soz eder: Ne daka azindan ne de daha ¢ogundan.”
(Aristoteles, 2012).

Aristoteles’e gore zarif bir sekilde saka yapan insanlar kivrak zekadya sahip
insanlardir. Ayn1 zamanda insanlar giilmekten zevk aldiklar i¢in de kendilerini giildiiren
saklabanlar1 sevimli bulurlar. Fakat niiktedan olmak icin yol-yordam bilmek gerekir
(Aristoteles, 2012).

Utanma erdemler arasinda sayilmaz, duygulanim olarak s6z edilmektedir. Mesela
utanan kisiler kotii sohretten bir felaketten korkar gibi korkarlar. Onlarin bu endisesi,

utanma durumu kotii seyler yapmasini engeller (Aristoteles, 2012).

Aristoteles’e gore orta yolu bulmak herkes i¢in kolay bir sey degil, aksine zor bir
seydir. Mesela herkes bir dairenin tam ortasini bulamaz (Aristoteles, 2012). Kizmak, para
vermek ya da para harcamak gibi eylemler herkes tarafindan yapilan kolay bir sey degildir,
az sayida insan bunu basarabilir. “Bize gore orta yolu bulmak™ (Aristoteles, 2015) igin
kendimizin nelere meyilli oldugunuzu anlamamiz gerekir. Kendimizi tanidiktan sonra, ne
yapacagimiza karar vermek kolaylasir. Bizim meyilli oldugumuz tarafin tersi yoniine ¢aba

gosterirsek, egri bir seyi diizeltmek gibi, ‘bize gore orta yolu’ bulmamiz kolaylagsmaktadir.
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Aristoteles aritmetik ve geometrik ortadan s6z eder. Aritmetik orta, iki asir1 ucun
ortasini bulmaktir. Bir toplumda esit davranmak olarak da anlatmaktir. Her durumda ve
sartta ve eyleyen nasil olursa olsun iki erdemsizligin ortasini bulup eylemek zorunda
anlamina gelir. Olmas1 gereken budur fakat izlenecek yol bu degildir (Aristoteles, 2017).
Her zaman erdem terazisini dengede tutmamiz ¢ok zor oldugu i¢in hafif olan tarafa agirlik
koyarak dengeyi saglama yoluna gitmemiz gerekir. Aristoteles’in bahsetmis oldugu “bize
gore orta yol” bu anlama gelir. Insandaki asgari seviyede olan erdeme yonelik egilim
gostermesi  sonucunda “ona gore bir orta yol” bulunabilir. Buna geometrik orta
denilmektedir (Aristoteles, 2017). Cimri ve mdusrif birisinin orta yolu bulmasi igin
izleyecegi yol farkli oldugu gibi kendilerine gore orta da farklidir. Cimri olan aritmetik
ortadan biraz daha fazla para harcamaya ve yardim etmeye calisirken, miisrif olan aym

sekilde para harcamamaya, paray1 elinde tutmaya 6zen gostermelidir.

Bir eylemin erdemli olabilmesi icin de kisi bilerek ve isteyerek eylemi
gerceklestirmis olmasi gerekir. Aristoteles’te erdemde duygu ve eylem ayni yonde hareket
etmelidir. Bilgisizlikten yapilan yanlis eylem de erdemsizlik olarak sayilmasi dogru

olamaz (Aristoteles, 2017).

Diistlince erdemlerine gegecek olursak diistince erdemleri; bilim, sanat, sezgisel akil,
pratik akil (aklin yerinde olmasi, akli basindalik), bilgeliktir (Aristoteles, 2017). Bilim
bilinebilir olanlara dairdir, tanitlama ve ayritili temellendirmeyle birlikte yiiriir. Bilim i¢in
bilgi var olmalidir, zorunludur ve hep olmalidir. Tiimevarim ve tiimdengelim gibi
onciillerle ispatlanir. Sanat ise bir seyin yaratilmasidir, yaratmayla ilgili olmayan bir sanat
yoktur. Akli basinda dedigimiz kisi ise, saglik, para, giic gibi ayrintilarla degil, 1y1 yasama
konusunda nelerin gerekli oldugunu bilen insandir. Bir konuda iyi diisiinmek akli basinda
olmaktir (Aristoteles, 2017). Yapip yapmamasi bize bagli olanlar1 yapip etmeye ve tercih
etmeye dair bir gesit huydur. Akli baginda olmak basli basina bir erdemdir.

Sezgisel akil, bilimin kendilerinden hareket ettigi nihai Onciilleri kendisiyle
kavradigimiz seydir. Bilgelik sezgiyle bilimin birlesimidir. Bilgelik hem ilkelere hem de
ilkelerden hareketle ispatlananlara dairdir. Evrendeki en onemli seyler hakkinda bilgi
sahibi olmaktir. Anaksagoras, Thales gibi filozoflar bilgedir. Akli basinda ile bilgelik
arasindaki fark akli basinda olan insan tekil durumlarda iyi karar verir. Bilgelik daima belli
sekilde olanlara dairken, akli basindalik degisim halinde olanlara dairdir (Aristoteles,

2017). Diiz, egri, i¢biikey ve bunlar gibi seyler daima olduklar1 gibiyken, faydali olan
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seyler her zaman degisirler. Simdi faydaliyken bagka bir giin faydali olamaz. Faydal
olanlar hakkindaki seyler akli bagindalik ile ilgilidir.

Aristoteles’e gore orta yolu bulma pratik akilla-akli basinda olmakla miimkiindiir.
Yani insanin akli basinda olmasi, iyi ve kotli seyler icin akilla beraber var olan ve
eylemlerde dogru davranmamizi saglayan bir istidattir. Bizim i¢in iyi olan seylerin yani
bizi mutlu edecek bir varlik durumunun nasil meydana getirilmesi gerektigine iligkin iyi ve
dogru diisiiniip tasinma giiciidiir (Ross, 2014). Orta yolu nasil bulmaliyiz sorusunun cevabi

pratik bilgelige sahip olmaktir.

Aristoteles’e gore biitiiniiyle ahlak degisen adetlerden ibarettir. Higbir ahlak tabii
(dogustan) degildir. Aliskanliklara sahip olunan ahlaktan herhangi bir ahlaka gegcmek insan
icin  mimkindir. Oysa Platon Devlet adli eserinde dogusta varolan melekelerin
aligkanliklara {stiin gelecegini agiklar. Ona goére dogustan olan bir ahlaka yatkin olan
yaslilarin ondan ayrilmalar1 giictiir. Herhangi bir ahlakin etkisinde dogup biiyiiyen ve bu
ahlaki benimseyen kisinin bundan ayrilmas1 zordur fakat imkansiz degildir. Aristoteles de

ayn1 sekilde bu igin kolay olmadigini zor olacagini belirtir. (Farabi, 1984).

Beden ve ruhtan olustugunu savunan Aristoteles’e gore erdemli insanin ruhu biiytik
ruhtur. Biiytlik ruhlu insanlar biiyiik seylere layiktir, fakat bu biiyiikliik her seyin en iyisine
sahip olma arzusuyla karistirilmamalidir (Aristoteles, 2017). Olculii davranmak bir

biiyiikliik olarak goriildiigii i¢in biiyiik ruh olarak bahsetmistir.
2.3. Hristiyan Diisiince Diinyasinda Erdem Anlayis1

Hristiyan felsefesi, Antik Cag felsefesinin din ekseninde yeniden yorumlanmasi
olarak tarif edilebilir (Ocak, 2011). Antik Cag felsefesinde insan merkezli felsefe
yapilirken Orta Cag’da hem Hristiyan hem de Islam felsefesi din merkezli felsefe

yapmislardir denilebilir.

Tanri evreni 6zgiir iradesiyle yaratmus, ilk insan olan Adem’i de 6zgiir yaratmustir.
Adem 6zgiir oldugu igin kotii bir eylem tercih etmis, cennetten diisme diye tabir edilen
olay yasanmistir. Fakat bunun nedeni arzularmma wuymast degil, seytana uyup
kibirlenmesidir. Adem’in soyundan gelen tiim insanlar ilk giinah sebebiyle kotii olmus,
giinah islemeden duramamaiglardir. Bir nevi “ilk giinah” kalitim olarak insanlara gecmistir.

Kotiiliiklere olan egilimden ve giinahlardan sadece Tanr1 kurtarabilir. Bu sebeple insanlarin
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Tanr1’ya yonelmesi gerekmektedir (Gokberk, 1993). Tanr1’nin saf iyilikte yaratti1 evrenin
ilk giinah sebebiyle saflig1 bozulmustur. Ilk giinah, kétiiliikler silsilesinin baslangicidir

denilebilir.

Hristiyanliga gore evrendeki bu iyilik Adem’in cennetten diismesiyle yani ilk
giinahin islenmesiyle bozulmustur. Artik evrendeki iyilik bozuldugu igin kotiiliikler
olugmaya baslamistir ve bundan Tanr1 sorumlu degil, insanlar sorumludur. Ciinkii Tanr1

mutlak iyi oldugu igin kotiiliigii yaratamaz (Ocak, 2011).

Augustinus’a gore beden ruhun sayesinde ruh da Tanr1 sayesinde yasiyor. Asil
mutluluk insanin Tanr1’ya ulagsmasiyla miimkiindiir (Augustinus, 1999). Yani mutlak iyiye
insan ulastigi zaman mutlulugu bulacaktir. Daha sonra kotulik ve Ozgurluk konusunu
sorgulamistir. Kotiliiglin kaynaginin Tanr1 olamayacagini, ¢ilinkii mutlak iyiligi ile ters
diisecegini sdyler. Tanri iyidir ve insana 6zgiirliigiinii vermistir. Insan da Tanr1’nin verdigi
bu 6zgiirligii iyiye mi kotliye mi kullanacagi konusunda 6zgiir oldugu i¢in ayni zamanda
eylemlerinden de sorumludur (Ketenci ve Topuz, 2013). Augustinus [tiraflar eserinde der
Ki: “... Isledigimiz kotiiliigiin nedeni kendi ciizi irademiz, ¢ektigimiz acilarin nedeni de
senin yargilamalarindaki hakkaniyetti...” (Augustinus, 1999). Yani insanin basina gelen

her sey kendi yapip etmelerinden kaynaklidir.

Ona gore kotiiliiglin temel nedenleri, kendini begenme, merak ve sehvettir. Gilinah
islendiginde insan sadece kendi ruhuna zarar vermektedir. Isyan ederek, insanlara
hakaretler ederek, toplumun dlzenini bozarak sadece kendilerine zarar verirler. Bu
kotullklerin temel sebebi ise insanin Tanri’dan uzaklagmasidir (Augustinus, 1999).
Insanlar Tanr’dan uzaklastikca her seyin dengesi bozulmakta, kendi ruhlarina zarar

vermektedirler. Diizen ve mutluluk i¢in Tanr1’ya yakin olunmas sarttir.

Insanlar 6l¢iiliilik konusunda farkli sekillerde davranabilirler ¢iinkii her insanin
Olgiisii farklidir. Yemek yemek gibi bazi bedensel ihtiyaclarimizin agirist zevke
girmektedir. Bedensel ihtiyaglar1 giderdikten sonra halen yemeye devam etmesi kisinin
ruhunun zevk almasindan kaynaklanmaktadir ve dl¢iiyii kagirmaktadir. Tanri’nin “nefsinin
arzulana uyma, iradenle kurtul” soziinden hareketle, Augustinus yemek yemenin insani
zenginlestirmedigini, yememenin ise fakirlestirmedigini sOyleyerek sadece bedensel
ihtiyaglar1 giderdikten sonra zevk i¢in eyleme devam etmenin anlamsiz oldugunu belirtir.

Bu diger biitiin bedensel ihtiyaglar i¢in gegerli olan bir diisiiniistiir (Augustinus, 1999)
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Thomas Aquinas, akilct bir ahlak 6gretisine sahiptir. Ona gore ruh yetilerinin en
istlinde akil ve isteng vardir. Fakat akil istencten daha yukardadir. Ciinkii akil eylemlerin
degerini bilmesi ve karar vermesi acisindan énemlidir. Isteng de akildan bagimsiz hareket
edebilir. Ahlaki eylemde isteng 6n planda olmalidir (Gokberk, 1993). Istemeden yapilan
bir eylemin ahlaki degeri yoktur. Yani, zorla yapilan bir ahlaki eylem ile erdemsizlik esit
sayllmaktadir. Iyi ve giizel erdemleri yapan insanin kalbinden gelerek yapmasi erdemin

sartlarindandir.

Thomas dort temel erdemden bahseder. Bunlar iyilik, él¢tlulik, bilgelik, adalettir.
Bu temel erdemlerin yaninda algakgdniilliilikle inanmak, yakinimi sevmek ve Tanri
devletinin gelecegini ummak erdemleri vardir (Gokberk, 1993). Tanr1 devletinin gelecegini
ummak erdemi Hristiyanlarin kabul ettigi, bunun disindaki erdemler biitiin insanlarin ortak
olarak kabul edebilecegi erdemlerdir. “Aristoteles'in dort temel erdemi olan bilgelik,
cesaret, olciiliiliik ve adalet erdemleri; insan zekdsinda, hissinde, iradesinde ve sosyal
iliskilerinde miikemmel hale getirmek icin yeterliydi. U teolojik erdem, inang, umut ve
vardimseverlik, Tanrt'va yani nihai amaca ulasmak i¢in gereklidir. Bu erdemler "teolojik"
erdemler olarak adlandwilirlar ¢iinkii amaglart Tanri’dir. Onlar sayesinde bizde sonsuz

yasam baslar” (Aquinas, 1954).
Thomas Aquinas erdemi ikiye ayirir:

1. Ahlaki Erdemler

a. Bilgelik
b. Cesaret
c. Olgululiik
d. Adalet
2. Teolojik Erdemler
a. Inang
b. Umut

Cc. Yardimseverlik

Abelardus’un ahlak goriisii, Hristiyan felsefeciler arasinda akla en ¢ok degeri veren
goriistlir. Ona gore insan dogdugunda ne iyi ne kotiidiir. Bu vasiflar1 vermek ¢ok zordur,

clinkii insan yeni dogmus ve herhangi bir eylemde bulunmamaistir (Bilgin, 2009).
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Abelardus, ilk giinah inancini kabul etmemistir. Yani 0, Adem’in isledigi giinahin
diger insanlar1 etkilemedigine inanir. Abelardus’un ahlaki bir niyet ahlakidir. Ona gore
niyet nasilsa insan ona gore vasif kazanir. Eylemin sonucu kotli sonuglansa bile kisinin
niyetinde bu olmadif1 i¢in erdemsiz sayilamaz. Tanri’nin Ibrahim’den, oglu Ismail’i
kurban etmesini istemesi olaymi ornek vermektedir. Bunu Tanri, Ibrahim’in itaatini
denemek niyetiyle istemistir. Oglunu kurban etmek i¢in harekete gecmesi kotii bir eylem
olarak go6zukebilir. Clnki bir insan 6ldiirme s6z konusudur. Fakat niyet Tanri’ya itaati
gostermek oldugu i¢in durum farklilasir. Abelardus, ayrica insanlarin arzularini tamamen
yok saymaz. Din bu arzulara uymay1 yasaklasa da insanin yaratilisinda bu duygular oldugu

icin kendine hakim olamamasi ve arzularina uymasi ahlaksizlik sayilmaz (Bilgin, 2009).

Ahlaksizlik, bu tiir arzularin irade kontroliinden cikip kendisine hakim olmaya
calismadan bu eylemlerine devam etmesidir. Ahlaklilik, ahlakli olmaya ¢alismaktir. Her
zaman arzularla savas halinde olmak dogru yolda olmaktir. Bu savasi kazanmak ise insanin
elde edebilecegi en biyiik zaferdir (Bilgin, 2009). Olculiiliigii benimseyen filozofa gére,
Antik Cag’da oldugu gibi asiriliklardan kaginmak, ol¢iilii olmak, erdemli olmanin
gereklerinden biridir (Bilgin, 2009).

Abelardus, Scito te Ipsum (Kendini Bil) adiyla bir eser yazmis, adindan da
anlasildig1 gibi, kisinin niyeti, disilinceleri ve vicdanina 6nem vermistir (Bilgin, 2009).
Ahlak goriislerinde kisiye daha c¢ok deger verdigi goriilen Abelardus’a gore, diger
diisiincelere nazaran erdemli olmakta Tanri’min payr azdir. Ona gore insanin kendisini
kontrol edebilmesi miimkiindiir ve iradesine sahip ¢ikmasi1 sonucunda ahlaklilik
gergeklesir. Bunun sonucunda denilebilir ki, Abelardus’a gore ahlakli olmak igin Hristiyan

olma sart1 yoktur.

Hristiyanlarda nefse hakim olmak denilince ilk akla gelen Essenilik mezhebidir.
Milattan 6nce 2. Yiizyilda ortaya ¢ikan bu mezhebe mensup kisiler herkesten ayr1 yasar ve

giinahlarindan dolay1 orug tutarak temiz kalmay1 hedeflerler (Akalin, 2008).
2.4. Islam Diisiince Diinyasinda Erdem Anlayist

Islam diisiince diinyasinda ahlak konusundaki gelismeler hicri 3. ve 4. Yiizyilda
Ozellikle Abbasi Devleti’nin halifesi Memun déneminde Beytii’l Hikme’nin kurulmasiyla
tercime faaliyetleriyle baslamistir. (Kutluer, 1989). Bu hareket Islam diinyasindaki bir¢ok

alanin gelismesini saglamistir. Terclime edilen kitaplar arasinda felsefe kitaplarinin da
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olmasindan dolayr Antik Yunan’da yasamis olan filozoflarin goriisleri Islam diinyasi

tarafindan da benimsenmistir.

Terciime hareketlerinin birgok sebebi vardir. islam dini disindaki dinlere ve felsefe
Ogretilerine karsi tezler gelistirme, biiyliyen devlet sinirlar1 dolayisiyla karsilasilan farkl
dindeki vatandaslara karsi Islam dinini savunma ve onlara dini dogru tanitma,
Miislimanlarin bilme ihtiyacinin olmasi da terclime faaliyetlerinin amaglar1 igerisindedir

(Kutluer, 1989).

[slam ahlakcilar1 dort temel erdem olarak hikmet, secaat, iffet ve adaleti kabul
ederler. Her erdemin ifrat (asir1) ve tefrit (azlik) yoni vardir. Bu yonler erdemin reziletini
yani erdemsiz yoniinii gostermektedir. Hikmet, diisiinme giicliniin erdemidir. Secaat sozliik
anlami itibariyle cesaret anlamima gelir ve bedeni kuvvetlerin aklin emirlerine gore
calismasiyla ortaya cikabilecek bir erdemdir. Iffet erdemi arzu giiciiniin kontrol
edilmesiyle ortaya ¢ikabilecek bir erdemdir. Adalet erdemi ise bu {i¢ giiciin insanda dengeli

bir bi¢imde yer almasiyla ortaya ¢ikabilecek bir erdemdir (Durak, 2009).

Farabi ahlak ilmine “es Sinaatii’l Hulkiyye” demektedir (Kurtaran, 2011). Halega
(@3) yaratmak anlamina gelir, ayn1 kokten gelen hulk kelimesi de yaratilis anlamina
gelmektedir. Es-Sinaat’iil Hulkiyye ise yaratilis sanati manasina gelmektedir. Yaratilisinda
bulunan kéti fiilleri yapma egilimine karst koyup iyi fiillere yonelme (Kurtaran, 2011) ilmi
onun i¢in yaratilis sanatidir. Farabi de Aristoteles gibi orta yol teorisini benimser. insanin
erdemli bir sekilde hayatina devam edebilmesi i¢in orta yolu tercih etmesi gerekir (Farabi,
1987). Orta yolu bulabilmek i¢in de iyi ve koétiiyii ayirt edebilecek konumda oldugumuzu
ve bunu sadece bilgi sayesinde yapabilecegimizi sdyler (Farabi, 1990).

Farabi’ye gore “erdemli insan” ile “nefsine hakim olan insan” arasinda fark vardir.
Gunku erdemli insan guizel ve iyi fiilleri gergeklestirirken herhangi bir zorluk ¢ekmeden
yapar fakat nefsine hakim olan insan iyi fiilleri gerceklestirirken zorlanir (Farabi, 1987).

Yani insanin yapmis oldugu fiillerin isteyerek yapilmasi insan1 erdemli kilar.

Mutluluga ulagsmanin yolu akli ve fikri erdemlerdir. Fikri erdemi Farabi su sekilde

tanmimlar: “Herhangi bir erdemli amacin elde edilmesinden en yararl olan seyi kesfeden

erdem, fikri erdemdir.” (Farabi, 2013).
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Erdemler sayesinde ilahi aleme dair bilgiye yani “hikmet” adi verilen bilgiye
ulasilir. Bu bilgiyle de “faal akil” ile baglant1 kurulur. Farabi’nin felsefesinde en ytiksek
amag olarak bilinen bu baglantiya “ittisal”® ad1 verilir (Cagrici, 2016). Ona gore erdem
mutluluk i¢in vardir. Mutluluk olmasaydi erdemden bahsedilemezdi. Ciinkii insanlarin tek
amact mutlu olmak oldugundan ve bu yetkin amaca ulagmak i¢in nasil davranmamiz

gerektigi konusunda yol gésteren erdemdir (Ozgen, 2005).

Farabi’ye gore nefsin pargalar1 ve melekeleri bestir. Besleyici nefs, hisseden nefs,
tahayyiil eden nefs, arzu ile ilgili olan nefs ve diisiinen nefstir. Besleyici nefs, besinle ilgili
ya da besinden kaynaklanan herhangi bir fiili yapan melekedir. Hisseden nefs, bes
duyulardan birisi araciligiyla herkes tarafindan bilinen seyleri idrak eden melekedir.
Tahayyiil eden nefs, hisseden neftsen gecen seylerin korunmasini saglayan nefstir. Hem
uykuda hem de uyanikken onlar1 korur, birlestirir, farkli sekillerde de ayirir. Uykudayken
faaliyet gosteren tek meleke olmasindan dolayi diger melekelerden bu noktada farklilik
gosterir. Arzu etme melekesi insanin bir seye karsi istek veya nefret duymasidir. Ve
bundan dolay1 ortaya ¢ikan diger duygular; korku, cesaret, zuliim, merhamet, sevgi, hirs,
sehvet gibi duygular bu melekenin icinde sayilir. Diisiinme melekesi ise diisiinen

nefsimizdir. Bu diisiince ile insan ilim ve sanat icra edebilir (Farabi, 1987).

Ebubekir Razi de Farabi’nin goriislerini aynen kitabinda anlatarak kabul eder. (er-
Razi, 2016). “Efldtun’a gore tip diye bilinen sey bedeni iyilestirmek igin insanin
calismaswyla elde edilen tiptir. (et-tibbu’l-cesedani). Ahlakin iyilestirilmesi (ettibbu’r-
rahan) ise bu nefsani gugleri ifrat ve tefritten koruyup dengede tutmak Uzere ortaya konan

ve iknaya dayanan delillerden ibarettir.” (er-Razi, 2016)

Bir baska yerde ise soyle der: “Efldtun’a gore ¢oziiliip ¢iiriiyecek olan bedenin
varligini devam ettirme stireci, diistinen nefsin 6liimden sonraki durumunu iyilestirmek
lizere gerekli seyleri yapmasi igin insanin dogumundan ihtiyarlayip oliimiine kadar gegen
bu zaman, herkes icin yeterli bir siirectir. O kimse kit zekalr bile olsa, anlattigimiz tizere
diistinen nefse 6zgii olan hususlart diistintip arastirmaktan geri durmamalil, bu bedeni ve
maddi alemi asla hakir gérmemeli ve ondan nefret etmemelidir. Sunu bilmelidir ki, duyusal
nefis &lemle bir iliski icinde oldugu ve bu olus bozulus diizeni var oldugu stirece act ve
izdirap veren haller devam edecektir. O halde karamsarliga kapimadan bu bedenden

ayrilyp kurtulmaya can atmali.” (er-Razi, 2016).

5 Arapga’da baglanti kurmak anlamma gelir.
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Ahlakin kaynagi hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Farabi, nazari aklin insan
fitratinda bilkuvve halinde bulundugunu, bilfiile ge¢mesinin ancak faal akil sayesinde
olabilecegini soyler. Delilik gibi herhangi bir engeli olmadig siirece temel bilgiler bu akil
sayesinde elde edilebilir Bu temel bilgiler yani ilk akledilirler arasinda iyi ve koti

eylemlerin 6nermelerinin de oldugunu belirtir (Altintas ve Yilmaz, 2016).

Kindi, insanda nefsin farkli gii¢leri oldugunu sdylemistir. Biri akli nefs, digeri arzu
gucl olmak tizere iki kismi oldugunu belirtir. Nefsin bedenle birlesmedigi andaki halini
yasatmak, nefsi ‘akli nefs’ olarak kullanmaktir (Kindi, 2014b). Akli nefste insandaki iyi
huylar mevcuttur. Arzu giiclerinde nefsin kotii ozellikleri mevcuttur. Iyi huylardan
kastedilen 6zellikler nefsin kotii dzelliklerin olmadigr haldir. Ofkesini ve sehvet arzusunu
kontrol altina alan kisi akli nefsini kullanan kisidir. Her daim savas icerisinde olan akli gii¢
ve arzu giiclerinden hangisi {istlin gelirse insanin davranislari, aligkanliklar1 bu sekilde
devam eder (Kindi, 2014b). Kindi kendisinde ofke giicii galip gelen kimseyi kopege,
sehvet giicii galip geleni domuza ve akil giicii galip gelen kisiyi de melege benzetir

(Kayaalp, 2016).

Kindi’ye gore insanin yagam amaci nefsini akli nefsle hareket ettirip, nefsin bedenle
birlestiginde ortaya ¢ikan kotii huylarindan tamamen arindirip Yaratici’ya ulagmaktir.

Goriiyoruz ki, Yaratict’ya ulagsmaktaki en blytk engel arzu gucudir (Kindi, 2014b).

Insan diinya hayatina dalip gittigi zaman ofkesine, sehvet arzusuna ve bunun
disindaki durdurulmasi zor olan kotii huylara engel olamaz. Engel olamazsa eger akli nefs
geri planda kalir. Bunun sonunda ise insanin Yaratici ile irtibat1 tamamen kesilir, diinyaya

gelis amacin1 unutur.

Bu noktada nefsin akil melekesini nasil kullanacagi 6nem arz etmektedir. Zira
insan, akil ve muhakeme giiciinii ne Ol¢iide kullanirsa o 6l¢iide yetkinlik makamina
yaklasacaktir. Kindi “Akil Uzerine” adli risalesinde kisinin akli melekesinin nasil {ist
mertebelere ulasacagini anlatir. Bunun temelinde nefsin sureti(bilgi) algilamasi vardir.
Nefs; sureti algilayinca, o artik nefstedir. Bu sekilde nefs bilgi edinmistir. Clinkii o, nefste
giic halinde bulunmaktadir. Nefs, onu kullanmaya basladiginda gii¢ halinden fiil haline
gecer. Nefs akli kullanmaya basladiginda ise, suret nefsle birlesir. Yani giic halinde
bulunan sey fiil haline gegmis olur. Nefs varligin tiirlerini bilen akl1 ise, siirekli fiil halinde

olan faal akildan(ilk akil-Tanr1) almustir. ilk akil verici nefs ise alicidir. Ciinkii nefsin
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akletmesi gli¢ halinde ilk aklin ise fiil halindedir. Insan, nefs ve akil iliskisini kavradiginda
aklinin faal akildan bir takim bilgileri elde etmesine ve iiziintiiden kurtulmasina da temel

bir unsur teskil eder (Kindi, 2014a).

Ibn Sina ahlaki; hicbir zorlayici diisiinceye gerek kalmaksizin, fiillerin nefisten
kolaylikla ortaya ¢ikmasini saglayan kuvve olarak tanimlar (Cagrici, 2016). insanin zorla
yaptig1 erdem sayilan bir fiil, yapan kisiyi erdemli kilmaz. Fakat zamanla aligkanlik haline
gelen erdemli davramis bir siire sonra tanimda da gectigi iizere diisiinceye gerek
kalmaksizin kolaylikla yapilabilen davranis olur. Ona gére ameli hikmetten sayilan ahlakin
tic boliimii vardir. Bunlar insanlarin birbirlerinin menfaatlerini ve insan soyunun devami
icin yararl olan seyleri saglamada karsilikli yardimlagmalar1 ve beraber hareket etmeleri
icin gerekli yollar1 gosteren boliim “hikmet-i medeniyye”, ev halkinin, aile menfaatlerinin
diizenlenmesi i¢in aile bireyleri arasinda kurulmasi gereken is birligi konusunda yardime1
olan bolim “hikmet-i menziliyye”, insanin elde etmesi gereken faziletleri ve kurtulmasi

gereken reziletleri tanimasini saglayan boliim ise “hikmet-i hulkiyye®”dir (Cagric1, 2016).

Fazilet ve rezilet fiillerinin ortasini benimsemeyi sdyleyerek ibn Sina da orta yolu
tercih eder. Fazilet ve reziletler iki zit giiclerdir ve iki giic de bagimliliktir. Her insan da
olabilecek aliskanliklardan ibarettir ve bunun tedavisi miimkiindiir. Insan nefsinin natik ve
hayvani nefs olarak iki boliimii vardir. Natik nefsin giigleri eyleyen ve bilen olarak ikiye
ayrilir (Ibn Sina, 2013). Hayvani nefs de arzu ve 6fke giiciine sahiptir (Ibn Sina, 2013).
Natik nefsin insanin bedeninde kontrol eden olmasi gerekir. Ancak bu durumda insan
erdeme ulasir. “Bu kuvvenin bedenin diger kuvvelerini, zikrettigimiz diger kuvvenin
hiikiimleri geregince onlardan kesinlikle etkilenmemek i¢in yonetmesi gerekir. Tersine
onlar ondan etkilenir, kendisi digindakilere, orada tabii hususlari kullanmak suretiyle
bedene boyun eger yapilar ortaya ¢ikmamasi i¢in —ki bu rezil bir ahlak olarak
isimlendirilir- hdkim olur. Hatta o kesinlikle etkilenmez ve boyun egmez, tersine yonetir. O

zaman da onun icin faziletli bir ahlak ortaya ¢ikar.” (Ibn Sina, 2013).

Orta Cag Islam diisiince diinyasinda genel olarak erdem ahlakimin orta yolla elde
edilecegi benimsenmistir. Fazilet ve rezilet olarak isimlendirilen iki agir1 u¢ noktalarina her
insanin egilim gostermesi dogal bir seydir. Yapilmas: gereken ilk sey ise ahlak ilminin
sOyledigi lizere fazilet ve reziletleri bilmektir. Bu sayede nefs arindirilarak mutluluga

ulagilir.

® Hulk kelimesi “yaratilis” manasina gelmektedir. Hikmet-i hulkiyye ise “yaratilis bilgeligi”dir.
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Ibn Sina, aklin tek basina bu onermeleri elde edemeyecegini, ancak bir delil
getirilirse akledilebilecegini sdyler. Bu delil ise ayetler veya hadislerdir. Gazali’ye gore de
aklin tek basina bir seyin iyi veya kotii olacagina hiikiim veremez, ancak ilahi hiikiim ve
kurallar tarafindan fiillerin iyi veya kotii oldugunu anlayabiliriz (Altintas ve Yilmaz,

2016).

Ibn Miskeveyh’e gore nefsin giicleri diisiince, dfke ve isteme/arzu giicii olarak lige
ayrilir.” Bu gii¢lerin bedende kullandig1 organlar farklidir ve ortaya cikardiklari faziletler
ve reziletler vardir. Ayn1 zamanda nefsin glcleri hakkinda sunlar1 séyler: “Bu Ug¢ glc de
birbirilerinden ayridir. Bunlardan birisi gugclenirse, Otekine zarar verir. Bazen biri
otekinin fiilini yok eder. Bazen bu ii¢ kuvvet ii¢ tiirlii nefis olarak tamnwr. Bazen de bir

nefsin giicleri olarak goriiliir.” (Ibn Miskeveyh, 1983).

Diistinme giicliniin bedende kullandig1 organ beyin, arzu yani behimi giiclin
bedende kullandig1 organ karaciger, 6fke giiciiniin bedende kullandig1 organ ise kalptir. Bu
tic giicte, faziletler ve reziletler konusunda yapildig1 gibi orta yolun bulunmasi gerekir.
Yani diisiinen nefs, gereksiz bilgilere ve arzusuna dayanan bilgilere degil de dogru
bilgilere yoneldigi zaman hikmet fazileti ortaya ¢ikar. Arzu giiclin davraniglart ilimli olup
diisiinen nefsin kontroliine girerse insan kendi arzularina diiskiin olmaz ve iffet fazileti
ortaya cikar. Ofke giiciin davranislar dl¢iilii ve 1liml1 olursa secaat/yigitlik fazileti ortaya
cikar. Bu li¢ faziletin birbiriyle uyumlu iliskileri sonucunda miikemmellik ve biitiinliik
fazileti olan adalet erdemi ortaya ¢ikar (Ibn Miskeveyh, 1983). Ibn Miskeveyh temel erdem
olarak hikmet, secaat, iffet ve adaleti sayar. Fakat adalet erdemi digerlerinden farklidir.
Adalet erdemi, diger ii¢ temel erdemi igine alan hepsinin esasi sayilan erdemdir. Ibn

Miskeveyh’e gore bu dort erdem de temel erdemdir (Erdem, 2002).

Ibn Miskeveyh’e gore temel erdemlerin alt erdemleri de vardir. Ayni1 zamanda alt
erdemler sayesinde faziletlere kolaylikla ulasilacagm belirtir (Ibn Miskeveyh, 1983).
Karakter giicleri sayesinde erdemlere kolaylikla ulasilacagini 6nceki boliimlerde ele
almistik. Ibn Miskeveyh’in bu diisiincesi alt erdemler ile karakter giiclerinin ayni

niteliklere sahip oldugunu ispatlamaktadir.

" Bu glgcler Kuvve-i Fikriyye, Kuvve-i Gazabiyye ve Kuvve-i Seheviyye olarak anilmaktadir. Kuvve-i
Fikriyye hikmet erdemini, Kuvve-i Gazabiyye secaat erdemini ve Kuvve-i Seheviyye ise iffet erdemini
dogurur.
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Tablo 2.1. : ibn Miskeveyh’e Gore Erdem ve Alt Erdemler

HIKMET SECAAT IFFET ADALET
Zeka Nefs biiytkligi Utanma Dostluk
Hatirlama Gozi peklik Sukadnet Ulfet (kaynasma)
Akletme Buyuk himmet Sabir Yakinlarla iligkiyi
sahibi olmak strdiirmek
Cabuk anlama Sebat Comertlik Odullendirme
Anlama gtict Sabir Hir olma Iyi muamele
Zihin agikligi Yumusaklik Kanaat Bir seyi guzelce
yerine getirmek
Kolay 6grenme Sutikanet Yumusak huyluluk Sevgi
Yureklilik Duzenlilik Dindarlik
Sikintiya katlanma Iyi hal
Barisseverlik
Agirbaghilik

Kotuluklerden
sakinma
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Ibn Miskeveyh faziletlere ulagmak icin orta yolun bulunmasi gerektigini
sOyledikten sonra bunun nasil yapilacagini anlatir. Faziletlere ulagsmak isteyen insanin
birgok kisinin yasadig1 yerde yasamak zorunda oldugunu sdyler. insan dogasi geregi baska
insanlara muhtactir. Faziletlere ulasip mutlulugu yakalamak isteyen insan yalniz olmay1
tercih edemez. Oyle olursa baskalariyla fazilet alisverisinde bulunamaz. Ona gore mutluluk
daglarda ve magaralarda tek basina yasayip, manastirlara ¢ekilmekle elde edilemez. Ayni
zamanda yalniz kalan insan i¢indeki giigleri ve Kabiliyetleri kullanmayarak zamanla bu
gucleri ve kabiliyetleri kaybolur, 61U insan veya cansiz varliklar gibi olur (Ibn Miskeveyh,
1983).

Gazali’ye gore ahlak ilmi, insanin sifatlarinda, huylarinda hayirli ve erdemli birisi
olmasi i¢in sahip olmasi gereken niteliklerdir ve pratik bir ilimdir (Gazali, 2002). Fiilin
erdemli sayilabilmesi i¢in kisinin kendi iradesiyle zorlanmadan yapmasi1 gerekir. Yani
erdemlerin bagta gelen Ozelligi karakterde yerlesik olmasidir. En Onemli ahlak eseri

(Cagrici, 2016) olan /hyau Ulumi’d-din adli eserinde Gazali der Ki:

“Ahlak nefste yerlesmis bir sekil ve hey etten® ibarettir. Diisiiniip tasinmaya liizum
gormeden biitiin isler suhulet ve kolaylikla bundan sadir olur. Akil ve seriat bakimindan
Ovilen ve glzel sayilan isler bu hey etten meydana gelirse, buna giizel ahlak, sayet kotii

isler meydana gelirse buna ¢irkin huy denilir.” (Gazali, 1975).

Felsefi literatiirle beraber “fazilet” kelimesi ahlaki erdem anlaminda sikga
kullanilmaya baslanilmistir (Cagrici, 1989). Islam diisiince geleneginde fiillerin erdemli
olmasi “fazilet”, erdemsiz olmasi “rezilet” kelimeleriyle ifade edilmistir. Gazali, faziletleri
ve reziletleri bilmeden de ahlaki olgunluga erismenin miimkiin olmayacagint sOyler
(Gazali, 2002). Sufi bir diigiiniir olan Gazali bilgiden sonraki sart1 ise “nefsle miicadele”
olarak gorur. Gazali, kitabinda nefsle miicadeleyi ti¢ kademede anlatmaktadir. Nefs-i
emmare kotiiligli emreden, bundan zevk duyan kademedir. Nefs-i levvame tam manastyla
kotiiliiklerden armmasa da yaptigi koti fiillere karsi pismanlik duymaya baslar. Nefs-i
mutmainne ise son kademedir. Kotii eylemlerine karsi rahatca karsi koyabildigi nefstir.
Insanin ulasmas1 gereken nokta olarak belirttigi bu kademeyi Kur’an-1 Kerim’de de Allah

ayetleriyle 6vmistr (Gazali, 1975).

8 «“gpriiniis, hal, durum, keyfiyet” anlamlarma gelmektedir.
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Gazali’ye gore nefs, bitkisel, hayvansal ve insani nefs olmak lizere ilice ayrilir.
Bitkisel nefs sadece agac¢ ve bitkilerde bulunur ve bunun ii¢ giicii vardir; besleme, biiyltime
ve dogurma giicli. Hayvansal nefste ise iki gii¢ vardir. Bunlar idrak edici glc¢ ve hareket
ettirici giictiir. Idrak edici giicte bes duyu organlarinin disinda da hayal edici, vehm edici
(duyulur olandan duyulur olmayani algilamak (Gazali, 2002)), hatirlayici ve diisiinme giicii
vardir. Eger bes duyu disinda idrak edici giicleri olmasaydi hayvanlar, bir sey yemeyi
diistindiigiinde ilk tattiginda tiksindigi bir seyi ikinci kez yemekten vazgecmezdi (Gazali,
2002).

Gazali’ye gore insani nefs, bilici ve yapici gii¢ olmak {izere iki kisimdan olusur.
Bilici g ise teorik ve pratik gii¢ olarak ikiye ayrilir. Teorik gii¢ bilgi yetenegidir, Allah’in
bir oldugu bilmek gibi baz1 bilgiler burada saklidir. Pratik gii¢ ise, eylemlerle ilgili olan
giictiir. Yapilmasi ve yapilmamasi gereken eylemleri bilir. Mesela zulmiin kotii oldugunu
kotii oldugunu bilmek gibi. Yapict giig, pratik akil olarak da nitelendirilebilir. Bilici giiclin
bilgileriyle hareket gecer ve ona uygun davranir (Gazali, 2002). Bundan hareketle su
sOylenebilir. Yapici gii¢ bilgilerin sakli oldugu bilici giiciin kontrolii altinda olmasi gerekir.
Goriildugi gibi Gazali’de ahlak ve erdemler konusu insani ruhun yapicr giicii kapsaminda

ortaya cikar.
2.5. Osmanh Déoneminde Erdem Anlayisi

Osmanli donemi ahlak anlayis1 ve ¢alismalar1 biiyiik dlgiide Orta Cag Islam
diinyasiyla benzerlik gostermektedir. Ahlak tiizerine eserler vermis bazi diisiliniirlerin
yaklasgimlarimin tasavvuf gelenegine dayandigint goriiyoruz. Bu donemin genel
oOzelliklerini anlamak i¢in Esrefoglu Rimi, Celdleddin Devvani, Kinalizdde Ali Efendi ve

Muhyi-i Giilseni’nin ¢alismalarini inceleyecegiz.

Esrefoglu Rami, aslen Mekkeli, peygamberin soyundan geldigi rivayet edilen,
Misir ve Suriye’ye gittikten sonra Anadolu’ya gelip Iznik’e yerlesmis, Kadiriyye
tarikatinin Esrefiyye kolunun kurucusudur (Pekolcay ve Ugman, 1995). Miizekki 'n-Nifus
adli eseri “nefisleri aritic1” manasina gelir. Adindan da anlasildig1 tizere ahlak anlayisi
nefsin arindirilmasiyla ilgilidir. Kisinin nefsini ¢irkinliklerden ve kétiiliiklerden arindirdig:
takdirde ahlaka ulasacagimi soyler (Cetintag, 1999). Tasavvuf ehlinden olan Esrefoglu
Rimi’ye gore nefs kotiiliigli emreden bir seytandir. Bu tiir nefs insanin sahip oldugu ilk

nefstir (Erginli, 2006). Insan nefsini armdirdik¢a Allah’a yakinlasir. Buna gére Esrefoglu
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Rimi’ye gore nefsin iki anlami vardir. Birincisi insanin sahip oldugu, kétiiliikleri emreden
nefstir. Ikincisi ise, temizlendikten sonra sahip olunan saf nefstir. Esrefoglu Rimi’ye gore

nefs mertebeleri sunlardir (Cetintas, 1999):

- Nefs-i Emmare: Emreden nefs anlamina gelir. Bu nefsin yeri gonliiniin iizerindedir. Ne
arzu ederse yapmak ister ve bdyle davranmasi onu giinaha siiriikler.

- Nefs-i Levvame: Bu mertebe nefs-i emmare kadar kotii degildir. Bir sonraki mertebe
olan nefs-i miilhimeye de yakindir, nefs-i emmareye de yakindir. Tam olarak nefs
temizlenmedigi icin mertebeden inebilir.

- Nefs-i Miilhime: Bu mertebe 6nceki mertebelerden tamamen farklidir. Kisinin Allah
ile arasindaki sir perdesi kalkmis oldugundan kesf, ilham ve feyz durumlarini yasar.
Bu makama ulagsmak i¢in insan zorlu bir siiregten gecer.

- Nefs-i Mutmainne: Bu makam insanin ulasacagi son mertebedir. Bu noktada nefs artik
dinya ve madde sevgisi beslemez. Nefsteki tim arzular ve kotallkler temizlenmistir.
Insan bu noktaya gelinceye kadar bircok zorluk ¢ekmis ve bu zorluklar sonucunda
hedefine ulagsmistir. Bu siire¢ insanin kendisini tanimasiyla baglar. Sahip oldugu kotii
huylarin farkina varmasi gerekir. Daha sonra yeme, igme ve uykuyu azaltmak gerekir.
Allah i¢in yapilan zikirler, diinyaya ait ne varsa dnemsiz goérme bu siirecte yapilan

seylerdir.

Iranl Celaleddin Devvani, dini ve akli ilimlerin ¢esitli dallarinda eser vermis Es’ari
kelamcisidir. Ahlak alaninda Tusi’yi takip etmistir ve bu alanda yazdigi eseri Ahlak-
Celdli’dir (Anay, 1994a). Bu eserinde bahsettigine gore insan nefs ve bedenden meydana
gelmis ahlaki eylemlerde bulunabilecek sinirli 6zgiirliige sahip bir varliktir. Insanin bu
dinyadaki amaci Allah’in halifesi olmaktir ve bu halifeligi yapabilmek i¢in de ahlaki
yetkinlige ulagmak gerekir. Devvani’ye gore insanin ahlaki yetkinligi Allah’in sifatlariyla
ahlaklanmaktir. Yani Allah’a benzemeye calismaktir. Insanin varolus gayesi Allah’mn
halifesi olmaksa ve bu da ahlakli olmay1 gerektiriyorsa insan ig¢in en énemli ve faydali ilim
ameli hikmettir. Bu yiizden felsefe egitiminde ilk olarak ahlak egitiminin verilmesi
gerektigini daha sonra matematik, mantik ve metafizik egitimi verilmesi gerektigini
sOylemistir. Bunun nedeni ise ahlaki egitim almayan bir insanin 6grendigi bilgilerle
sapkinliga distigiini hatta bazen Ogrendigi bilgilere saygisizlik edecegini belirtir.
Devvani, hikmet, secaat, iffet ve adalet erdemlerini temel erdemler olarak kabul etmistir
(Anay, 1994b).
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Kinalizdde Ali Efendi, Isparta’da dogmustur. Kanuni Sultan Siileyman déneminde
kazaskerlik ve kadilik yapmistir. Ahlak-1 41a7 isimli eseri ahlak alaninda yazmis oldugu
eserdir (Aksoy, 2002). Nazari ve ameli ahlak, aile ahlaki ve devlet ahlaki olmak iizere ti¢
boliimden olusmaktadir. Aristoteles, Nasiriddin Tasi, Celaleddin Devvani, Hiseyin Vaiz

ve Gazali gibi birgok ahlak¢idan yararlanmistir (Erdem, 1996).

Kinalizade, Ahlak-1 Al41 eserine hikmeti tanimlayarak baslar: “Insan nefsinde ilim
ve amelin meydana gelmesi ve insan nefsinin bu iki yonden kemal mertebesine
ulagmasidir.” (Kinalizade Ali Efendi, Yili bilinmiyor). Hikmet, nazari ve ameli olmak
tizere ikiye ayrilir. Nazari hikmet (teorik ahlak) ti¢ kisimdir (Kinalizade Ali Efendi, Yili
bilinmiyor):

1. Disarda ve zihinde cismani bir maddeden uzak olan varliklardir. Allah, miicerret
akil ve ruh gibi.

2. Zihinde maddeden uzak fakat disarda maddeye ihtiya¢ duyan varliklardir.
Matematik ilmi gibi buna 6rnektir. Riyaziyyat ilmi ya da ilm-i evsat da denilir.

3. Zihinde ve disarda maddeye ihtiya¢ duyan varliklardir.

Ameli hikmet, nazari hikmet gibi li¢ kisma ayrilir. Bunlar tek bir kisinin
davraniglarin1 konu alan kisim, ev halkinin davranislarini konu alan kisim ve devlet
adamlarinin ve sehir halkinin davranislarini konu alan kisimdir (Kinalizade Ali Efendi, Y1l

bilinmiyor).

Nazari ve ameli hikmet birbirini tamamlamaktadir. Kinalizdde’ye gore insan
ogrendigi seyleri1 davranislarina yansitarak kotii davranislardan temizlenip, giizel
davranislarla siislemesi gerekmektedir. Isrd Suresi 9 ve 10. ayetleri bu duruma 6rnek
gosterir:  “Nefsini tertemiz yapan kisi muhakkak umduguna ermistir. Onu (nefsini)
alabildigine giinahla orten kisi elbette ziyana ugramistir.” (Kinalizade Ali Efendi, Y1l

bilinmiyor)

Kinalizdde nefsin {i¢ kuvvetinden s6z eder. Temyiz ve idrak etme giiciinlin oldugu
nefs, nefs-i melekidir. Makam, stiinliik, saldirma, intikam ve 6fke giiciiniin oldugu nefs,
nefs-i sebiidir. Arzu verici seylere siiriikleyen, yeme, igme ve cinsiyet gibi konulara
meyletmeye sebep olan nefs ise nefs-i behimidir. Nefs-i melekinin itidal hali hikmettir.
Nefs-i sebiinin itidal hali secaattir. Nefs-i behiminin itidal hali ise iffettir. Buna gore

Kimalizade Ali Efendi’ye gore dort temel erdem vardir. Hikmet, secaat ve iffet temel
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erdemlerinin birlestigi adalet erdemi de dordiincii temel erdem olarak kabul edilir. Bu dort

temel erdemin bir de nev’ileri olarak saydig: fiilleri vardir (Kinalizade Ali Efendi, Y1l

bilinmiyor).

Tablo 2.2 : Kinalizide Ali Efendi’ye Gore Erdem ve Alt Erdemler

HIKMET SECAAT IFFET ADALET
Zeka Vakar ve olgunluk Haya Sadakat
Cabuk anlama Hadiseleri Rifk (nezaket) Kaynasma
gogiisleme
Zihin durulugu Gayret ve ideal Ahlaklilik Vefa
yiiceligi
Kolay 6grenme Azim Barigiklilik Sefkat
Dogru diigiinme Yumusak huyluluk Arzulari Sila-i rahim
dizginlemek
Ezberleme Stikan (6lgult olma) Kotiiliige ve Miikafat
belalara tahammdil
Diistinme Sabir Nimetlere Ortak iglerde iyi
stikretmek davranmak
Alcakgonalliluk Vakar Dirustluk
Fedakarlik Vera‘- samimi Sevgi kazanmak
kulluk
Insanlhk Intizam Teslimiyet
Hurriyet Tevekkl
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Insanlik Ibadet

Kinalizdde Ali Efendi’ye gore orta yolda olmak insani dogru yola gotiiriir. Bunun
icin Fatiha suresi 6. ayeti 6rnek gosterir: “Bizi dogru yola ilet.” (Kinalizade Ali Efendi,
Y1li bilinmiyor). Orta yolda olmak insant dogru yola gétiiriiyorsa erdemli olmanin tek yolu
orta yolda olmaktir. Kinalizade’ye gore orta yol iki manaya gelmektedir: “Birincisi: Hakiki
vasat: Iki seye de uzakligi aym olan.* noktaya denir. Merkez noktasi gibi ki, dairenin
cemberinin iki yanma da uzakligi ayni seviyededir. Bu, hakiki itidaldir ki, ahlakta ve

amelde bu turlu vasatin tahakkukuna filozoflar imkan gormezler.

Ikincisi: Izafi vasat: Buna nev'i itidal, sahsi itidal ve arzu’l-mizag derler. Iste ahlak
ilminde muteber olan bu vasattir. Bundan dolayt fazilet her sahsa gére muhtelif olur.
Duruma ve vakte gore de degisir. Bir kimse igin fazilet sayilan bir huyun digerince fazilet
sayilmamasi miimkiindiir. Bir zamanda gegerli sayilan bir huy, bir baska zamanda muteber

sayilmayabilir.” (Kinalizade Ali Efendi, Y1il1 bilinmiyor).

Hakiki vasat ve izafi vasat agiklamalarindan anlasiliyor ki Kinalizade’nin orta yol
anlayis1 Aristoteles’in orta yol anlayisi ile blylik oranda ortiismektedir. “Bir seyin ortasini
bulmak istedigimizde iki uca esit mesafeden soz ederiz, herkes i¢in orta aynidir. Ancak bize
gore ortayr bulmaya ¢alisginizda yanit degisken olacaktir. Ornegin ¢ok olan on, az olan
ikiyse orta altidir. Matematiksel olarak ortalama aldigimiz zaman alti iki tarafa da esit

’

uzakliktadr. Fakat bize gore denildiginde matematiksel ortalamanin bir énemi olmaz.’

(Aristoteles, 2017).

“Uygun zamanda, uygun oranda, uygun insanlara karsi hareket etmek en iyisidir

ve orta olan da budur, orta olan da erdemdir.” (Aristoteles, 2017).

Aristoteles’e gore aritmetik ve geometrik ortalama olarak iki tiir ortalama vardir.
Aritmetik ortalama bir seyin, iki seye olan esit uzakligidir. Geometrik ortalama ise insanin
kendisine gore orta yoludur. Aritmetik ortalama hakiki vasatla, geometrik ortalama ise

izafi vasatla ortlismektedir.

Muhyi-i Giilseni, Edirne’de dogmustur. Asil adi Muhammed, lakabi1 Muhyiddin’dir.
Giilseniyye tarikatina mensup olmasindan dolayr ona Muhyi-i Giilseni denmistir.

Baleybelen isminde bir yapay dil icat etmis bir alimdir. Tasavvuf, dil, edebiyat, tarih, tefsir
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ve ahlaka ait 200 eseri vardir. Ahlak alaninda yazdig eseri Ahlak-: Kirédm 'dir (Yazicr T.,
2006).

Giilseni’ye gore tip, koruyucu hekimlik ve tedavi edici hekimlik olmak iizere ikiye
ayrilir. Ahlak ilmini de tip ilmine benzeterek insani faziletleri koruyan ve ruhi bozukluklari
gideren olarak iki kisma ayirmaktadir. Yani insanin sahip oldugu giizel davranislari
korumak ve ruhunda ortaya ¢ikan kotii davranislari ortaya kaldirmak ahlak ilminin
gorevidir (Tumsek, 1995).

Nefsin hem iyi hem de kétii yonii vardir. insanin kotii yonlerini bilmesi gerekir.
Yani insanin ahlaki olgunluga ulagmasi igin en basta bilgi sahibi olmasi gerekir. Bu insanin
i¢c alemindeki kuvvetlerine, yeteneklerine ve egilimlerine dair bilgilerdir. Giilseni, nazari
ve ameli hikmet konusunda Kinalizdde Ali Efendi’nin goriislerini benimsemektedir. O da
ayn1 sekilde hikmet, secaat, iffet ve adaletin temel erdemler oldugu konusunda Kinalizdde

ile hemfikirdir.

Ozetlemek gerekirse, Osmanli donemi diisiiniirleri ahlak konusunu nefsle
iligkilendirerek nefsin kuvvetlerine dayandirmaktadirlar. Bu diisliniirler Antik Cag’da
oldugu gibi ahlaki pratik felsefe alani icerisinde siniflandirmislardir. Bazi diisiiniirlerin
ahlak anlayislarini tasavvuf anlayislari {izerine kurduklar1 goriiliir. Bunun yani sira, islam
distintirlerinin nefsin gii¢leri konusundaki fikirleri benzerlik ve devamlilik arz etmektedir.
Diisiinme, arzu ve ofke giicliyle insanlarin fiilleri olusmaktadir. Bu fiillerin itidal noktada

olmasi erdemleri ve alt erdemleri ortaya ¢ikarmaktadir.
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3. TASKOPRIZADE ve FELSEFE ANLAYISI

Uclincii boliimde Taskoprizade’nin hayati, calismalar1 ve felsefe anlayisi ele
aliacaktir. Tagkoprizade birgok alanda eser vermistir. Biz burada siyaset, kelam, ahlak ve
bilgi hakkindaki goriislerini genel hatlariyla inceleyecegiz. Taskoprizade, siyaset
risalesinde insanin sorumlulugunda olan kisilere karsi iligkisini diizenlemek i¢in kurallar
koymustur. insanin sorumluluklar1 arasindaki en énemli sey kendisi oldugu icin, ilk olarak
kisinin kendisine ve Allah’a kars1 yapmasi gerekenleri anlatir. Kelamda “irade 6zgiirligii”
ve “fiillerin yaraticis1” konusundaki goriislerinin bilinmesi ahlak alanindaki goriislerinin
daha iyi anlasilmasi igin gereklidir. Ahlak c¢alismalarinin arasinda Serh’ul Ahlak’il
Adudiyye kitab1 baslica eserleri arasinda yer alir. Bu eser, daha sonraki bdlumlerde de
goriilecegi lizere, bu ¢alismada temel eser olarak kabul edildiginden dolay1 ayrintisiyla ele
alimmugtir. Daha sonra Tagkoprizade’nin insan ve eylemleri konusundaki goriisleri ve bu

konuyla ilgili olan kavramlar ele alinacaktir.
3.1. Hayat1 ve Temel Eserleri

Taskoprizade 14 Rebiiilevvel 901 miladi takvimle 2 Aralik 1495 yilinda Bursa’da
dogmus, Kastamonu’nun Tagkoprii kasabasinda yetigmistir. Bircok ilim adaminin yetistigi
Tiirk ailesinden gelenlerin unvani da Taskoprili’dir (Ciftci, 2016). Taskoprizade Ahmet
Efendi, 1l. Bayezid (1418-1512), Yavuz Sultan Selim (1512-1520), Kanuni Sultan
Stileyman (1520-1566) dénemlerinde yasamustir. Ozellikle o, Kanuni Sultan Siileyman
Donemi alimlerinin ileri gelenlerindendir (Ciftgi, 2016). Taskoprizade, ilk g¢ocukluk
yillarim1 orada gegirdikten sonra Kur’an dersleri almak icin Ankara’ya Akmedrese
muderrisi olan babasinin yanina gitmistir. Babasi orda ona “Nizamiiddin” lakab1 ve “Ebu
Said” kiinyesini vermistir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2019). Pek ¢cok hocadan nakli, akli
ve Arap dili dersleri aldiktan sonra Yavuz Sultan Selim zamaninda Dimetoka’daki Orug
Pasa Medresesine miiderris olarak tayin edildi. Sonra Istanbul’da Molla Ibn Hac1 Hasan
Medresesinde gorev yapti (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2019). 933 yili Recep ayinda kor
oldu ve bunun “gozlerime bir ak diistii” olarak tanimlar. Osmanli Bilginleri adli eserinin
sonunda kendi biyografisini de ekleyen Taskdprizade gozlerinin gormedigi sirada
arkadasina yazdirmis ve bunu soyle dile getirmistir: “Bu artik kitabin sonu olsun. Onu bir
arkadasima korelmis gozler, tamamen kisitlanmis giicler, azalmis sezgiler ve daralmis bir

yerde, dost ve ahbaplardan uzakta umursamazlik ve unutulmusluk zaviyesinde yazdirdim.



Her haliikarda hamd Allah’a, nimet ve liituflar: sebebiyle siikiir O ’nadwr.” (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2019).

Kur’an ve tefsir ilimleri, hadis, felsefe ve mantik, ahlak, fikih, dil (sarf, nahiv,
belagat), tip gibi bir¢ok alanda eserler vermistir. Ahlak alanindaki eserleri sunlardir: Risale
fi’l-ahlak, Serhu’l Ahlaki’l-Adudiyye, Risale fi Fadli Mekarimi’l-Ahlak. (Sahinalp, 2014).

Giizel ahlakin Ustiinligli anlaminda gelen Risale fi Fadli Mekarimi’l-Ahlak adli
eserinde ahlaki hastaliklardan bahseder. Fiillerin ifrat ve tefritlerinin birer hastalik
oldugunu tipki beden hastaliklarinin tedavisi gibi bunlarin da tedavilerinin olabilecegini
sOyler. Bu tedavi ise fiilin tam ziddin1 yapmaktir. Bu sekilde orta yola insan yaklasabilir.
Insanda var olan butin fiiller hichir zaman tamamen ortadan kalkmaz. Mesela 6fke kot
olarak bilinen bir fiildir ama 6fke hicbir zaman tamamen ortadan kalkmaz. Ahlaki
hastaliklardan bahsettikten sonra gilizel huylardan bahseder ve {i¢ temel fazilet olarak
saydig1 hikmet, secaat ve iffet faziletlerinin alt dallar1 olarak nitelendirdigi faziletlerden

bahseder (Arici, 2016).

Taskoprizade, Adudiiddin Ici’nin Ahlak’il Adudiyye adli eserini serh ederek Serh ul
Ahlak’il Adudiyye adli eserini yazmustir. TaskOprizade, bu eserinde ahlak ilmini teorik
olarak aciklarken huy, meleke ve hal kavramlarini tanmitir. Bunlarin degisip
degismeyeceginden bahseder. Ahlak ilminin temelinde ii¢ erdem vardir. Bunlar hikmet,
secaat ve iffettir. ifrat ve tefrit noktalarindan uzak olarak itidal noktasin1 bulmak
miimkiindiir ve bunun i¢in insanin geriate ihtiyacinin oldugunu sdyler. Ahlakin pratik kismi
teorik kisimla baglantili olarak, insanin kendi davraniglarini diinya ve ahiret mutlulugu igin
nefsin egitimini konu alir (Arici, 2016). DOrt makaleden olusan bu serhin ilk makalesinde
nazari ahlak konusunu inceler. Ikincisi faziletlerin kazanilmasi ve korunmasindan,

Uclincusi ev yonetiminden, dordincusi devlet yonetiminden s6z eder.
3.2. Felsefe Calismalar:

Taskoprizade, Adudiiddin Ici’ye ait Ahlak’il Adudiyye adli eserin ihmal edildigini
ve gerekli ilginin gosterilmedigini diistindiigii i¢in bu eseri serh eder. Eserine giris
yaparken Taskoprizade’nin sOyledikleri bu amacini ortaya koymaktadir: “Bu ilimde
vazilmig metin ve hagiyeleri dikkate alarak, kitabt gorenlerin “Masallah!” diyebilecekleri
bir metin yazma amaciyla kalemi elime alip séze koyuldugumda, zamanin derinliklerin

kalmis bir risale ile karsilastim. Bu risalenin itizerini unutkanlik aglart kaplamis ve
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insanlarin ilgisizligi onun ihmal edilmesine ve gormezlikten gelinmesine sebep olmustu.
Halbuki bu eser, doguda ve batida taninmay, ilgi ve alakanin zirvesinde olmayi, biiyiik bir
destekle kabul edilmeyi, aswlar boyunca saba riizgdrlarimin estigi miiddetge takdir

gormeyi hak ediyordu. ”(Ici, 2018).

Taskoprizade, ahlak ilmini insana ait meleke ve vazifelerin butini olarak
tanimlamaktadir. Daha sonra, insan davranislarinin fazilet ve rezilet olarak iki ayr1 ucunun
oldugundan s6z etmektedir. O, Ahlak ilminin amaci da kotii davraniglar iyi davraniglara

cevirmek oldugunu soyler (ici, 2018).

Ici, ahlakin nazari ve ameli ahlak olarak iki kisma ayrildigini sdyler ve tipki mantik
ilmi gibi ahlak da akla dayanan bazi nazari konular1 ele alip teori yapar. ici, bir taraftan da
hayata uygulanmasi gerektigi ig¢in bu kurallar1 gosterir. Ahlak bir yonuyle pratik bir
yoniyle teoriktir. Ne var ki tipki mantik okumakla akilli olunamayacagi gibi, ahlaki

kurallar1 6grenerek de ahlakli olunamaz (Ici, 2018).

Ayni zamanda Ici, dini ilkeler olmadan ahlakin miimkiin olamayacagin belirtir. Bu
konuda ahlakin metafizik uzantilari kabul etmeyen yaklasimlar elestirir. 1ci, bu
yaklagimlarin ahlak adina bir talihsizlik oldugunu, bdyle yaparak ahlaki ¢orak bir toprak ve
soluk bir cicek haline getirmek oldugunu belirtmektedir (ici, 2018). Tci, bunu savunmanin
ahlaki akil disiliga gotiirmedigini, bir Misliimanin Allah rizasimi goézeterek ahlaki fiilleri
gerceklestirmesinin de akli oldugunu belirtir (ici, 2018). Ahlaki degerlerin kaynagmin
vahiy oldugunu soyleyerek din ile ahlakin et ve tirnak gibi birbirinden ayrilamaz oldugunu

vurgular (Ici, 2018). Ona gore iyi davramislar Allah emrettigi icin iyidir.

Taskdprizade, Islam filozoflarinin savunmus oldugu nefs teorisini biyik olclde
benimser. Hatirlayacak olursak disiiniirler nefsi, nefs-i natika (insani nefs), hayvani ve
bitkisel nefs olmak flizere iice ayirirlar. Bitkisel nefs gelisme, beslenme gibi 6zelliklere
sahiptir. Hayvani nefs kotii his ve davranislarin kaynagidir. Nefs-i natika ise, insanin
diistinme 06zelligini tastyan boliimiidiir. Nefs-i natikanin birisi akledilir aleme, diger
hissedilir aleme olmak tizere iki yoni vardir. Akledilir dleme yo6nelen teorik akil kendi
iistlindeki prensiple irtibat kurarak ondan istifade eder. Pratik akil ise bu edinen bilgileri
bedeni yonetmekte kullanir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Taskoprizade’ye gore kader konusu ile irade 6zgiirligii yakindan iliskilidir. Ciinki

kaderin bastan yazilmis ve asla degistirilemez diyen kisilere gore irade 6zgiirliigli miimkiin
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degildir. Yapilan her kotiilik Allah’a nispet edilerek insanlar sorumluluk tistlenmezler.
Es‘ari ¢izgisinde yiiriiyen Taskoprizade Ahmet Efendi’ye gore kisi iradesinde 6zgiirdiir.
Yapmak isteyecegi fiili insan 6zglirce seger ama yaratmasi Allah’a aittir (Arici, 2016). Bu
noktada denilebilir ki, Taskoprizade’ye gore kisi kendisindeki kétii davranislarini Allah’a
nispet etmeyip, sorumlulugunun kendisine ait oldugunu goérmesi ve bunu dogru yola

tasimasi gerekmektedir.

TaskoOprizade’ye gore varlik yazida, sozde, zihinde ve dis dinyada olmak Uzere
dorde ayrilir. Ayn1 zamanda ilimleri de yazi, s0z, zihin ve gergeklik olarak da dorde ayirir.
Yazi sozdekine, sz zihindekine, zihindeki de gerceklige delalet eder. Hakiki ilim, olaylara
ya da zamana gore degismez. Seriat ile ilgilenen hakiki ilim dini, aklin verileriyle ilgilenen
hakiki ilim ise felsefidir. Bilgiye ulasan insanlar dort ¢esittir. Birincisi, zamaninin
azhgindan dolay1 yaslilar, akil yiiriitme yoluna gitmeden yapabildigi kadar tasfiye®
yapanlardir. ikincisi, akillar1 saglam olmayan ihtiyag hiikmiindeki genclerdir. Uglinclst,
zeki ve akilli fakat nazari ilimden taklitten kurtulamamis alimle beraber olan genclerdir.
Dordiinciisti, akli ve dini bilgileri elde ettikten sonra tasfiyeye yonelen kisilerdir. Akil
yuritme metodunu kullananlar alimlerdir, tasfiye metodunu kullananlar ise siddiklardir ki

siddiklar cennetle miijdelenen kisilerdir (Pattabanoglu, 2017).

Felsefeyi teorik ve pratik olarak ikiye ayiran Taskoprizade, teorik felsefenin en
onemli kisminin metafizik oldugunu sdyler. Metafizigin asil amaci, insanin sonsuz
mutluluga gotiirmesidir. Bu da insanin en biiyiikk amacidir. Ancak bu konuda asiriya
gidenlerin sapkinliga diisecegini ileri siirer. Metafizik diisiince bakimindan Aristoteles’i
takip eden Messailer'® ile tasfiye ve analitik diisiince yolunu kullanan Israkilerdir.!!
Israkiler tasavvuf ehlinden olan ve dnemli basarilar elde etmis kisilerdir. Pratik felsefenin
ilk bolimii ahlaktir, ikinci bélimu ev yonetimi ve ti¢tlincii boliimii ilmidir (Pattabanoglu,
2017).

Taskoprizade nin siyaset risalesi olan Risdle fi Beyani Esrdri’l-Hildfeti’I-Insdniyye
ve’s-Saltanati’l-Ma 'neviyye (Insani Hilafet ve Manevi Saltanatin Sirlari) eserinde on iKi
fasil bulunur. Bu on iki fasilda Taskoprizade, kisinin kendisine, devletine, esine, ¢ocuguna

ve ¢evresine karsi haklarindan ayrintili olarak bahsetmistir.

% Nakli bilgilerle elde ettigi bilgilerle ibadet eder. Tek amaci nefsini armdirmak ve Allah’a yakinlagmaktir.
10 En 6nemli temsilcileri Kindi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd’diir.

11 En gnemli temsilcileri Gazali ve Siihreverdi’dir.
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Tagkdprizade, ilk fasil olan insani hilafer ve manevi saltanatin sirlari faslinda
insandan bahseder. Ona gore, Allah insana yaratildigir bedende bir makam tayin etmistir.
Bu makamin kalp oldugunu ve ruhun hiikiim siirdiigii yer oldugunu sdyleyen kisilerin
dayandig1 bir s6z vardir. Hz. Muhammed der ki: “Allah sizin suretlerinize ve amellerinize
bakmaz, fakat O, sizin kalplerinize ve niyetlerinize bakar.” (Mislim, “Birr”, 34)
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016a).

Taskoprizade’ye gore, Siyasi otorite olarak insan bu zamana kadar kadi, vezir,
vekil, memur gibi birgok otoriteye ihtiya¢ duymustur. Yasadigi bedenin otoritesi de kalptir.
Kendi deyisiyle: “Ruhun beden tilkesindeki veziri kalptir.” Bahsedilen bu kalp cisim olan
kalp degildir. Bu kalp, ruh ile nefs-i natikanin birlesmesinden dogan, gayba dair bilgilerin
tagindig1 yerdir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016a).

Ikinci fasil, velayet, saltanat ve imaretin kurallari, hiikiimet etmenin sartlari ve
ehemmiyeti, adalet ve ihsanin zorunlu olusudur. Bu fasilda Tagkoprizade, yoneticilerden,
liderlerden, imamlardan bahseder. Yoneticilerin makam ve mevki sarhosluguna ve
rahathigima kapilmayip yoneticilikte ¢aba gostermeleri gereklidir. Karsilastigi zorluklara
kars1 sabirla hareket etmeleri, yonettigi halka karsi ise adaletle davranmalar1 ¢ok 6nemlidir.
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016a). Taskoprizade bu konuda bircok rivayet ve hadis
ornekleri vermistir. Verdigi hadislerden birisi sudur: “Yénettiklerine zuliim ile geceleyip de
sabahlayan her yéneticive Allah cenneti haram kildi.” (Taskoprizade Ahmet Efendi,
2016a).

Uciincii fasilda, riayet etmedigi takdirde hiikiimdarin azaptan kurtulamayacag
vazifeleri anlatilir. Bu fasilda hiikimdarin vazifeleri: Hukiim konusunda kendisini halktan
birisi olarak gormelidir. Halkin ihtiyaglarin1 kargilamalidir. Onlarin ihtiyaglarini
karsilamadik¢a ibadetle mesgul olamaz. Kendi bedeninin rahatlig1 i¢in halkin ihtiyaclarini
gormezlikten gelemez. Alcakgoniillii davramir. Insanlara giilimsemesi 6nemlidir ve
sebepsiz yere sertlik gostermemelidir. Hiikiim verirken yaranmaya ¢alismamali1 ve insanlari
hosnut etmelidir. Sahip oldugu imkéanlara aldanip dinin smirlarii asmamahidir.  Alim ve
salih kisileri onemseyip onlarla iletisim halinde olmalidir. Adaletle, ihsanla ve sefkatle
davranmalidir. Valilerin ve memurlarin haksizliklarint ve ihanetlerini takip etmeli ve
gormezlikten gelmemelidir. Olaylarda ileri goriislii olmalidir (Taskoprizade Ahmet Efendi,
2016a).
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Dordiincti  fasil, ahkam-: firasettir. Bu fasilda Taskoprizade, kisinin fiziksel

Ozelliklerine gore karakterini analiz eder (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016a).

Besinci fasilda reayamin haklarindan bahsedilir. Reaya yani halkin haklari,
hiikiimdarin ayrintili olarak halka nasil davranmasi gerektiginden sz edilir. Miisliiman ve
Miisliiman olmayan halk, ayirt edilmeksizin, herkese esit ve adaletle davranmasi gerektigi

sOylenir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016a).

Altinc1 fasilda ehl-i kitap reayamin haklarindan bahsedilir. (Taskoprizade Ahmet
Efendi, 2016a). Miisliiman halk ile Miisliiman olmayan halkin, Musliman yd&neticisi olan
bir devlette bir arada yasarken sorun ¢itkmamasi igin ortaya konulan kurallardir. Bir arada
yasayan farkli dindeki insanlarin, giinliik igleri yaparken meydana gelebilecek problemlerin
yasanmamasi halkin huzuru i¢in 6nemlidir. Bu kurallar yerine getirildigi siirece yonetici,

Miisliiman olmayan halkin hakkini koruyacaktir.

Yedinci fasilda anne ve babamn haklarindan bahsedilir. Anne ve babanin Islam
dinindeki Gnemi biiyiiktiir. Isrd suresi 23. ayette: “Rabbin, sadece kendisine kulluk
etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti.” (TaskOprizade
Ahmet Efendi, 2016a).

Sekizinci fasilda eslerin haklarindan bahsedilir. Siinnet olarak Hz. Muhammed’in
tavsiye ettigi evlenmede eslerin arasinin iyi olmasi i¢in kar1 ve kocanin uymasi gereken

kurallar vardir (Tagkoprizade Ahmet Efendi, 2016a).

Dokuzuncu fasilda kocanin hanimi iizerindeki haklarindan, onuncu fasilda ¢cocugun
haklarindan, on birinci fasilda kéle, cariye ve hizmetcilerin haklarindan, on ikinci fasilda
kardeslik haklari ve dostlugun gsartlarindan bahsedilir (Taskoprizdde Ahmet Efendi,
2016a).

Taskoprizade’nin felsefe risalelerinden Ravzu 'd-Dekdik fi Hazerati’l-Hakaik
(Hakikat Mertebelerindeki Incelikler) eseri bes hazretten séz eder (Taskoprizade Ahmet
Efendi, 2016b). Bu bes hazret mertebeleri goriisii Ibn Arabi’nin gériisiidiir. Varligin bes
killi mertebesi icin kullanilan tasavvufi terimdir (Ates, 1998). Birinci hazret, ayan-:
sabitedir. Ayan-1 sabit, yaratilan ve var olan her seyin yaratilmadan énce Allah’in nezdinde
var olmasidir. ikinci hazret, ceberruttur. Buna muzaf gayb ve melekut hazreti de denilir.

Melekler ve ruhlar alemi olarak bilinen bu alem gayb alemidir. insan bu aleme dair
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bilgilerini sadece akliyla eserlerden 6grenebilir. Ugiincii hazret, muzaf sehadettir. Herkes
tarafindan hissedilip goriilen alem sehadet alemidir. Muzaf sehadet ise, sehadet alemine en
yakin olan kisimdir. Hakikatler his yoluyla degil de hayal yoluyla idrak edilen noktaya
gelirler. Dordiincu hazret, mutlak sehadettir. Hakikatler somut olarak idrak edilen noktaya
gelirler. Asil sehadet alemi bu alemdir. Miilk alemi olarak da bilinir. Besinci hazret,
hazret-i camiadir. Butin hazretleri kendisinde toplayan hazrettir. insan Alemi olarak bilinir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016b). Bu hazretlere bakildiginda goriiliiyor ki, alem ikiye
ayrilir. i1k ii¢ hazret gayb aleminden, dérdiincii ve besinci hazret ise sehadet yani goriiliir

alemden bahsetmektedir.

Taskoprizdde mantik risalelerinde, hukemanin (filozoflarin) bilgiyi tasavvur ve
tasdik olarak taksim etmesi hakkinda goriislerini inceler. Filozoflar bilgiyi ayirirken kiilli
ve ciizi olarak ikiye ayirmistir. Bu ayrimi yapmalariin sebebi nazari bilginin bedihi
bilgiden nasil tiiretilecegini agiklamaktir. Bilgi “-dir” olarak anlatildiginda, bilgi hakkinda
ya kesin bilgi verir ya da haricte kalan seylerden birisi olacagmi sdyler. ilki tasdiktir,
ikincisi tasavvurdur. Ornegin ayakkab1 hakkinda konusulurken ya “ayakkabi beyazdir” der
ve kesin bir bilgi verir. Ya da “ayakkabi beyaz degildir” der ve beyaz olmayan renklerden
birisinin olacagi hakkinda bilgi verir. Fakat ifade edilen bu yiiklem, anlatilan seyin biitiin

kisimlari i¢in yiiklem olmalidir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2017).
3.3. Taskoprizade’de Mizag, irade, Bilgi ve Ahlak Iliskisi

Tagkoprizade insanlarin mizaglarinin  farkliliginin - yaratilisgtan gelen bir sey
oldugunu séyler. “Insanlarin mizaclar: Allah’in cemal ve celal seklinde tecelli eden
nurlarint almada da birbirlerinden farklidir. Boylelikle amaglar birbirlerinden ayri,
sozleri, davramiglari, inanglari, sifatlart ve huylar: da farkl olur.” (Taskoprizade Ahmet
Efendi, 2016a). Hatirlanacagi gibi mizag ilk bolimiimiizde yaratilistaki genlerden gelen

farkliliklar olarak tanimlanmisti. Tagkoprizade de benzer bir tanim verir.

Taskoprizade’ye gore ahlak: “oviilen huylari kazanmak ve yerilen huylart terk
etmek i¢in bu huylara dair ilimdir.” (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016a). Bu ilmin gayesi
ise  “diinya ve ahiret hayatinda iftihar edilecek mutluluklar ile insan nefsinin

vetkinlesmesidir” (Taskoprizdde Ahmet Efendi, 2016a).

Ahlak tanimindan yola ¢ikarak denilebilir ki Taskoprizade, bilgi ile erdem arasinda

bir iliski goriir. Tagkoprizade’ye gore bilgi de insanin ahlaki kazanmasi i¢in 6nemlidir ve
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bilgi bizatihi kot olamaz. Bilgi ancak bazi gerekgelerle kotii olabilir. (Arici, 2016).
Bilginin ahlaki da bilgiyi dogru sekilde dogru gerekgelerle kullanmaktir. Ebedi mutluluk
anca bilgi ve ahlak ile miimkiindiir. Ikisi arasinda zorunlu bir iliski vardir. Yani birisi
olmadan digeri miimkiin degildir. Davranisa yansimayan bilgi insan1 vebale sokmakta ve
yetkinlikten uzak bir sey olarak goriilmektedir. Bilgisiz eylem de sapkinliga yol agmaktadir
(Arict, 2016).

3.4. Insan ve Eylemleri: Taskoprizade’nin Fiil (Eylem) Anlayis1

Tagkoprizade’ye gore Allah insami iki ayr1 cevherle yaratmistir. Birisi zahir digeri
batindir. Zahir olan beden, batin olan ahlaktir. Her ikisinin de iyisi ve kotiisii olur. Bir
beden kendi iginde uyumlu oldugu takdirde saglikli olur. Ahlakin iyi olmasi i¢in de
davraniglarin uyumlu olmasi gerekir. Ayni zamanda orta yolu da takip etmesi énemlidir.
Ifrat ve tefrit yani iki u¢ noktalar1 hicbir sekilde ortadan kaldirmak miimkiin degildir.
Dinler de bunlar1 ortadan kaldirilmasini istemez. insanlar bu sekilde yaratilir ve onlardan
beklenen sey ise orta yolu bulmalaridir. Allah, Ali Imran suresi 134. ayette “Onlar
ofkelerini  kokiinden kuruturlar” demez de “Onlar dfkelerini yutarlar” buyurur

(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016a).

Insanlarin nasihatleri kabul edip nefsi i¢in bir sey yapmaya ¢alismalari, kendilerini
dogru yola getirmek icin ugrasmalar1 ¢ok zordur. Ilk olarak insanin kendisinin farkinda
olmast gerekir. Cocukluk c¢aginda insanlarin kalplerinde kotiililk olmadigi icin nefs
kirlenmemistir. Kisi genglik ¢cagindayken akli iyi ve kotiiyli ayirt edebilir fakat arzulari
baskin gelmesi sebebiyle iyilige yonelmesi kolay olmaz. Kalplerinde kotiiliik besleyen
yetigkin insanlar ise yanlis yapmada birbirleriyle yarisirlar. Taskoprizade bu insanlarin
ahlakini giizellestirmesi “tirnaklarla dagi sékmesi ya da soguk demiri dovmesi” kadar zor
oldugunu ifade etmektedir (Taskoprizide Ahmet Efendi, 2016a). Ahlakin kétii olmast,
kalben Allah’tan uzaklastirir. Islam dinine gére insanmn Allah’a muhabbet duymasi
gerekmektedir. Kotii ahlak insanin kalbini kirlettigine inanildigi i¢in Allah’tan uzaklasmasi
kolay olur. Kotii ahlak hastalik olarak goriinmekte, bu hastaligin tedavisi de davranisin
ziddin1 gergeklestirerek saglanabilir. Kibrin tevazuyla, cehaletin ilimle, 6fkenin hilimle
tedavisi miimkiindiir. Ziddin1 yaparak orta yolu bulmasi kolaylasir. Fatiha suresinde
bahsedilen “dosdogru yol” Taskoprizade’ye gore orta yoldur. Bu yolu bulamayan kimse de
cehenneme gidecektir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2016a). Orta yoldaki fiillerin erdem

sayilabilmesi i¢in herhangi bir kotii amag icermemesi gerekmektedir. Bir diisiince ve fikir
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lizerine yapilmamalidir. Ancak bu sartlara baglh olarak yapildigi takdirde orta yoldaki

fiiller ahlaki erdem olarak sayilabilmektedir.

Baskalar tarafindan Oviilmek i¢in, karsilik beklenerek meydana getirilen fiiller
erdemli fiil olarak sayilmamaktadir. Kant’in 6dev etiginde, 6deve uygun eylemlerin
O0devden dolayr m1 yoksa bencil bir amag¢ i¢in mi yapildigi 6nemlidir (Kant, 2002).
Taskoprizade’ye gore mahallin etkisiyle yapilan fiiller sadece iyilik olarak nitelendirilebilir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Bu ayrim Kant’in 6dev etigine uymaktadir. Kant’in
bakkal Orneginde, bir bakkalin deneyimsiz miisterisini aldatmamasi &deve uygun bir
davranigtir. Herkesin aligveris yaptig1 bakkal da ayni1 davranisi yapar. Herkes i¢in iirlinlerin
fiyat1 aynidir. Bir ¢ocuk bile ondan aligveris yapar. Kant’a gore diiriistge hizmet edildigi
gbziikse de bakkalin bu hareketinin 6devden dolayr yapilmadigi bilinmektedir. Eger
diirlistce hizmet etmeseydi, herkes tarafindan bilinen bir bakkal oldugu i¢in onun diiriist bir
bakkal olmadigini herkes 6grenir ve bir daha kimse ondan aligveris yapmazdi. Bakkal, bu
hareketini kendi ¢ikar1 i¢in yapmustir (Kant, 2002). Belki de Taskoprizade, Kant gibi
diisiinerek mahallin etkisi olmadan yapilan fiilleri yetkinlik olarak gérmektedir. Kant’a
gore de ddev etiginden dolay1 yapilan her fiil yetkinliktir. Mutlak iyilik ise bir fiilin kendisi
iyi oldugu icin yapilmasidir. TaskOprizade’ye gore mutlak iyilik gayelerin gayesidir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Insan Fiilleri (Arici, 2016):

1. Dogal fiiller
2. Nefsle ilgili fiiller
a) Hal
b) Meleke
i.  Huy olmayan meleke

ii.  Huy olan meleke

Taskoprizade’ye gore nazari ahlakta fiiller ikiye ayrilir. Dogal fiiller ve nefsani
fiillerdir. Insanlarin fiilleri farklilik gdsteriyorsa ve bunun sebebi akil ise bu “nefsani
fiiller”dir. Herkesin ortak olarak yapmis oldugu, herhangi bir akil yiirtitme ile yapilmayan
fiiller ise “dogal fiiller’dir (Arici, 2016). Nefsani fiillere 6rnek verecek olursak, bdtin
ahlaki erdemleri bu kategoriye alabiliriz. Mesela yardimseverlik, adalet, cesaretli olmak

gibi eylemlerin hepsi bilince muhta¢ fiillerdir. Tam tersi olarak olumsuzlarin1 da bu
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kategori altinda sayabiliriz. Fakat 6fkelenmek, giilmek, aglamak, istemek i¢in de herhangi

bir akla veyahut bilince ihtiyac1 yoktur.

Nefsani fiillerden herhangi bir eylemi yaptiktan sonra, bir daha aym eylemi
tekrarlayacak derecede nefste yer etmemisse, yani gelip gegici bir durum s6z konusu ise bu
“hal”dir. Hal durumunda eylem istenildigi zaman hizli bir sekilde ortadan kaldirilabilir.
Davranigin ¢oke¢a tekrarlanmasi halinde nefste yerlesen bu davraniglarin ortadan kalkmasi
¢ok zor olur. Bu durumda bu davraniglara “meleke” denilir. Eger bu davranislar diisiiniip
tasinmadan, kolaylikla ortaya ¢ikiyorsa bu durumda melekeye “huy” da denilmektedir.
Yani huy, nefsani fiillerin kolaylikla, kafa yormadan ortaya ¢ikan melekelerdir (Arici,
2016). Huy olan melekeler insanda aliskanlik kazanan melekelerdir. Seving, gam, tzlnta,
ofke, tasa, korku, kin ve utanma nefsani bir durumdur. Aslinda gecici bir hal olmasina
ragmen nefste yerlesip kalict kotii bir meleke haline gelebilir, bu da erdemsizlige
dontigmektedir (Arici, 2016). Aristoteles’in erdeminden bahsedilen kisimda karakter
erdemlerinin aligkanlikla elde edilen erdemler oldugundan bahsetmistik. Karakter
erdemleri dogal olarak insanda bulunmazlar. Ogrenmesi gereken seyi insan eyleye eyleye

Ogrenir. Yani eylemler huylar1 dogurur (Aristoteles, 2017).
Nefsani hastaliklar dorde ayrilir (Arict, 2016):

A. Diisiince giiciinden kaynaklananlar
a) Kafa karisikligi
b) Yalin cehalet
c) Katmerli cehalet
B. Ofke giiciinden kaynaklananlar
a) Ofke taskinligt
b) Odleklik
c) Korkaklik
C. Arzu giiciinden kaynaklananlar
a) Acgozluluk
b) Tembellik
¢) Uziinti
D. Ug giiciin hastaliklarindan kaynaklananlar
a) Hased
b) Gipta
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c) Tamah

d) Kin

e) Yalancilik

f) ‘Yalan yere déviinme

) lkiyiizliiliik

Taskoprizade’ye gore huylarin egitimi miimkiindiir ve bu da ii¢ yolla olmaktadir.
Olumlu olan davranis1 siirekli yaparak, ¢evrenin hatali ve ayip bir sekilde davrandigini
sOyleyip kisinin davranmigini yererek ve dini nasslara’? gonilden inanarak olur
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Tasavvuftaki siluk yoluna girmekten bahseden
Taskoprizdde, bu yoldaki 6nemli seylerden birisinin de irade oldugunu sdyler. Siiluk
yoluna girmek tasavvufta kiginin davranislarini diizeltmesi, erdemli insan olmaya
calismasidir. Iradesizlik imansizliktan dogar (Arici, 2016). Kisi nefsin isteklerini kirarak
kotiiliiklerden arinmasi, iyi huylar kazanmasi ve bu sayede nefsini arindirmasi bi’t-tasfiye
olarak adlandirilir (Arici, 2016). Taskoprizade Kur’an-1 Kerim’deki Suara suresinin 88 ve
89. ayetlerini nefsin temizliginin 6nemi noktasinda 6rnek gosterir: “Ne malin ne de evladin
fayda verdigi, ancak Allah’in temiz bir kalp ile gelenlerin fayda buldugu o giinde nefsini
temizlemis insanlar kurtulusa ereceklerdir” (Taskoprizdde Ahmet Efendi, 2016a).
Huylarin degisimi elbette sadece iyi yonde olmaz. Ko6tii yondeki degisimi miimkiindiir bir
de mevcut halin korunmasi da séz konusudur. Mevcut halin korunmasina “hifz”

denilmektedir (Aric, 2016).

12 Nass kelimesi Kur’an-1 Kerim ve hadis lafizlar1 anlamina gelir.
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4. TASKOPRIZADE’DE ERDEM VE KARAKTER GUCLERI

Bu bolim, Taskoprizade’nin U¢ temel erdem olarak anlattigi iffet, secaat, hikmet
erdemleri ve bunlarin birlestigi erdem olan adalet erdemine ayrilmistir. Bu temel erdemler
ve onlarin alt erdemleri ya da subeleri olarak bahsettigi eylemler ele alinacaktir. Ayni
zamanda onlarin nitelikten sapmasi hali yani erdemsizlik hali olarak gosterilen ifrat ve
tefrit noktalarindan ve orta noktasi1 yani erdemlilik hali olarak gosterilen itidal noktalar
analiz edilecektir. Taskoprizade, bu goriislerini yeri geldiginde ayetlerle ve hadislerle
destekleyerek Islam dinine uygunlugunu da belirtmistir. Erdemlerin ve alt erdemlerin, ifrat
ve tefrit noktalart uygun verilmis midir? Alt erdemlerin nitelikten sapmasi durumunda
temel erdeme ulasilmasi miimkiin miidiir? Bu sorularin cevaplari bu boliimde ele
aliacaktir. Ayn1 zamanda ilk ii¢ temel erdemin birlestigi adalet erdemi diger erdemlerden
farkli olarak gosterilmistir. Diger erdemlerden farkliligi ve adalet erdeminin alt

erdemlerinin de diger alt erdemlerden farklilig1 incelenecektir.
4.1. Temel Erdemler ve Alt Erdemler

Taskoprizade’ye gore ii¢ temel erdem vardir. Bunlar hikmet, secaat ve iffettir.
Hikmet nefsin diislince giiciinden, secaat 6fke giiciinden, iffet ise arzu giiclinden ortaya
¢ikar. Bunlarin her birinin kisimlart da vardir. Nefsin giclerinin itidal noktada olmasi

erdemi ve onlarin alt erdemlerini ortaya ¢ikarir.
Taskoprizade’ye gore erdem meselesi iki maddede 6zetlenebilir (Arict, 2016):

a) Erdem nefsin giiglerinin diisiince, 6fke ve arzu hallerinde orta yolda bulunmaktir.
b) Erdemler yine bu gii¢lerin yansimasi olarak ana erdemler ve alt erdemler olarak

smiflandirilir.

Alt erdemlere sahip olmak erdemlere sahip olmay1 kolaylastirmaktadir. Ibn
Miskeveyh, hikmet erdemini ve alt erdemlerini agiklarken alt erdemler i¢in “bu faziletlerle
hikmet erdemine kolayca ulasilir” ifadesini kullanmistir (Ibn Miskeveyh, 1983). Onun bu
ifadesi dolayisiyla Taskoprizdde’nin alt erdemleri siniflandirmasi i¢in de ayni sey

diistiniilebilir.



Tablo 4.1: Taskoprizade’ye Gore Temel Erdemler ve Subeleri (Taskoprizide Ahmet

Efendi, 2014)

HIKMET: Hakikat
arastirmasinin temelini
olusturan diisiinme
gucudur.

SECAAT: Nefsin intikam
arzusundan dolay1 duydugu
siddetli heyecandir.

IFFET: Arzu giiciiniin kulu
olmay1p gerektirdigi yerde
bu giicii kullanmaktir.

Zihin Acikhigi: Nefs-i
natikanin kiyasin
onciillerinden aradigi
sonucu, bocalamaya
diismeksizin
cikarsamasidir.

Ruh Yiiceligi: Zenginligi-
fakirligi, biyukligi- kiigikligi
onemsiz goérmesidir.

Haya: Cirkin olan fiilleri
isleme korkusuyla kendisini
alikoymasidir.

Anlayis Diizgiinliigii:
Zihnin gerektirenin
tasavvurundan
gerekenin tasavvuruna
gecis yapmasidir.

Himmeti Yuce Tutma:
Diinyanin mutlulugu ve
bedbahtligina aldirmamaktir.

Sabirhhik: Nefsin koti
arzulara tabi olmaktan
korunmasidir.

Zekilik: Zihnin
oncullerden sonuclara
intikal etme suratidir.

Sabirhlik: Aci ve korku veren
tehlikeli durumlara kars1
dayanabilmesidir.

Arzulan Dizginlemek:
Sehvet duygusu ortaya
¢iktiginda nefsin siiklinetini
korumasidir.

Tasavvur Tamhgr:
Esyanin hakikatlerini
nasilsalar o dl¢iide
kavramaktir.

Sogukkanhlik: Korku veren
seylere kars1 endise
duymamasidir.

Malim1 Temiz Tutmak:
Herhangi bir itibarsizliga
diismeden ve baskalarina
zulmetmeden mali
kazanmaktir.

Kolay 6grenme: Nefsin
ogrenmeyi talep ettigi
seyi fazla gayret
gostermeden idrak
etmesidir.

Hilim: Ofkelendigi zaman
sakinlesebilmesidir.

Kanaat: Harcamalar yeterli
miktarda yapip orta yollu
harcama yapmaktir.

Hifzetme: Sonradan
yapilan bir ¢cabayla
bilgilerin
ezberlenmesidir.

Olcululuk: Savaslarda ve
diismanliklarda acele etmemek,
orta yolu bulmaktir.

Vakar: Nefsin istenilen
seyleri elde etmede acele
etmemesidir.
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Hatirlama: Hifzedilen | Tevazu: Fazilet, mal ve mevki Uyumluluk: Glzele

bilgilerin hazir hale bakimindan kendisinden asagida ulagtiran seylere boyun
getirilmesidir. olanlar1 Uistlin gérmektir. egmesidir.
Gayretlilik: Blyik ve 6nemli Hal ve gidisce iyi olmak:
islere ulagma istegidir. Nefsin kendisini

yetkinlestirecek seylere
ragbet etmesidir.

YUklenme: Nefsin giizel islerde | Vera‘: Giizel fiillere siki
yorulmasidir. sikiya tutunmaktir.

Namusu Koruma: Aile ve dini | Duzenlilik: Islerin geregine

degerleri su¢clamalardan gore siraya konulup
korumasidir. uygulanmasidir.
Yumusak Kalplilik: Baska Comertlik: Verilmesi
insanlarin baglarina gelen acilara gerekli olan seyi,
lizlintli duymaktir. gerektirdigi yere uygun bir

sekilde vermesidir.

4.1.1. Hikmet Erdemi ve Subeleri

Tagkoprizade’nin erdem siniflandirmasinda temel erdemlerin ilki hikmettir.
Serhu’l-Ahlak’il-Adudiyye adli eserinde hikmeti ’“manalar1 idrak etmek, zihni kabiliyet”
olarak tanimlar (Kutluer, 1998). “Hakikat arastirmasimin temelini olusturan diisiinme
giictiniin itidal hali hikmettir.” Yaratilig sirlari, yaraticinin sifatlari, yaraticiya ulasmak gibi
konular Islam’m temel hakikat konular1 oldugunda bunlara ulasmanin orta yolunun
Islam’daki anlamak, kavramak manasiyla kullanilan ‘hikmet’ erdemlerden bir tanesidir.
Yakini bilgiyi yani Kesin bilgiyi kazanmak i¢in hikmet sarttir. Bu yiizden bilginin kendisi
olarak kabul edilmektedir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Islam dinine gore dogru bilginin 6nemi biiyiiktiir ve Taskoprizade bu onemi
vurgulamak igin eserinde Nisa suresi 113. ayeti 6rnek gostermistir: “Allah, sana Kitab'1 ve
Hikmet’i indirmis ve sana bilmedigini ogretmistir. Allah’in litfu sana gercekten biiyiik
olmugtur” buyrulmakta ve bu yiizden biitlin Miislimanlara hikmetin 6grenilmesi farz

kilinmistir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).
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Hikmetin ifrat1 cerbezedir yani seytanliktir. Her seyi, faydali olmayan bilgileri dahi
ogrenmeye calismaktir. Tefriti ise kalin kafaliliktir. Kalin kafalilik, 6grenmeye istekli
olmayan ve zihni tembel olan kisidir. Tagkoprizdde ayni zaman bu kisiye saf da
demektedir. Bu dogustan gelen saflik degil de kasith olarak yapilan bir safliktir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Hikmet erdemi nitelik yoniinden saparsa, alimlere kiistahlik ve biiylikliik gosterme
gibi bir durum ortaya cikar. [lmi Allah’in rizasi igin 6grenmek disinda diinyalik herhangi
bir sey icin 6grenilirse hadislerde gectigi tizere o kisi cehennemlik olacaktir. Ayn1 zamanda
bu kisi konusurken aslinda hi¢bir sey bilmemesine ragmen biliyormus gibi konusur,
herkesi kendisine hayran birakir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Taskoprizade,
sOylenilen s6z ile yapilan eylemin birbiriyle uyusmamasi, niyetin marifetullah®®* degil de
bagka bir sey oldugu icin Ogrendigi ilim kendisine fayda vermeyecegini belirtir

(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Hikmet erdeminin ortaya ¢ikmasi i¢in zihin acikligi, anlayis diizgiinligi, zekilik,
tasavvur tamligi, kolay 6grenme, hifzetme ve hatirlama niteliklerine sahip olmast gerekir.
Tagkdprizade’ye gore bu nitelikler hikmet erdeminin alt erdemleridir (Taskoprizade Ahmet
Efendi, 2014).

Hikmet erdeminin subelerinden zihin agikligi, kiyasin onciillerinden aranan sonucu,
sonuglarmma ulagmasini engelleyecek bir bocalama olmadan ¢ikarim yapabilmektir.
Taskoprizade Ciircani’nin goriisiine katilarak zihnin i¢ ve dis duyular1 kapsayan bir gic
oldugunu soyler. Zihin aciklig1 eyleminin tefrit noktasin1 anlayis kapalilig1 olarak ifade
eden Tagkoprizade, ifrat noktasini da zihin sigramasi olarak ifade eder (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2016a). Zihin sigramasin1 Taskoprizade “...hedef, zihnin vurdugu noktanin
altinda kalir ve zihin hedefin kendisine isabet etmis olmaz” olarak agiklar (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014). Yani insanin anlamasi gereken bir konuyu alakasiz konularla da
baglant1 kurarak anladigini diistinmesidir. Bu durum kiside haliisinasyon ve baz1 psikolojik
rahatsizliklarinin oldugunu gosterir. Bu yiizden hikmet erdeminin ortaya ¢ikmast i¢in zihin

aciklig1 eyleminin itidal noktada olmasi gerekir.

Hikmet erdeminin bir diger subesi, anlayis diizgiinliigiidiir. Mantik ilmini bilmektir.

Yani “gerektirenden gerekene, yani zihnin gerektirenin tasavvurundan gerekenin

13 Allah’1 bilmek.
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tasavvuruna dogru bir sekilde gecis yapmasidir.” (TaskOprizade Ahmet Efendi, 2014).
Anlay1s diizgiinliigii eyleminin tefrit noktas1 yavas anlama, ifrat noktasi ise hayal giiciiniin
asirtya kagmasidir. Taskoprizade’ye gore insan anlama giiciine sahiptir yani bir seyden
diger seye gecme giicline sahip bir sekilde yaratilmistir. Bu gii¢ sonucunda ulasilan
neticenin, istenilen netice olmamasi veya varilmak istenen netice olmamasi kisinin ya
dogustan kaynaklanan bir engeli ya da daha sonra ortaya ¢ikmis bir engeli olmasi
sebebiyledir (Taskoprizide Ahmet Efendi, 2014). Anlayis diizgiinliigiiniin itidal noktada
olmas1 hikmet erdemine ulasmak i¢in gereklidir. Ciinkii Islam’m emrettigi kurallar1 diizgiin
anlayip yasayabilmesi ve ona gore amel edebilmesi gerekir. Fikih ilminde, hiikiim
cikarmak igin sik sik kullanilan “kiyas” usulii vardir. Bu usul “hakkinda agik hiikiim
bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak 6zellige veya benzerlige dayanarak
hiikmii agikga belirtilen meseleye gore belirlemek” anlamma gelir (Apaydin, 2002). Ornek
verilecek olursa igkinin haram olmasinin sebebi sarhos edici olmasi ise, ayetlerde haram
olan biitiin igecekler bahsedilmedigi i¢in, sarhos edici her seyin haram oldugu hiikmiine
varilir (Apaydin, 2002). Bu anlayis diizgiinliigiinde olmayan kisinin hikmet erdemine

ulagmasi s6z konusu olamaz.

Bir diger sube olan zekilik, anlayis diizglinliigii subesinden daha 6zeldir ve sezgiye
cok yakindir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Sezgi, Arapgada ‘“hads” olarak
gecmektedir. Hads, zihnin Onciillerden sonuglara hizla gegcmesidir.’* Hizla gecis
yapmasindan kasit ilkelerden sonuglara vasitasiz olarak gecis yapmasidir. Ayrica sezgi, bir
sey hakkinda tahminde bulunmaktir (Hokelekli, 1997). Genelde niteligi belli olmayan bir
sey hakkinda insanin i¢ine dogmasi olarak sdylenilen bir bilgi tiirli olmasindan dolay1 ve
kanitlanabilirligi olmamasindan dolay1 sezgi 6znel bir bilgidir. Zekilik, Taskoprizade
eserinde “...zihnin onciillerden sonuglara intikal etme siiratidir.” olarak tanimlar
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Tanimlar1 ayni olarak goziikse de zekiligin sezgiden
en onemli farki ulastig1 sonuglarin kesin olmasidir. Bu sonuglar kanitlanabilirligi yiiksek,
herkes tarafindan yapilabilecek mantik silsilesi sonucunda ulagilabilecek sonuglardir ve

daha ¢ok niteligi belli olan somut seylerdir.

Zekiligin tefrit noktast geri zekalilik, ifrat noktasi ise basiretsizliktir. Geri
zekaliliktan kast1 insanin dogustan sahip oldugu zeka 6zrii degildir. Zihnin fikri alistirmalar

yapmayarak onu gelistirmemesidir. Yargisal iliskileri diisiinerek bunlar hakkinda olumlu

14 Hadsiyyat ise, aklin hads yoluyla ulastig1 ve genellikle kesinlik degeri tasidigi kabul edilen hiikiimler igin
kullanilan felsefe ve mantik terimidir.
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ya da olumsuz sonuglara varmasi insanin zekasini gelistirecek seylerdir. Bu yiizden
denilebilir ki zeka egitilebilir ve gelistirilebilir. Basiretsizlik ise hak yolundan ayrilmak,
yolunu kaybetmektir (TaskOprizdide Ahmet Efendi, 2014). Ciinkii dogru diistiinme

yetisinden uzak olursa dogru yolu kaybeder ve Allah’in emrettigi yoldan ayrilir.

Hikmet erdemine ulagmak icin zekilik eyleminin itidal noktasinda olmasi gerekir.
Ciinkii ifrat noktasindaki erdemsizlik yani basiretsizlik insan1 hak yoldan ayiriyorsa, dogru
diistinmeden uzak bir sekilde hikmet erdemini bulamaz. Tefrit noktasindaki erdemsizlik
yani geri zekalilik tipki anlayis diizgiinliigli subesinde bahsedildigi gibi ayn1 sonuglar
dogurur. Kisinin, bahsedilen bu ifrat ve tefrit noktasinda hikmet erdemine ulasamadig1 i¢in

itidal noktada zekilik eylemine sahip olmasi gerekir.

Hikmet erdeminin bir diger subesi tasavvur tamligi, esyayi incelerken disarda ona
ait bir bilgi birakmaksizin, icerde de ona ait olmayan bir bilgiyi almaksizin arastirmaktir.
Tasavvur tamliginin tefrit noktast, kisi diisiincenin biitlinlinii anlamada yetersiz kalmasidir.
Insanin, hedefin tamamini anlamamas1 kapasite yetersizligi olduguna isarettir. Ifrat noktasi
ise kisi diisiincenin diginda bagka seyleri de diisiinmesidir. Bunun sebebi ise zekanin giiclii
bir sekilde akmasi, hedefle ilgili olan ve olmayan her seyle baglanti kurmasi, ayristirici
giicliniin olmamasidir (Taskdprizadde Ahmet Efendi, 2014). ifrat noktasinda kisinin hedef
icin belli smirlar ¢izme becerisi yoktur. Hedefteki konudan bagimsiz baska konular1 da
hedefe karigtirarak dogru bilgiye ulagilmasini imkansiz hale getirir. Boylelikle insanin
hikmete ulasmasi da imkansiz hale geleceginden tasavvur tamliginin itidal noktasinda

olmast hikmet erdemine ulagmak i¢in gereklidir.

Hikmet erdeminin kolay 6grenme subesi, kisinin 6grenmek istedigi seyi fazla ¢aba
harcamadan 6grenebilmesidir. Ifrat noktasi, ilke ve onciillerine bakmadan sonuca gitmesi,
zannetmesidir. Yani kisi hedefe dogru kogsmus fakat yollardaki isaretlere bakmadigindan
dolay1 yanlis hedefe ulasmistir (Tagskoprizide Ahmet Efendi, 2014). Mantik silsilesinde
herhangi bir Onciilii atlamak bile kisiyi yanlis sonuca gotiirlir. Zannetmek, bir konu
hakkinda kesin olmayan bilgi vermektir ve hikmetle taban tabana bir zitlik s6z konusudur.
[frat noktasindaki kisinin itidal noktasina gelmesi hikmet erdemine ulagmasi icin
gereklidir. Kolay 6grenmenin tefrit noktasi, anlamanin kisiye imkansiz gelmesidir. Yani
kisi elindeki oku firlatmis fakat kendisindeki gili¢ eksikligi sebebiyle oku yerine
ulastiramamistir (TaskOprizade Ahmet Efendi, 2014). Herhangi bir yanlhs bilgiye
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ulasamamasi sebebiyle ifrat noktasi kadar tehlikeli gdziikmese de dogru bilgiye de

ulagsmadigi icin tefrit noktasindaki kisinin hikmet erdemini elde etmesi imkansizdir.

Hifzetme, ezberlemektir. Hifzetmenin tefrit noktasi kisinin ezberleme glicliigii
cekmesidir. Ifrat noktasi ise kisinin fayda saglamayacak seyleri ezberlemesidir. Itidal
noktasindaki hifzetme ise apacik olarak bilinen bilgilerin ezberlenmesi degildir. Sonradan

bir cabayla ortaya ¢ikan bilgilerin ezberlenmesidir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Hikmet erdeminin son subesi hatirlama, ezberlenen bilgilerin hazir hale
getirilmesidir. Hatirlamanimn tefrit noktasi unutkanliktir. ifrat noktas1 ise hatirlanmasi
gerekli olmayan seylerin de hatirlanmasidir. Hatirlama eylemi hifzetme eylemine gore
daha 6zel bir anlama sahiptir. Ciinkii hatirlama eyleminde bilgileri geri getirdikten sonra o
bilgilerle amel etmek de vardir (Taskoprizdde Ahmet Efendi, 2014). Sadece hifzetmeyle
yani dogru bilgiyi ezberlemekle hikmet erdemine ulasildigi diisiiniilebilir. Fakat hikmet
erdemi sozliikte ayni zamanda “amel ile beraber ilimdir” (Culrcani, 1997) olarak
bahsedilir. TagkOprizade hikmet erdemini tanimlarken amel konusundan bahsetmemis olsa
da hikmet erdeminin son subesi hatirlamay1 tanitirken amel konusundan bahsetmistir.
Dolayisiyla hikmet erdemine ulagmak igin amel gerekmektedir. Yani hikmet, 6grenilen

dogru bilgilerin davraniglarla ortaya ¢ikarilmasidir.

Tablo 4.2: Hikmet Erdeminin Subeleri ve Ifrat-Tefrit Noktalar1 (Taskoprizide
Ahmet Efendi, 2014)

ifrat (Erdemsizlik) itidal (Erdem) Tefrit (Erdemsizlik)
Seytanlik Hikmet Kalin kafalilik
Zihin sigramasi Zihin acikhg: Anlay1s kapalilig
Hayal giiciiniin asiriya Anlayis diizgiinliigii Yavas anlama
kagmasi
Basiretsizlik Zekilik Geri zekalilik
Diisiincenin disinda baska Tasavvur tamhg Diisiincenin biitiintinii
seyleri de diistinmesi anlamada yetersiz kalmast

62




Ilke ve onciillerine Kolay 6grenme Anlamanin kisiye imkansiz
bakmadan sonuca gitmesi, gelmesi
zan etmesi
Fayda saglamayacak seyleri Hifzetme Ezberleme gii¢liigli gekmesi
ezberlemesi
Ise yaramaz hatirlamalarla Hatirlama Unutkanlik
ugrasarak vakit kaybetmesi

4.1.2. Secaat Erdemi ve Subeleri

Temel erdemlerin ikincisi secaattir. Cesaret erdemi olarak bilinen secaat,
Taskoprizade’ye gore nefsin intikam arzusundan dolay1 duydugu siddetli heyecan olan
Ofke gictinln itidali secaattir. Bu intikam arzusu insanin yasadigi eziyet ve sikintilardan
dolay1 duydugu oOfke sonucu ortaya ¢ikan intikam arzusudur. Misliimanlarin yasadigi
sikintilar anlatan Ali Imran suresi 195. ayette Allah, “Onlar ki, hicret ettiler, yurtlarindan
ctkarildilar, benim yolumda eziyete ugradilar, ¢carpistilar ve éldiiriildiiler; andolsun ben de

onlarin kotiiliiklerini ortecegim” buyurur (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Secaat erdeminin ifrat1 deli cesaretidir. Atilgan olmamasi gereken yerlerde 6fkesine
hékim olamayip harekete gecmesi deli cesaretinin gostergesidir. Mesela Miisliimanlarin
azinlikta oldugu ve yenilginin kesinligi belliyse, diisman ile savasa girmek deli cesaretidir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Secaatin tefriti korkakliktir. Korkaklik insani zillete
ugratir, 6nemli is ve yararli konularda gevseklige yol agar (Taskoprizade Ahmet Efendi,
2014). Aristoteles’in de savundugu gibi cesaretli olmak higbir seyden korkmamak
anlamina gelmemektedir. Bu duruma koti s6hreti 6rnek vermisti. Kot sohretten
korkmayan bir insan aslinda cesur degildir fakat durumdaki benzerlikten dolay1 cesur
denilmektedir. Kotii s6hretten korkan insan, utanma duygusuna sahip oldugunu gosterir ve

bu da onu erdemli insan yapmaktadir (Aristoteles, 2017).

Secaat erdemi nitelik yoniinden saparsa, sohret ve ganimet elde etme durumu ortaya
cikar (Tagkoprizade Ahmet Efendi, 2014). Karsilastiklar1 her tiirlii tehlikeye atilip

cesaretlerini gosteren bu kisiler, gerektigi yerde a¢ kalirlar, en ac1 verici seylere katlanirlar
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fakat bunlar1 yaparken dogru bir diisiince ya da i¢c huzur ile degil de, sohret icin
yapmaktadirlar (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Secaat erdeminin ortaya ¢ikmasi i¢in ruh yiiceligi, himmeti yiice tutma, sabirlilik,
sogukkanlilik, hilim, 6l¢iiliiliikk, tevazu, gayretlilik, yiiklenme, namusu koruma, yumusak
kalplilik niteliklerine sahip olmasi gerekir. Taskoprizdde’ye gore bu nitelikler secaat

erdeminin subeleridir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Secaat erdeminin subelerinden olan ruh yiiceligi dort seyi Onemsiz gormek
demektir. Mal biriktirmeyi, fakirligi, sifat ve beden agisindan biiyiikliigii, sifat ve beden
acisindan kiiciikliigli 6nemsiz gormektir. Ruh yiiceliginin tefrit noktasi sayilan dort seyin
g6zde blyutulmesi, ifrat noktasi ise sayilan dort seyin kii¢iik goriilmesidir (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014). Ruh yiiceliginin itidal noktada olmasi secaat erdemine ulagmak igin
gereklidir. Secaat erdeminde kisi gerektigi yerde bazi seyleri feda etmesi gerekir fakat
diinyada sahip oldugu mala ya da biiyiikliige verdigi onem sebebiyle secaat erdemini
gerceklestiremez. Boyle kisiler ayni zamanda kahramanligini herkese gostermek igin
kendisini savas meydanina atar, gerekirse canini tehlikeye atar ¢iinkii daha sonra elde
edecegi itibar ya da herhangi bir diinyevi sey onun igin ¢ok Onemlidir. Bu konuda
Taskoprizade Nisa suresi 77. ayeti Ornek verir: “De ki: Diinya menfaati énemsizdir.”

(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Secaat erdeminin bir diger subesi himmeti ylce tutma, bu dunyadaki guzelliklere
cok sevinmemek ve sikintilari da kafaya takmamaktir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).
Ruh yiiceligi subesinde de bahsedildigi lizere Miisliimanlarin her daim akillarinda tutmasi
gereken sey, bu diinyaya ait her seyin 6nemsiz olmasidir. Secaat erdeminin bu iki subesi
diinya nimetlerinin gelip ge¢ici oldugunu hatirlatirken ayn1 zamanda ahiret hayatinin diinya
hayatindan daha 6nemli oldugu belirtilmektedir. Bunu belirtmek i¢in su iki ayet 6rnek
verilmistir: Taha suresi 71. ayette Allah Firavun’un “Simdi elleriniz ve ayaklarinizi
tereddiit etmeden c¢apraziama kesecegim ve sizi hurma dallarima asacagim” tehdidine
karsilik Hz. Musa’nin kavminin cevabr Su’ard suresi 26. ayette su sekilde gegmektedir:
“Onlar: Zarart yok, dediler, (nasil olsa) biz siiphesiz Rabbimize dénecegiz.”

(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Himmeti yice tutma eyleminin tefrit noktasi diinyanin mutluluguna ve

bedbahtligina aldirmaktir. ifrat noktas: diinyadaki biiyiik nimetleri, bilgi, varlik gibi seyleri
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Oonemsiz olarak gormek, kayitsiz kalmaktir. Himmeti yiice tutma eyleminin itidal noktada
olmas1 secaat erdemine ulagmak i¢in gereklidir. Diinyadaki giizellikleri fazlasiyla sevmek
ya da sikintilar1 kafaya takmak insanin 6liimden sonra Allah’a kavusacagi gercegini
unutturur. Himmeti ylce tutan Kisi, az 6nce bahsedilen ayetleri de goz 6niine alirsak eger,
Allah’a eninde sonunda kavusacagini bilen kigidir. Aynm1 zamanda ruh yiiceliginde
bahsedildigi gibi kisi bu diinyadaki giizelliklere kendisini fazla kaptirirsa cesaretlik

erdemini gostermesi imkansizdir.

Secaat erdeminin subelerinden sabirlilik, aciya, korkuya ve tehlikeli durumlara
kars1 dayanabilme giiciidiir. Tefrit noktas1 kaygi i¢inde olmak, ifrat noktas1 deli cesaretidir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Himmeti yiice tutma ile beraber ruh yiiceligine
goturar. Himmeti yice tutma, diinyadaki giizellikleri ve sikintilar1 dnemsememek, gegici
olduguna inanmaktir denilmisti. Sabirlilik da insanin basina gelen kétii durumlarin gegici
olacagini diisiiniip dayanabilmektir. Bu iki eylem ruh yiiceliginin kapisini aralamaktadir.
Hepsi de diinyanin gelip gegici oldugunu anlatmaktadir. Ornek olarak Ali Imran suresi
146. ayet verilmektedir: “Nice peygamberler vardwr ki, beraberinde bir¢ok Allah erleri
bulundugu halde savastilar da, bunlar, Allah yolunda baslarina gelenlerden dolayt
gevseklik ve zaaf gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever.”
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Bu ayette Uhud Savas’indan bahsedildigi rivayet
edilir (Hicazi, yil1 bilinmiyor). Bu savasta Hz. Muhammed okgulara kaybedilse de yerlerini
asla terk etmemelerini emretmis. Savas basladiktan sonra diisman ordusu geri ¢ekilmeye
baslayinca, okcular zafer elde ettiklerini diislinlip ganimetleri toplamak i¢in yerlerini terk
etmigler. Onlarin emre itaatsizligi savasin seyrini degistirmis ve kayiplara neden olmus.
Hz. Muhammed’in de yaralanmasinin ardindan “peygamber o6ldii” soOylentileriyle
Miislimanlar paniklemis, daha fazla kayip verilmesine sebep olmuslar (Hamidullah ve
Avci, 2012). Uhud Savasindaki bu erdemsiz davraniglar Miisliimanlar ig¢in Ornek
niteligindedir. ilk basta gevseklik gostererek ve ganimet pesinden giderek biiyiik hata
yapmiglardir. Daha sonra da asir1 kaygi i¢inde hareket ederek ikinci biiyiik hatay1
yapmuslar ve kayip vermeye devam etmislerdir. Secaat erdemine ulagmak icin sabirlilik
gereklidir. Uhud savagi Orneginde goriildiigii lizere sadece savasa katilmak bir cesaret

gostergesi degildir, savasin beraberinde getirdiklerine de sabretmesi gerekir.

Secaatin sogukkanlilik subesi ise, kisinin dayanakliligini korumasidir. Yani korku

verici durumlara karsi, dldiiriicii durumlar olsa bile endiseye kapilip itidal noktasindan
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ayrilmaz. ifrat noktas: iirkeklik, tefrit noktas: ise kdpiirmedir. Bu konuda &rnek verilen
ayet Bakara suresi 155. ayettir: “Andolsun ki sizi biraz korku ve ac¢lik; mallardan,
canlardan ve drunlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber!)
Sabredenleri miijdele! O sabredenler, kendilerine bir bela geldigi zaman: Biz Allah’a aidiz
ve biz O’na déonecegiz derler.” (Tagskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Ayetten anlasildigi
tizere her insanin diinyadaki imtihan1 farkl: sekilde olacaktir. Kimisi mallardaki fakirligi ile
kimisi saglik konusunda ¢ektigi sikintilarla Allah tarafindan denenmektedir. Kisi bu
imtihan1 sogukkanlilikla atlatabilirse imtiham1 kazanacaktir. Imtihan1 kazananlar kisileri,
bunca zorlugu korku ya da kopiirme ile degil de sogukkanlilikla basaran kisileri Allah bu

ayetle cennetle miijdelemistir.

Secaatin subelerinden olan hilim, kisi ofkelendigi zaman O6fkesine hakim
olabilmesidir. Ifrat noktas: hamiyetsizliktir, yani degerleri koruma duygusunu yitirmektir.
Tefrit noktasi ise 6fke taskinligidir. Furkan suresi 63. ayette Cahiliye Donemi Araplarinin
Miislimanlara kars1 gosterdikleri davraniglara kars1 Miislimanlarin ne yapilmasi gerektigi
anlatilmistir: “Rahman’in kullart onlardir ki, yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini
bilmez kimseler onlara laf attiginda (incitmeksizin) ‘Selam!’ derler (gegerler).”
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Yapilan sozsel saldirilara karst Miisliimanlarin
ofkelerine yenilip ayni sekilde karsilik vermemeleri, bunun yerine sadece selam verip

gecilerek hilim davranisini gdsterilmesi emredilmistir.

Secaatin subelerinden olan O6l¢Ulilik, din i¢in olan diismanliklarda ve yapilan
savaglarda ileriye gitmemek, acele etmemektir. Tefrit noktasi acele davranma, agirdan
almamaktir. Ifrat noktas1 ise korkakliktir. Sogukkanllik, hilim ve olgiiliiliik eylemleri
sabirlilik eylemine gotiriir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Son ii¢ eylem sabirlt

olmayan bir insan i¢in yerine getirilmesi imkansiz eylemlerdir.

Bir diger sube tevazudur. Erdem sahibi olan kisilerin mal ve mevki bakimindan
asag1 mertebede olsalar bile aslinda onlarin {istlin oldugunu bilmektir. Tefrit noktas1 kibir,
ifrat noktasi dalkavukluktur (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Tevazu erdeminin itidal
noktada olmasi secaat erdemine ulagsmak i¢in gereklidir. Secaat erdemi nitelik yoniinden
saparsa sOhret ve ganimet elde etme durumu ortaya ¢ikar demistik. Tevazu erdeminin
nitelik yoniinden sapmasinda, kibirlilik durumunda kisi herkesten kendisini iistiin gormesi
sOhrete diiskiinliigiinii, dalkavuklukta ise kisinin ¢ikar saglamak i¢in ugragsmasi da mal elde

etme diigkiinliigiinii gdsterir. Ayrica tevazu sahibi olan kisi, kibirlilikten uzak oldugu i¢in
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sifat ve beden agisindan biiylikligli 6nemsiz olarak gdrmesi ruh yliceligine de sahip

oldugunu gosterir.

Secaat erdeminin bir diger subesi gayretlilik, giizel bir sekilde anilmay1 saglayacak
olan biiyiik ve 6nemli islerde ugrasmaktir. Bu konuda Taskoprizade, Mii’mindn suresi 61.
ayeti ornek gosterir. “Iste onlar, ivilik icin kosusurlar ve iyilik icin yargirlar.”
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Buradaki iyilikten kasit kiginin ibadetlerini yerine
getirmesi ve sadaka gibi ameller de islenerek insanlara iyilikte bulunmasidir (Hicazi, yil
bilinmiyor). Ikisinin beraber olmasi Islam igin uygun olan seydir. Gayretliligin tefrit
noktasi tembelliktir. Ifrat noktasi ise iistiin olma cabasidir (Taskoprizade Ahmet Efendi,
2014). ifrat noktas secaatin subelerinden olan tevazuyu hatirlatir. Insanin kendisini iistiin
gordiigii zamanlarda giizel bir sekilde anilmay1 saglayacak olan biiyiik ve 6nemli islerde
ugrasmadigini anlayabiliriz. Bu ylizden gayretlilik de secaat erdemine ulasmak igin

gereklidir.

Secaatin bir diger subesi yiklenme, “...nefsin giizel islerde yorulmasidwr.” Tefrit
noktas1 tembellik, ifrat noktasi tamahkarliktir. Yani biitiin giizelliklerin kendisinde
olmasmi isteyecek kadar ileriye gitmektir (TaskOprizide Ahmet Efendi, 2014).
Gayretliligin siirekli bir sekilde olmasi yiiklenme olarak goriilebilir. Giizel ve 6nemli
islerde ugragmak bir gayret olarak goriilmektedir, siirekli gayretlilik i¢inde olup nefsin

yorulmasina kadar insanin giizel ve dnemli islerde ugragmasi ise yiiklenmedir.

Namusu koruma subesi, sahip oldugu degerleri suglamalardan korumaktir. Bu
degerler arasinda aile ve din degerleri vardir. Tefrit noktast kiskancligin yetersiz olmasi,
ifrat noktasi ise tutuculuktur (Taskoprizdde Ahmet Efendi, 2014). Ornek verilecek olursa,
Islam’a kars1 suclamalardan korumak bir tiir savas olmasindan dolay1 cihat olarak da
nitelendirilebilir. Her Miisliimanin yapmasi gereken bir davramistir. Ciinkii Islam’in
insanlara yanlis tanitilmasi, Miisliimanlarin dinden donmesine, Miisliman olmayan
kisilerin de Islam’a yanlis gozle bakmasina sebep olabilir. Su¢lamalara kars1 sahip olunan
degerleri koruyabilmek bir cesaret gostergesidir. Bunu yapabilen kisi temel erdem olan

secaat yani cesaretlik erdemine ulasabilir.

Secaat erdeminin son subesi yumusak kalpliliktir. Empati olarak da
tanimlayabilecegimiz yumusak kalplilik Taskoprizdde’nin tanimiyla “...baska insanlarin

basina gelen acilara tiztintii duymaktir.” Tefrit noktas1 6fkeye kapilma, intikam istegiyle
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hareket etmektir. Ifrat noktas: ise korkaklik yani bagkasmin acisindan korku duymaktir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Baskasinin aci g¢ektigini goren kisi, ayni aciy1
kendisinin de yasayacagi korkusuyla hicbir sekilde yardim yapmayip goérmezlikten
gelmesidir. Bir Miisliimanin baskasimin acisim1 gérmezlikten gelmesi kardesinin ¢ektigi
actyr gormezlikten gelmesi gibidir. Ciinkii Islam’a gore biitiin insanlar kardestir.
Taskoprizdde bu konuda Hz. Muhammed’in su soziinii hatirlatir: “Birbirlerine acimakta,
birbirlerini sevmekte ve birbirlerine sefkat gostermekte, miiminlerin tek bir viicut gibi
olduklarim gériirsiin! (Bu viicudun) bir uzvu muzdarip oldugu takdirde, diger kisimlar: da
uykusuz kalip atesler icinde onun izdirabimi duyarlar.” (Miislim, “Birr”, 66) (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014).

Yumusak kalpliligin itidal noktada olmasi secaat erdemine ulagmak i¢in gereklidir.
Ciinkii insan kendi hayatinda herhangi bir ac1 yokken baskasinin acisina {iziintii duymasi
kendi hayatinda da ac1 ortaya ¢ikaracak ve bunun i¢in miicadele etmek zorunda kalacaktir.

Kendi mutlulugundan vazgegmesi bir cesaretlik gostergesidir.

Tablo 4.3: Secaat Erdeminin Subeleri ve Ifrat-Tefrit Noktalar1 (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014; Arici, 2016)

ifrat (Erdemsizlik) itidal (Erdem) Tefrit (Erdemsizlik)
Deli cesareti Secaat Korkaklik
Kiguk gérmek Ruh yiiceligi Gozde buyitmek
(Fakirligi, mal

biriktirmeyi, bityiikliigii
ve kiiciikliigii 6nemsiz

glrme)

Dunyadaki buyuk nimetleri, Himmeti ylce tutmak Diinyanin mutluluguna ve
bilgi, varlik gibi seyleri bedbahtligina aldanmak
dnemsiz olarak gérmek, (Diinyahik giizelliklere

kayitsiz kalmak sevinmemek, hos olmayan
diinyaliklara kars1 da

sikint1 duymamak)
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Deli cesareti Sabirhhik Kaygi1 i¢inde olma
Kopiirme Sogukkanhhk Urkeklik
Hamiyetsizlik Hilim Ofke taskinhig

(Degerleri koruma (Ofkelendigi zaman

duygusunu yitirme-

stukdneti koruyabilmek)

tepkisizlik)
Korkaklik Olcululuk Acele davranma-agirdan
almama
Dalkavukluk Tevazu Kibir
(Cikar sagladigi kisilere
yaranma)
Ustiin olma cabasi Gayretlilik Tembellik
(Biiyiik ve onemli islerle
ugrasma)
Tamahkarlik Yuklenme Tembellik
(Nefsin giizel islerde
yorulmasi)
Tutuculuk Namusu koruma Kiskangligin yetersizligi
(Sahip oldugu degerleri (Degerleri korumak i¢in
koruma) higbir sey yapmama)
Korkaklik Yumusak Kalplilik Ofkeye kapilma (intikam

(Cektigi eziyetten korku
duyma)

Baska insanlarin basina
(Bas $
gelen acilara iuiziilmek)

istegiyle hareket etme)
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Taskoprizade, alt erdemlerini agiklarken bu erdemlerin bazilarinda ifrat ve
tefritlerinin neler oldugunu acikca belirtir. Ornegin: “Himmeti yiice tutma bir erdem
olduguna gore onun tefriti diinyanin mutluluguna ve bedbahtligina aldirmaktir. Bunun

ifratt varlik, bilgi ve bunlarin benzeri biiyiik nimetlere karsi kayitsiz kalmaktir.’

(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Taskoprizade baz1 alt erdemlerinde ise erdemin iki asir1 ucu oldugunu belirtmesine
karsin bunlardan hangisinin ifrat, hangisinin tefrit oldugunu acik¢a belirtmez. Ornegin:
“Besincisi hilimdir. Bu, Jfkenin alevlendigi andaki siikinettir, gerginligin terkidir...
Hilmin rezilet taraflar: serserilik anlamindaki ofke taskinligi ve hamiyetsizlik manasindaki

tepkisizliktir.” (TagskOprizade Ahmet Efendi, 2014).

Taskoprizade, belirttiklerinin bazilarinda da uygun bir siralama diizeni yoktur. Yani
biitiin alt erdemlerin asir1 uclarini ele alirken ilk basta tefritini daha sonra ifratini cle
alsaydi bu siralama diizeni ifrat ve tefriti belirsiz alt erdemler igin bir kesinlik ifade
edebilirdi.

Yukaridaki tabloda alt erdemlerin ifrat ve tefritleri sogukkanlilik, hilim, 6l¢iiliiltik,
tevazu, gayretlilik, yiiklenme ve yumusak kalplilik erdemleri disinda Taskoprizade’nin
acik¢a belirttigi simiflandirmaya gore yapilmistir. Ifrat ve tefrit noktalarni belirtmemis
oldugu bu vyedi alt erdemin smiflandirma konusunda da Miistakim Arici’nin
smiflandirmasini takip ettik. Ifrat ve tefrit kavramlarmin anlamlarina bakildiginda bu

siniflandirmada herhangi bir yanilma s6z konusu degildir.

Ancak, bu siniflandirmada belirlenmis alt erdemlerden ruh yiiceligi, himmeti yiice
tutma, belirlenmemis alt erdemlerden hilim, olgiiliiliikk, tevazu ve yumusak kalplilik alt
erdemlerin ifrat ve tefrit noktalarinin dogru yerlestirilmedigi tespit edilmistir.®> Clinki ifrat
durumun fazlaligi, tefrit durumunda da eksikligi olarak tamimlanir.’® Bu tanimlara
dayanarak ruh yiiceligi erdeminin ifrat1 goziinde biiyiitmek, tefriti kiicik gormektir.
Himmet yice tutma erdeminin ifrati diinyanin mutluluguna ve bedbahtligina aldirmak,
tefriti biiylik nimetlere karsi kayitsiz kalmaktir. Hilim erdeminin ifratt 6tke taskinligi,

tefriti hamiyetsizliktir. Olgiilii olma erdeminin ifrati teenniyi elden kaybetmek, tefriti

15 Bu tespitler Tagkdprizdde’nin ana metninden tespit edilmis olup, ceviriden kaynaklanan bir yanli
orneklendirme olmadigini vurgulamak isteriz.

16 By konu “Erdem-Orta Yol Iliskisi” baslig1 altinda ele alinmustir.
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korkakliktir. Tevazu erdeminin ifrat1 kibir, tefriti dalkavukluktur. Yumusak kalplilik

erdeminin ifrat1 6fkeye kapilma, tefriti korkakliktir.

Kinalizdde Ali Efendi, alt erdem siniflandirmasinda hilim ve tevazu erdemlerinin
ifrat ve tefritleri de bu sekilde belirlemistir. Yani hilim erdeminin ifrati gazap, azginlik ve
hiddettir. Tefriti ise meskenet (tembellik, acizlik) olarak belirlenmistir. Tevazu erdeminin
ifrat1 tekebbiir (biiyiikklenme), tefriti tezelltl-G nefs (kendini hakir gormek) olarak

belirlenmistir (Kinalizdde Ali Efendi, yil1 bilinmiyor)
4.1.3. iffet Erdemi ve Subeleri

Temel erdemlerin iiglinciisii olan iffet, arzularinin kulu olmayip dogru diisiinceye
gore insanlarin arzularini yonetmesi durumudur. Arzu gilciiniin itidali iffettir, ifrati
azginliktir. Azginlik sehvet diiskiinliigii ya da aggozliliiktiir. Arzularin beyne galip gelmesi
sonucunda ortaya c¢ikan durumdur. Arzu giicliniin, tefriti isteksizliktir (Taskoprizade

Ahmet Efendi, 2014).

[ffet erdeminin nitelik yoniinden sapmas1 durumunda, diinyada yasamasi gereken
lezzeti tamamiyla terk edip sadece ahiretteki lezzeti beklemesi durumuna doniisebilir.
Toplumsal yasamdan tamamen yiiz ¢evirip diinyalik seylerden kendini mahrum eden
kisiler kendisini her zaman ibadet etmeye adar. Bunu yapan kisiler arzularin1 yok etmis
kisiler olarak gdziikmesine ragmen gergekte ¢ok arzulu ve hirshidir. Halbuki islamiyet’te
ruhbanlik olmamasina ragmen varmis gibi diinyay1 tamamen yok sayarlar. Bu eylem erdem

gorintimundeki erdemsizliktir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

[ffet erdeminin ortaya ¢ikmasi igin hay4, sabirlilik, arzulari dizginlemek, malin1
temiz tutmak ve nezahet, kanaat, vakar, uyumluluk, hal ve gidisce iyi olmak, vera®,
diizenlilik ve comertlik niteliklerine sahip olmasi gerekir. Taskoprizade’ye goére bu

nitelikler iffet erdeminin subeleridir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Iffet erdeminin subelerinden olan haya ¢irkin fiilleri isleme korkusuyla hareket
etmesi ve bu yiizden kendisini alikoymasidir. Bu ¢irkin fiiller dinen, aklen ve orfen olarak
tice ayrilir. Eger dinen ¢irkin olan bir fiil islenmisse glinah olur, bu kisiyi glinahkar yapar.
Aklen ¢irkin olan bir fiil yapan kisiye deli denir. Orfen ¢irkin olan bir fiil yapan kisiye ise
ahmak denilir. Hayanin tefriti yiizsiizliik, arsizhiktir. Ifrati ise pisirikliktir. Taskoprizade

Hz. Muhammed’in bir sozinii de eklemistir: “Hayd, imanmin bir subesidir.” (Buhari,
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“Iman”, 3). (Taskdprizdde Ahmet Efendi, 2014). imanin bir subesi olacak kadar &nemli
sayilan hayanin itidal noktada olmasi iffet erdemine ulagmak icin gereklidir. Cirkin fiilleri
islemek insan1 giinaha goétiiriiyorsa, giinaha diismemek i¢in ugragmasi, arzu giiciine yenik

diismeyip iffetli davranabilmesi i¢in haya gereklidir.

Iffet erdemin bir diger subesi sabuwrlilik fiili, secaat erdeminin subesi olarak da
yazilmisti. Fakat buradaki sabirli olmanin anlami farklidir. Sabirli olmanin iki ¢esidi
vardir. Birincisi istenmeyen seye karsi sabirli olmak digeri istenen seye karsi sabirli
olmaktir. Secaat erdeminin subesi olan sabirlilik istenmeyen seye karsi sabirli olmakti.
[ffet erdeminin subesi olan sabirlilik ise istenen seye kars1 sabirli olmaktir. Taskdprizade
“nefsin kotii arzulara tabi olmaktan korunmasi” olarak tarif etmistir. Tefrit noktasi
sehvetperestlik, ifrat noktasi ise ruhban hayati siirmektir (Taskoprizade Ahmet Efendi,
2014). iffet erdeminin nitelik ydniinde sapmas1 durumunda ortaya ¢ikabilecek durumlar
ayni sekilde sabirlilik i¢in de gecerlidir. Bu yiizden iffet erdemine ulasmak igin sabirl
olmak gereklidir. Tamamen diinya arzularindan yiiz ¢evirmesi yani ruhban hayat1 yagamasi
ya da diinya arzularina yenik diisiip ona gére yasamasi yani sehvetperestlik, sabirli olmanin

nitelik yoniinden sapmasidir yani erdemsizliktir.

[ffet erdeminin subelerinden arzular: dizginlemek, “sehvet aleviendiginde nefsin
stikiineti elden birakmamasidwr.” Tefrit noktasi azginlik, ifrat noktasi sehevi duyarsizliktir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Sabirlilik, kisinin hayati boyunca nefsin arzularina
tabi olmamasi igin gosterdigi bir dayanma giiclidiir. Fakat arzular1 dizginlemek, kisinin
bulundugu an igerisinde asir1 istek karsisinda dayanabilmesi durumudur. Bu anlamda

arzular dizginlemek bir an1 ifade ederken, sabirlilik bir siireci ifade etmektedir.

Iffetin malini temiz tutmak subesi, harama bulasmadan malin1 kazanmasidir.
TaskOprizade’ nin tanimiyla malini temiz tutmak, “herhangi bir itibarsizliga diismeden ve
baskasina da zulmetmeden mali kazanmaktir.” Ayn1 zamanda giizel yerlerde harcamak da
itidal noktasidir. Buna “nezahet” de denilir. Tefrit noktas1 kazanmaktan aciz ve harcarken
cimri olmaktir. Ifrat noktasi ise harcarken savurgan olmak ve kazanirken haksiz
kazanmaktir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Mali temiz tutmak iffet erdemine
ulagmak i¢in gereklidir. Ciinkii ¢ok mal sahibi olmak insanin arzu ettigi bir sey oldugu i¢in
ve bu arzu edilene ulasmak icin yanlis seyler yapmasi muhtemeldir. Bagkasina zulmederek
elde edilen haksiz kazang insanin arzularindan dolay: ortaya ¢ikan bir sey oldugu i¢in iffet

erdemine ters bir durumdur.

72



Iffet erdeminin subelerinden olan kanaat, harcamalar1 yeterli miktarda yapmak,
sade yasam siirmektir. Asirtya kagmadan her seyde orta yolu tercih etmektir. Tefrit noktasi
mal tutkusudur. ifrat noktasi ise gecim temininde acliga yol agabilen tembelliktir. Kanaat
gelir ve gideri dengede tutabilmektir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Kisinin arzusuna
yenik diislip asir1 harcama yapmasi ya da mal sevgisinden dolay1 hi¢ harcama yapmamasi,
gelir ve gider dengesini bozar ve ifrat ve tefrit noktalarinda bahsedilen durumlar ortaya
cikar. Ayn1 zamanda asir1 harcama kisiyi israfa gétiiriir ve bu da Islam’a gére hos olmayan
davraniglardandir. Kanaat eden kisinin kurtulusa erecegini Hz. Muhammed’in Tirmizi’de
gecen su soziinden anlayabiliriz: “Miisliiman olan, yeterli gecime sahip kilinan, Allah’in
kendisine verdiklerine kanaat etmesini bilen kurtulmustur.” (Tirmiz\, “Ziihd”, 35.)

(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

[ffet erdeminin subelerinden olan vakar, istenilen seye ulasmakta acele etmemektir.
Tefrit noktas1 acelecilik, ifrat noktasi acizliktir. Hz. Muhammed: “Acele seytandan,
teenni’” Rahman’dandir.” demistir. (Tirmizi, “Birr”, 65) (Taskoprizade Ahmet Efendi,
2014).

Bir diger sube uyumluluktur. Giizel seye ulastiran her seye boyun egmek, yani
itaatkar olmaktir. Tefrit noktas: kat1 yiireklilik ve kabaliktir. Ifrat noktas: hayir demekten
aciz olmaktir. Taskdprizade Ali Imran suresi 159. ayeti bu noktada 6rnek gosterir: “Sayet
sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ stiphesiz etrafindan dagilip giderlerdi.” (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014). Insanin kullandig1 iislup sayesinde insanlarla uyumlu bir sekilde
yasayabileceginden soz etmektedir. Kaba olmak uyumsuzlugu ortaya c¢ikardigi gibi,
insanlara hayir diyememek de aymi sekilde uyumsuzlugu ortaya c¢ikarmaktadir. Bu
durumlarda ayette de bahsedildigi gibi insan yalniz kalir. Toplumsal hayattan kendisini
soyutlayan kisiler ruhban hayatina benzer bir hayat siirebilir. Iffet erdeminin nitelik
yoniinden sapmasi ruhban hayatim1 ortaya cikarir demistik. Oyleyse insann kendisini
toplumsal hayattan soyutlamasi bir erdemsizlik olarak goéziikiiyor. Bu yiizden uyumluluk

fiilinin itidal noktada olmasi iffet erdemine ulasmak i¢in gereklidir.

Iffet erdeminin subelerinden hal ve gidisce iyi olmak, iyi yol iizere olmaktir.
Kendisini olgunlastiracak seyleri istemesidir. Tefrit noktasi iyi sayilan seylerden geri
durmasidir. Ifrat noktas ise iyi sayilan seyleri elde etmede zihnin kurnazlik yapmasidir.

Kendisini olgunlastirmak igin istedigi seyler dine ters diiserse bu dogru olmaz

17 Acele davranmamak.
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(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Hal ve gidisce iyi olmak iffet erdemi i¢in gereklidir.
Ciinkii arzularim1 dogru diisiinceye gore yonetememesi, iffet erdeminin nitelik yoniinden
sapmasi olarak ifade edilmisti. Bu yiizden hal ve gidis¢e iyi olmama durumu dogru yolda

olmamak anlamina geldigi i¢in iffet erdemi i¢in gereklidir.

[ffet erdeminin vera‘ subesi, din, akil ve miiriivvetle yani insanlikla ya da yigitlikle
ortiisen giizel fiilleri yapmak ve onlara siki sikiya tutunmaktir. Tefrit noktasi giinahkarlik,
ifrat noktas1 ruhbanca yasamdir. Taskoprizide Rum suresi 44. ayeti 6rnek gostermistir:
“Iyi islere yapanlara gelince, onlar da kendileri icin (cennetteki yerlerini) hazirlamis
olurlar.” (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Vera® fiilini itidal noktada gosteren bir
insanin cenneti kazanacagr ve kurtulusa erecegi sdylenmektedir. Sadece dinin
emrettiklerini degil, ayn1 zamanda aklen dogru olanm1 yapmak, insanlik i¢in gilizel seyler
yapmak da vera‘dir. Insanlik icin giizel fiilleri yapmak icin de kisinin sosyal hayatinin
olmasi, insanlarla iletisim halinde olabilecegi bir yerde yasamasi gerekir. Bu ylizden
ruhban hayati yasamak vera‘ i¢in nitelikten sapma durumudur. Cenneti kazanmak i¢in
diinyadaki her seyden vazgecip ruhban hayati yasamak ve tamamen arzularina diiskiin bir
sekilde hayat yasayip giinahkar olmak tipki iffet erdeminin nitelikten sapmasinda
goriilebilecek erdemsizliklerdir. Bu ylizden vera‘da nitelikten sapan kisi iffet erdemine

ulasamaz.

Iffet erdeminin bir diger subesi, dizenlilik, yasamm siirdiiriilmesini saglayan
seylerin Onem sirasina gore uygulanmasidir. Bu islerin 6nemi kiilli faydalara gore
belirlenmektedir. Tefrit noktasi1 ihmalkarlik, ifrat noktas: pimpirikliliktir (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014).

[ffet erdeminin son subesi comertlik, verilmesi gerekli olan seyi, verilmesi gerekli
olan kisiye, verilmesi gerektirdigi sekilde vermektir. Bagis yapilan yerin, verilecek
miktardaki parayla uyumlu olmas1 gerekir. Tefrit noktasi cimrilik, ifrat noktasi
savurganliktir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Mal biriktirme arzusu olan bir insanin,
arzularina yenik diismesi durumunda tefrit noktasindaki erdemsizligi yani cimriligi ortaya
cikmaktadir. Bu durum kisinin arzularini dogru diisiinceye gore yonetememesidir. Yani
iffet erdeminin nitelik yoniinden sapma durumudur. Ifrat noktasindaki erdemsizligi
gosteren kisilere, yani savurgan olan kisilere Arapcada “sefeh” denilmektedir. Sefeh,
ergenlik ¢agia girmis kisinin Ol¢ilisiiz harcamalar yapmasidir. Bu durum hem kendisine

hem de topluma zararli bir durum olmasindan dolay1 bazi imamlara gére hukuki agidan
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kisitlanmas1 gerekir (Onur, 2016). Kisitlanma gerektirecek kadar 6nemli ve hassas bir
fiildir. Arzularmi dogru diisiinceye gore yonetememesi, bu gilice sahip olmamasi,
comertligin nitelik yoniinden sapmasi durumunda iffet erdemine ulasilamayacaginin

belirtisidir.

Tablo 4.4: iffet Erdeminin Subeleri ve Ifrat-Tefrit Noktalar1 (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014)

Ifrat (Erdemsizlik) itidal (Erdem) Tefrit (Erdemsizlik)
Azgmlik iffet Ruhban Hayat:
Pisiriklik Haya Yuzsuzluk

Ruhban hayati Sabirhhik Sehvetperestlik

(Nefsin kotii arzularina
tabi olmaktan korunmasi)

Sehevi duyarsizlik Arzulari dizginlemek Azgimlik
Harcarken savurganlik ve Malin1 temiz tutmak ve Kazanmaktan aciz ve
kazanirken haksizlik nezahet harcarken cimri

(Zulmetmeden, helal yolla
para kazanmak ve guzel
yerlerde harcamak)

Geg¢im temininde aghiga yol Kanaat Mal tutkusu
acabilen tembellik
(Harcamalan yeterli

miktarda yapip orta yollu

olmak)
Acizlik Vakar Acelecilik
(istenilen seylerde aceleci
davranmamak)
Hay1ir demekten aciz olmak Uyumluluk Kat1 ytireklilik ve kabalik
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(Kendisini giizele ulastiran
seylere itaat etmesi)

Iyi sayilan seyleri elde Hal ve gidisce iyi olmak Iyi sayilan seylerden geri
etmeden zihnin kurnazlik durmak
yapmasi (Nefsin kendisini
yetkinlestirecek seylere
ilgi duymasi)
Ruhbanlik Vera‘ (Takva) Gtlinahkarlik
Pimpiriklilik (Gereksiz Duzenlilik Thmalkarlik

derecede titiz) .
(Islerin gerektirdigi siraya
gore uygulanmasi)

Savurganlik Comertlik (Verilmesi Cimrilik
gerekli olam1 uygun
sekilde ve uygun yere
vermek)

Taskoprizade, iffet erdeminin alt erdemlerinin asir1 uglarindan hangisinin ifrat
hangisinin tefrit oldugu agik¢a belirtmistir. Yukardaki tabloda belirtilen ifrat ve tefritler
Taskoprizade’ nin Serh ul-Ahlaki’l-Adudiyye adli eserinde belirttigi sekilde yerlestirilmistir.

Ancak, yine ifrat ve tefrit kelimelerinin anlamlar1 dikkate alinarak tablo
incelendiginde goriilityor ki, yedi alt erdemin ifrat ve tefrit noktalar ters eslestirilmistir.
Haya, sabirlilik, arzular dizginlemek, kanaat, vakar, uyumluluk ve vera‘ erdemlerinin ifrat
ve tefritlerinin dogru yerlestirilmesi su sekilde olacaktir: Haya erdeminin ifrat1 yiizsiizliik,
tefriti korkakliktir. Sabirlilik erdeminin ifrati sehvetperestlik, tefriti ruhbanliktir. Arzulari
dizginlemek erdeminin ifrat1 azginlik, tefriti sehevi duyarsizliktir. Kanaat erdeminin ifratt
mal tutkusu, tefriti tembelliktir. Vakar erdeminin ifrat1 kat1 yiireklilik ve kabalik, tefriti

acizliktir. Vera‘ erdeminin ifrati giinahkarlk, tefriti ruhbanliktir.
4.1.4. Adalet Erdemi ve Subeleri

Hikmet, secaat ve iffet erdemini birlestiren erdemin adi adalet erdemidir. Bu iig¢

erdem uzlastigi ve yardimlastiginda ve bunlar nitelik acgisindan esitlenip kendileri i¢in
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yaratildiklar1 amaca ulastiklarinda adalet erdemi ortaya ¢ikmaktadir (Taskoprizade Ahmet
Efendi, 2014). Taskoprizade’nin bu diisiincesi Aristoteles ile aynidir. Aristoteles’in
diisiincesine gore adalet, tiim erdemleri kendisinde toplamaktadir ve biitiin erdemlerin tam
olarak kullanilmasini ifade eder. Ayn1 zamanda Aristoteles’e gore adalet, biitiin insanlar
ilgilendiren bir erdemdir. Ciinkii insanlarla olan iliskileri diizenler. Bu yiizden ona gore
adalet erdemi en 6nemli erdemdir. Adalet erdeminin diger erdemlerden farkli olmasinin
sebebi, digerleri tek basina bulunabilirken adalet diger insanlarla olan iliskilerde ortaya
cikar (Aristoteles, 2017). TaskOprizade’nin bu konuda Aristoteles ile aymi fikirde oldugu
adalet erdeminin subelerinde gériilmektedir. Insan iliskilerinin saglikli olmasmna verdigi
Oonem, toplumun mutlu olmasi adalet erdemine ulagmasinda Onemli oldugunu

gostermektedir.

Adalet erdeminin sayisiz subesi oldugunu sdyleyen Taskoprizade, sadece on dort
subeden bahseder (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Adalet erdeminin de alt erdemleri
yani subeleri diye nitelendirdigi on dort alt erdem yani subesi vardir. Bunlar: Dostluk,
kaynasma- fikir birligi, vefa, sevilme ¢abasi, iyilige karsilik vermek, ticari diiriistliik, hakk:
giizellikle 6deme, sila-i rahim, merhametli olmak, arabuluculuk, tevekkiil, teslimiyet, riza,

kulluktur (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

Taskoprizade burada oOnceki ii¢ temel erdemde oldugu gibi ifrattan ve tefritten
bahsetmemektedir. Yani adalet erdeminin ve alt erdemlerinin asir1 uglarindan

bahsedilmemektedir. Ciinkii adalet erdeminin zidd1 adaletsizliktir ve baska asirilig1 yoktur.

Temel erdem olan adalet erdeminin ilk subesi dostluk, kisinin bagskasiyla olan
iliskisinde herhangi bir ¢ikar olmadan iliski kurmasidir. Kendisi i¢in neyi istiyorsa
karsisindaki kisi i¢in de ayni seyi istemesidir. Tagskoprizade bu iliskiyi kisaca “halisdne”
olarak aciklamaktadir (Taskdprizdde Ahmet Efendi, 2014). Ictenlikle severek, temiz
diisiincelerle kurulan bir iligkidir. Secaat erdeminin son subesi yumusak kalplilikte de
bahsedildigi lizere biitiin insanlar kardestir. Aym sekilde Taskoprizade dostlugu anlatirken
yine ayni seyi sOyleyerek Hz. Muhammed’in su soziinii 6rnek verir: “Allah’in kullar:
kardes olunuz.” (Buhari, “Edeb”, 57,58.) (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Kardeslik
duygusu ile hareket edildiginde adalet erdemine ulasilmasit miimkiindiir. Ciinkii hi¢ kimse
kendisini adaletsiz bir durum i¢inde gormek istemediginden, kendisi i¢in neyi isterse karsi
taraf icin de aymi seyi isteyeceginden dolayi, herkes icin adaleti saglama duygusuyla

hareket eder.
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Adalet erdeminin ikinci subesi olan kaynasma, insanlarin sosyal hayatinda
birbirlerine her tiirlii yardim etmeleridir. Temel ihtiyaclarda eksik kalindigi zaman
birbirlerine yardim ederek tamamlamalaridir. Ayni zamanda insanlarin fikir aligverisinde
bulunarak dogruyu beraber bulma amaci da tasimaktadir (Taskoprizade Ahmet Efendi,
2014).

Islam dininde cemaat duygusu yiiksektir. Bazi1 ibadetleri cemaatle yerine getirme
zorunlulugu vardir. Bu cemaat duygusu Miisliimanlar arasinda manevi bagin olduguna
isarettir (Uzunpostalc1, 1993). Hac ibadeti 6rnek verilecek olursa, her yil diinyanin farkli
yerlerinden gelen Miisliimanlar Kabe’nin etrafinda toplanarak ayni amacla ve ayni ibadeti
yaparak beraber hareket etmeleri cemaat olgusuna verilebilecek drneklerden birisidir. Bu
cemaat duygusu, kardeslik duygusundan ortaya c¢ikan bir seydir. Toplu hareket etme

beraberinde kaynasmay1 da getirir.

Beraber dogruyu bulma amaci tasiyan kaynasma eylemi, adaletsizlige karsi birlik
olunmasi, adaletin yerine getirilmesi i¢in de biiylik bir adim olabilir. Bu yiizden temel

erdem olan adalete ulagmak kaynasma olmadan miimkiin degildir.

Adalet erdeminin {igiincii subesi vefadir. Taskoprizdde’ye gore vefa, li¢ otorite
olarak gorulen din, akil ve orf konusunda, yanlis ve ¢irkin olan durumlar haricinde,
kisilerin anlagsmalarmi korumasidir. Allah, Isrd suresi 34. ayette: “Verdiginiz sozii de
yerine getirin. Cunkl verilen s6z sorumlulugu da gerektirir” demistir (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014). Yanhs ve ¢irkin olan durumlarda verilen sozii tutmanin vefa
sayilmas1 kisinin isledigi glinaha ve suca ortak olmasi anlamina geldigi icin bu vefa
sayllmaz. Temel erdem olan adalete ulasmak igin vefa gereklidir. Ornek verilecek olursa,
her devletin hukuku vardir ve bu hukuk kurallar1 devlet ile vatandas arasindaki anlagsmadir.
Hukukun asil amaci da adaleti saglamaktir. Bir adaletsizlik oldugu zaman kisilerin hukuka
aykir1 yargilanmasi, olayin adaletle sonuglanmamasi anlagmaya aykir1 davranildig: icin bu

durum vatandasa kars1 bir vefasizlik gostergesidir.

Adalet erdeminin dordiincli subesi sevilme ¢abasidir. Taskoprizade’ye gore kisi
geregini yaparak, fazilet sahibi olan kisilerin sevgisini kazanmasi gerekir (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014). Ayn1 zamanda Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisinde de {igiincii sirada
yer alan bir ihtiyactir. Kisinin sevme ve sevilme ihtiyaci karsilanmazsa ruhsal agidan

sagliksiz bir hayat siirecek, Maslow’a gore kendini gerceklestirme seviyesine de
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cikamayacaktir.’® Temel ihtiyag olarak nitelendirildigi i¢in kisinin toplum i¢inde saglikli,
uyumlu ve mutlu bir sekilde yasayabilmesi i¢in sevilmesi gereklidir. Aksi takdirde
psikolojik rahatsizliklar1 ortaya ¢ikabileceginden, sevilme duygusunun boslugunu toplum
icinde uyumsuz davranislar sergileyerek gosterecektir. Bu uyumsuz davranislar iginde

adaletsiz davranislar da olabilir.

Adalet erdeminin besinci subesi iyilige karsilik vermektir. Kisi gordigi iyilige
aynistyla ya da daha fazlasiyla karsilik vermesidir. Bir tlir vefa gostergesi olarak da
goriilebilir. Karsilik verecek giicii veya zamani olmayan kisilerin ise daha sonra bu iyiligi
unutmamasi da iyilige karsilik vermektir. Bu konuda Taskoprizdde Hz. Muhammed’in su
sOziinii 0rnek verir: “Kime bir iyilik yapilmissa ona karsilik versin, eger buna gucul
yetmezse iyilik yapani hayirla ansin, ¢linkii kisi kendisine iyilik edeni hayirla andig1 zaman

ona tesekkiir etmis olur.”

Adalet erdeminin altinci subesi ticari dardstliktir. Mali konularda adaletli
davranilmasidir. Kisilerin hakkini yenmeden ticari aligveris yapilmasidir (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014). Temel erdem olan iffet erdeminin subelerinden malini temiz tutma
ile ayn1 amaci tagimaktadir. Her iki eylem de insanlara haksizlik yapmadan temiz yolla
maddi kazanc elde edilmesinden s6z etmektedir. Taskoprizade ticari dirtistlikte HOd
suresi 85. ayeti ornek vermistir: “Olgiiyii ve tartiyr adaletli yapin; insanlara esyalarini
eksik vermeyin.” (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Bu konuda adaletsiz davranan kisi
hem ticari diiriistliikten uzak olup adalet erdemine ulasamaz. Hem de malini temiz

tutmamus olur, iffet erdemine ulasamaz.

Adalet erdeminin yedinci subesi hakk: giizellikle 6demektir. Yapilan gilizel davranig
sonrasinda pismanlik duymama ve basa kakmamadir. Tagkoprizade bu konuda Bakara
suresi 264. ayeti 6rnek gosterir: “Ve basa kakmak ve incitmek suretiyle yaptiginiz hayirlari
bosa ¢ikarmaywmn.” (Taskoprizdde Ahmet Efendi, 2014). Basa kakmak da bir nevi yapilan
giizellikten pisman olmak anlamima gelir. Ayete goére yapilan giizel davranis hig
yapilmamis varsayilir ve bosa gider. Bu konuda 6nceden bahsedilen adaletin subelerinden
olan iyilige karsilik verme ile iliskisi vardir. Iyilige karsilik verildigi zaman kisi hakki
guzellikle 6demede zorluk ¢ekmeyecektir. lyilige karsilik vermek ve hakki giizellikle
O0demek toplumdaki uyumu artirir ve insanlar arasindaki iletisim saglikli olur. Boyle bir

toplumda kimsenin hakki yenmez ve insanlar adaletli davrandiktan sonra mutlaka

18 Maslow teorisi.
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karsiigini alacagm bildigi igin pismanlik duymaz. Insanlarin arasindaki uyum ve saglikls

iletisim sayesinde temel erdem olan adalete ulagilir.

Adalet erdeminin sekizinci subesi sila-i rahimdir. Kisinin yakin akrabalari ile iyi
seyleri paylasmasidir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Bu paylasim kisinin sirf
akrabasi oldugu icin hak etmedigi bir seyi elde etmesini saglamak manasinda degildir.
Mesela zekat ibadetinde Muslimanlar ihtiya¢ sahiplerine zekatlarini vermesi gerekir
(Erkal, 2013). Eger akrabasinda zekata ihtiyaci olan birisi varsa ve Islam kurallarma gore
zekat verilebilecek kisilerden ise zekat verilmeye akrabalardan baglanmasi gerekir (Erkal,
2013). Islam’a gore bu onun hakkidir. Aksi takdirde akrabalarinin hakkini gdzetmemis
olur. Kisi en yakinindakini gérmeyip uzagindaki kisilere yardim ederse iyilik yapmis olur

fakat adaletli davranmis olmaz.

Adalet erdeminin dokuzuncu subesi merhametli olmaktir. Insanlarin hoslanmadig
seyleri onlardan uzaklastirmaya calismaktir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Empati
ve kardeslik duygusunun 6n planda oldugu bir durumdur. Yaklasan kotiligin kisiye
verecegi zarar1 tahmin eden ve yasayacagi zor durumu hisseden insanlarin yapabilecegi bir
seydir. Adalet erdemine ulasmak i¢in merhametli olmak gereklidir. Adaletsizligi yasayan
kisi zor bir durum yasar. Adaletsiz bir durumun ortaya ¢ikmasini merhametli bir insanin
yapabilecegi bir sey degildir. Ciinkii adaletsizlik karsisinda insanin ne hissedecegini ve

yasayacagini iyi bilen birisi adaletsizlik yapmaz.

Adalet erdeminin onuncu subesi arabuluculuktur. Her iki tarafi da gozeterek
aradaki diismanhigi sona erdirmektir. Taskoprizade Hucurat suresi 10. ayeti bu duruma
ornek gosterir: “Kardeslerinizin arasin diizeltin.” (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).
Haksizlik olan bir durumda kisinin hakkini almasi i¢in arabuluculuk yapmak ya da insanlar
arasindaki sagliksiz iletisimden dogan yanlis anlasilmalardan dolayr ortaya ¢ikan
diismanliklar i¢in arabuluculuk yapmak, insanlarin hakkini goézetmek olacagindan

arabuluculuk adalet erdemine ulasmak i¢in gereklidir.

Adalet erdeminin on birinci subesi tevekkildir. Insanmin giiciiniin yetmeyecegi
konularda ¢abalamay1 birakip Allah’a giivenmesidir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).
Fakat elinden gelen her tirli micadeleyi vermesi gerekir. Giiciiniin yetecegi konularda
isini Allah’a birakmasi tevekkiil olmaz. Bu konuda Taskoprizdde su Ornegi verir: Bir

bedevi devesini birakip soyle der: “Devemi biraktim ve Allah’a tevekkiil ettim.” Hz.
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Muhammed ise der ki: “Once deveni bagla, sonra Allah’a tevekkiil et.” (Taskoprizade
Ahmet Efendi, 2014). Ornekte de goriildiigii lizere kisi giiciiniin yetebilecegi konularda
elinden geleni yapmasit ve Allah’a dua etmesi gerekir. Sonra Allah kendi adaletini
gostererek sonuglar1 ortaya ¢ikarir. ilahi adalet olarak bilinen bir durumdur ve en dogru

sonucun ortaya ¢ikmasi i¢in tevekkiiliin olmasi gerekir.

Adalet erdeminin on ikinci subesi teslimiyettir. Allah’in emrine itaat gostermektir.
Bu itaat kendisine, insanin tabiatina ve islerine uymayan durumlara itiraz etmeyi
birakmaktir (TaskOprizade Ahmet Efendi, 2014). Adalet erdeminin on ii¢lincii subesi riza,
basia gelen musibetler icin liziilmemesi ve elde kagirdigr iyi seyleri hos karsilamasidir
(Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014). Adalet erdeminin on dordiincii ve son subesi
kulluktur. Allah’1 ve peygamberleri, evliyalari ve imamlar1 yiiceltmek, onlarin emirlerine

ve yasaklarina uymaktir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).
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SONUC

Erdem, karakter ve karakter gicleri konusunu felsefe tarihi genelinde ve
Taskoprizade oOzelinde ele aldigimiz bu c¢alismada vardigimiz sonuglart  sdyle

siralayabiliriz:

1. Antik Cag, Orta Cag Islam diinyass ve Osmanli déneminde erdem
simiflandirmasinda ¢ok énemli benzerlik ve devamlilik vardir. Bu benzerlik ve devamlilik
Peterson ve Seligman’in erdem smiflandirmasinda da gortlmektedir. Tablo 8, bu

benzerlikleri gostermektedir.

Tablo 5.1: Baz1 Filozoflarda, Taskoprizade’de, Peterson ve Seligman’da Ortak

Erdemler
Platon Aristoteles | Kindl | ibn Miskeveyh | ibn Sina Taskoprizade | Peterson
(Platon, | (Aristoteles, | (Kindi, (ibn (Deniz, Ahmet Efendi ve

1995) 2012) 2015) Miskeveyh, 2014) (Taskoprizade | Seligman
1983) Ahmet Efendi,
2014)

Olgiltlik Olculiluk iffet Iffet Iffet Iffet Olciliiluk
Yigitlik Yigitlik Secaat Secaat Secaat Secaat Cesaret
Bilgelik Sagduyu Hikmet Hikmet Hikmet Hikmet Akil-Bilgi
Adalet Adalet Adalet Adalet Adalet Adalet Adalet

2. Nefsin bolumleri ve giigleri ile erdemlerin nefiste yer aldigi kisimlar konusunda da
ele aldigimiz klasik disiiniirler arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Nefsin akleden-bilen,
arzu eden, 6fkelenen giiglerinin oldugunu ve bu giglerin itidal noktada olmas: erdemlerin

ortaya ¢ikmasini sagladig1 konusunda diisiiniirler hemfikirdir.

3. Taskoprizade Islam ahlak diisiincesini ortaya koyarken giindelik yasamda
insanlarin yapmasi gereken giizel davraniglar belirtir ve sik sik ayet ve hadislerden deliller
gostererek goriislerini dini agidan kuvvetlendirir. Bu, yontem birgok Islam felsefecisi

tarafindan takip edilir.



4. Peterson ve Seligman’m 2004 yilinda Character Strengths and Virtues adli
eserlerinde ortaya koyduklar1 erdem ve karakter giiclerinin Bat1 ve islam diinyas1 agisindan
da biiyiik benzerlikler gosterdigini gérmekteyiz. Bu baglamda, 16. yilizyilda yasamis olan
TaskOprizdde Ahmet Efendi’nin Serhu’l Ahlak’il-Adudiyye’de yaptigi alt erdemler
smiflandirmast ile Peterson ve Seligman’in ortaya koydugu karakter guclerinin ayni
anlamda kullanildigin1 ve benzer 0zellikler gosterdigini gormekteyiz. Karakter gucleri icin
erdemlere kolaylikla ulagilmasini saglayan psikolojik unsurlardir (Yazici ve Yazici, 2011)
tanimini yapmistik. Buna benzer bir tanimi ibn Miskeveyh alt erdemler i¢in yapmistir. Ona
gore alt erdemler sayesinde faziletlere kolayca ulasilir (Ibn Miskeveyh, 1983).
TaskOprizdde’'nin  onceki donemlerin devamlilifint saglayan bir erdem anlayisi
gelistirmesinden dolay1 ibn Miskeveyh’in alt erdemler igin sdylemis oldugu bu tanimlama
Taskoprizade’nin alt erdemleri i¢in de gecerlidir. Bir baska deyisle, Peterson ve
Seligman’in kitabinda gecen erdem ve karakter giicleri kavramlari baglaminda

TaskOprizade’nin  ahlak gorlisiini  inceledigimizde goriiyoruz ki karakter guci
siniflandirmasi ile alt erdem siniflandirmasi birbirinden ¢ok uzak degildir, ortak yonleri de
vardir. Taskoprizade’nin ti¢ erdem olarak ele aldigi hikmet, secaat ve iffet erdemleri,
ayrica bunlarin alt erdemleri ya da ikincil erdemler olarak tanimladig1 diger fiiller Peterson

ve Seligman’in bazi karakter giigleriyle ortiismektedir.

5. Tagkoprizade’nin erdem ve alt erdem siniflandirmasi ile Peterson ve Seligman’in

erdem ve karakter gucleri smiflandirmasi arasinda blyuk olglide benzerlikler

bulunmaktadir. Bu benzerlikler asagidaki tabloda karsilagtirmali olarak verilmistir:

Tablo 5.2: Karakter Giigleri ve Taskoprizade’nin Alt Erdemlerindeki Benzerlikler

Peterson ve Seligman’in

Karakter Gugleri

Taskoprizade’nin Alt

Erdemleri

Benzerlikler

Sevgi: Bagkalariyla olan

iligkilere deger vermektir.

Yumusak kalplilik: Insanin
basina gelen acilara iiziintii

duymaktir.

Yakin iligki kurulan kisilere
kars1 beslenen sevgiden
dolay1 empati duyulmasi

beklenir. Bu anlamda sevgi

ve yumusak kalplilik

birbirine benzerlik
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gostermektedir.

Sebat: Baslanan isi tiim
engellere ragmen

bitirmektir.

Sabir: Yasanan tim
zorluklara gogiis germek
oldugundan engelleri
asabilme giicline sahip

olmak demektir.

Gayretlilik: Blyuk ve
onemli islere ulagsma istegi
oldugundan engellere
ragmen bitirme istegi de

olmaktadir.

Vakar: Istenilen seylerde
acele etmeme manasina

gelir.

Uyumluluk: Giizele ulastiran
seylere boyun egmektir.
Karsilagilan engellerin engel
oldugunu kabul edip
engelleri agmak i¢in
ugrasmak uyumluluk

gOstermektir.

Yasanan engeller sebebiyle
amaca ulagsmada gecikme
yasansa da pes etmemek,
beklemek ve acele etmek
engelleri agmanin bir
yoludur. Bu yiuizden vakar;
sabrr, sebat, gayretlilik ve
uyumlulukla benzerlik

goOstermektedir.

Alcakgonulliluk: Birisinin
basarilar1 hakkinda
konusmasina izin vermek,
kusur aramamak, kendisini
oldugundan daha 6zel birisi

sanmamaktir.

Tevazu: Kendisinden
asagida olanlari iistiin
gbrmektir. Yani onlarla
kendisini esit seviyede

gOrmektir.

Alcakgonullilik, kendisini
oldugundan daha 6zel birisi
sanmamak anlaminda
kullanildiginda tevazu ile
benzer anlam tasidig1
goralar. Her ikisi de ortak
olarak mal ya da mevki

konusunda Kisinin kendisini
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iistiin gobrmemek anlamini

tasir.

Ihtiyatlilik: Segimler
konusunda dikkatli olmak,
risk almamak daha sonra
iiziilecek bir sey

yapmamaktir.

Haya: Cirkin olan fiilleri

isleme korkusudur.

Filli isledikten sonraki
herhangi bir zamanda
pismanlik yasamamak igin
dikkatli olmak haya
etmektir. Bu anlamda
ihtiyathilik ve haya benzerlik
gOsterir.

Oz-diizenlenme:
Hissettiklerini ve
yaptiklarini diizenlemek,

disiplinli olmaktir.

Kanaat: Harcamalar
konusunda orta yollu

davranmak demektir.

Diizenlilik: Isleri nem
sirasina gore siralamak

manasina gelir.

Hal ve gidisce iyi olma:
Insanin kendisini
yetkinlestirecek seylere

ragbet gdstermesi demektir.

Vera‘: Giizel fiillere siki
stkiya tutunmak manasina

gelir.

Maddi anlamda 6z dizenli
olmak kanaat anlamina

gelmektedir.

Oz-duizenlemede
“yaptiklarini diizenlemek”
oldugundan diizenlilik ile

benzerlik gostermektedir.

Dizenli ve disiplinli bir
hayat sayesinde kisi amacina
daha rahat ulagacagindan,
hal ve gidis¢e 1yi olmak

aslinda 0z-diizenli olmaktir.

Kisi sahip oldugu giizel
hislerini ve fiillerini
duizenleyip disiplinli olarak
yasamay1 tercih ederse giizel
fiillere sik1 sikiya tutunmus

olur.

Ruhsallik; Kainatin anlamini

Himmeti ylce yutma:

Islam inancina sahip olan
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bilmek, yiiksek amaglar
hakkinda uyumlu inanglara
sahip ve genis ¢ergevede
nereye ait oldugunu
bilmektir.

Diinyanin mutlulugu

bedbahtligina aldirmamaktir.

kisi olarak Tagkoprizade’ nin
demis oldugu himmeti yiice
tutmaya gore kisi, aslinda bu
diinyaya ait degildir ve asil
amaci ahiretteki
mutlulugudur. Ruhsallik ile
himmeti ylice tutma bu
anlamda benzerlik

gostermektedir.

Yurttaglik: Bir grubun tiyesi
olarak iyi calismak, sadik
olmak ve sorumluluklarimni

yerine getirmektir.

Namusu koruma: Kisinin
aile ve dini degerlerini

korumasidir.

Sahip oldugu grup olarak
Islam’1 diisiiniirsek eger
yapilan su¢lamalara kars1
Islam’1 korumak sahip
oldugu grubu korumaktir.
Yapilan bu korumada
insanin gruba kars1 bir
sorumlulugudur. Yurttaglik
ve namusu koruma bu
anlamda benzerlik

gostermektedir.

Nezaket: Baskalar1 i¢in 1yi
seyler yapmak, yardim

etmektir.

Comertlik: Verilmesi
gereken seyi, gerektigi yerde
uygun bir sekilde

vermesidir.

Insanin ihtiya¢ duydugu seyi
vermek yardim etmektir.
Uygun bir sekilde vermek
de onun i¢in yapilan bir
iyiliktir. Bu anlamda
comertlik ve nezaket

benzerlik gostermektedir.

Diiriistliik: Dogruyu
sOylemek, kendini igten ve

gercek bir sekilde ortaya

Malini1 temiz tutma ve
nezahet: Diiriistliigiin anlami

maddi anlamda duistiniiliirse,

Dogrular sdyleyerek mali
kazanmak durastliktar.

Guzel yerlerde harcamak da,
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koymak, duygu ve malini temiz tutma ve malin harcandiktan olusacak
eylemlerin sorumlulugunu | nezahet ortaya ¢ikmaktadir. durumlar icin sorumluluk
almaktir. Mali temiz tutma, almak dirustliktar.
itibarsizliga diismeden ve
baskalarina zulmetmeden
mal1 kazanmaktir. Nezahet,

giizel yerlerde harcamaktir.

6. Bu calismada elde ettigimiz sonuglardan birisi de Taskoprizade’nin ifrat ve tefrit
noktasinda yapmis oldugu bazi yanlis 6rneklendirmelerdir. Taskoprizade eserinde u¢ temel
erdemin hikmet, secaat ve iffetin ve onlarin subelerinin ifrat ve tefrit noktalarini
belirlemistir. Fakat ifrat ve tefrit konusunda bazi eslestirmelerde yanlis orneklendirme
yaptigini diisiinmekteyiz. Ifrat ve tefritin anlamlar1 gdz oniine alindiginda fiillerdeki
asiriliklarda “ileriye gitme, Olgiiyii asma” (Tirkge Sozlik, 1988a) durumlar: ifrat,
“gereginden asagida kalma” (Tirkge Sozlik, 1988b) durumlart ise tefrit olarak
nitelendirilmektedir. Taskdprizade’nin cogu ifrat ve tefrit siniflandirmasi buna uymaktadir.
Ancak, tespit ettigimiz baz1 alt erdem durumlar itibariyle TaskOprizade’nin

siiflandirmasinda ters yonde bir yerlestirme oldugu goriilmektedir:

Secaat erdeminin alt erdemlerinden ruh yiiceligi, himmeti yilice tutma alt
erdemlerinin ifrat ve tefrit noktalar: ters gosterilmistir. Taskoprizade’nin belirttigine gore
ruh yiceligi erdeminin ifrati kiigiikk gorme, tefriti gozde bilyilitmedir. Himmeti yiice tutma
erdeminin ifratt biiyliik nimetlere kars1 kayitsiz kalmak, tefriti diinyanin mutluluguna
aldanmaktadir (Taskoprizdde Ahmet Efendi, 2014). ifrat ve tefrit tanimlarma gore ruh
yuceligi erdeminin ifrati gozde biiylitme, tefriti kiiciik gormedir. Himmeti yiice tutma
erdeminin ifrat1 diilnyanin mutluluguna aldanmak, tefriti ise biiylik nimetlere kars1 kayitsiz

kalmaktir.

[ffet erdeminin alt erdemlerinden hay4, sabir, arzular1 dizginlemek, kanaat, vakar,
uyumluluk, vera® erdemlerinin ifrat ve tefrit noktalar ters gosterilmistir. Tagkdprizade nin
belirttigine gore haya erdeminin ifrat1 korku, tefriti ylizsiizliiktiir. Sabir erdeminin ifrati
ruhban hayati, tefriti sehvetperestliktir. Arzular1 dizginlemek erdeminin ifrati sehevi
duyarsizlik, tefriti azginliktir. Kanaat erdeminin ifrat1 tembellik, tefriti mal tutkusudur.

Vakar erdeminin ifrati acizlik, tefriti aceleciliktir. Uyumluluk erdeminin ifrati hayir
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demekten aciz olmak, tefriti kat1 yiirekli ve kaba olmaktir. Vera‘ erdeminin ifrat1 ruhbanca

yasam, tefriti glinahkarliktir (Taskoprizade Ahmet Efendi, 2014).

[ffet erdemi nefsin arzu giiciiniin itidal hali oldugunu sdylemistik. Buna gére arzu
gliciiniin asirtya kagmasi ve ol¢iiyli asmasi durumunda korkmak, ruhban hayati yasamak,
tembellik, acizlik, hayir diyememe fiillerinin gerceklesmesi olanaksizdir. Bu durumlar arzu

giicliniin asagisinda kalma durumunda gerc¢eklesmesi beklenen fiillerdir.
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