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ON SOz

“Tirk Diinyas1 Efsanelerinde Kotilik” isimli bu c¢alismanin olusmasinda ve
tamamlanmasinda emegi gegen ¢ok sayida insan oldu. Oncelikle hem akademik hem de
manevi anlamda benden desteklerini ve tavsiyelerini esirgemeyen; yola ¢ikmami ve yolda
olmami saglayan ¢ok kiymetli tez danigmanim Saym Dog. Dr. Serife Seher EROL
CALISKAN’a anlayisindan dolay1 tesekkiir ederim.

Yiiksek Lisans siirecimde Thsan Dogramaci Bilkent Universitesinde verdigi derslerle Tiirk
Halk Edebiyatina ve Tiirk Halk Bilimine karsi ilgimin ve sevgimin giderek artmasini
saglayan ve dgrencisi olmaktan gurur duydugum degerli Hocam Sayin Prof. Dr. M. Ocal

OGUZ’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Bu c¢alismanin tamamlanmasinda en az tez danismanim kadar emek sarf eden, vazgegmeye
cok yaklastigim anlarda beni motive eden ve akademik birikimlerinden sonuna kadar istifade
ettigim degerli Hocalarim Sayin Dog. Dr. Macit BALIK ’a ve Sayin Dog. Dr. Haluk ONER’e
minnet bor¢luyum. Uzun bir zaman araligin1 kapsayan doktora tez ¢alismamda jiiri iiyeligimi
yapan ve bu siireci daha gekilir kilan Saym Dog. Dr. Berna FILDIS e tesekkiir etmeyi bir
bor¢ bilirim. Doktora tez savunma jiirisine katilmayi kabul ederek savunma smavimi
sereflendiren Sayin Dog. Dr. Mehmet ALPTEKIN’e ve Saym Dog. Dr. Turgay KABAK’a

tesekkiirlerimi sunarim.

Yiiksek lisans tezimi yazip savundugum gecmis giizel gilinlerden, doktora tezimi
tamamladifim bu zor ve cetrefilli siireci tamamlayincaya kadar benden destegini
esirgemeyen sevgili esim Fatih GUMUS’e hem 6ziir hem de biiyiik bir tesekkiir bor¢luyum.
Aileme ayirmam gereken zamanin biiyiik bir boliimiinii bu tezi tamamlamakla ge¢irdim. Bu
nedenle birlikte gecirecegimiz zamanlardan ¢aldigim i¢in ¢ok iizgiiniim. Ancak tiim bunlara

ragmen beni bekledigi ve bana inandig1 i¢in esime miitesekkirim.

Miizeyyen SAGLAM GUMUS
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OZET

Doktora Tezi

TURK DUNYASI EFSANELERINDE KOTULUK

Miizeyyen SAGLAM GUMUS

Bartin Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii

Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dah

Tez Danismani: Dog. Dr. Serife Seher EROL CALISKAN
Bartin-2023, sayfa: 353

“Tiirk Diinyas1 Efsanelerinde Kotiiliikk” adini tagtyan bu ¢alismanin amaci, bugiin ¢ok genis
bir cografyaya yayilan ve degisik zaman araliklarinda kurulmus Tiirk devletlerinin, 6zerk
yapilarin ve diger devletler biinyesinde varligini siirdiirmekte olan gruplarin efsanelerinde
gecen kotiiliik motifini temelde halk bilimi ¢ercevesinde ancak bilim tarihi, dinler tarihi,
felsefe, Isldm tarihi, sosyoloji, tarih ve teoloji gibi disiplinlerden de yararlanarak

incelemektir.

Tarih boyunca kotiiliik ve Tanri iliskisi hem felsefenin hem de teolojinin temel
meselelerinden biri olmustur. Ozellikle Antik Cag’dan 18. yiizyila yani Aydilanma Cagi’na
kadar kotiiliik sadece din ve Tanr1’yla ilgili bir mesele gibi algilanmistir. Tanr1, uzunca bir
stire felsefeciler ve teologlar tarafindan kotiiliik karsisinda teodiseler yardimiyla aklanmaya
calisilmistir. Ancak 18. ylizyilda bilimsel diisiincenin ve pozitivizmin gelismesiyle kotiiliik
problemini sadece Tanr1 ve din ekseninde incelemenin yetersiz oldugunun farkina varilmig
ve bu mesele disiplinleraras: bir yaklasimla yeniden ele alinmistir. 1755 yilinda meydana
gelen Lizbon Depremi'nde dini bir toren i¢in bir araya gelen birgcok masum insanin hayatini
kaybetmesiyle Tanr1 ve kotiiliik iliskisi farkli perspektiflerden sorgulanmaya baslanmistir.
Ozellikle Immanuel Kant’tan sonra kétiiliik problemi artik sadece Tanr1’yla degil insanla da
iliskilendirilmistir. 20. yiizyila gelindiginde ise insanin insana yaptig1 en biiyiik kotiiliik

olarak tasvir edilen Yahudi Soykirimi insanin kétiiliikle olan iliskisini 6n plana tagimistir.
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Goriildiigii iizere 11k Cag’dan bu yana kétiiliik durmaksizin insan hayatini etkilemeye devam
etmektedir. Bu etki sadece insanin giinliik hayatinda goriilmemekte sanatin ve edebiyatin
gelismesinde de tetikleyici bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin insanliga dair ilk
bilgileri edindigimiz mitlerin ana temasi1 genellikle kotiiliiktlir. Sozli edebiyat donemi
orneklerinden olan mitler zamanla yerini efsanelere birakmistir. Bu ¢calismanin konusunu da
bugiin yaklasik iki yiiz milyonluk bir niifusla diinyanin doért bir yania dagilan Tirklerin
efsaneleri olusturmaktadir. Bu efsaneler; Tiirk diinyasinin sacayaklarmi olusturan yedi
bagimsiz Tiirk devletine (Tirkiye, Kuzey Kibris Tiirk Cumbhuriyeti, Azerbaycan,
Ozbekistan, Kazakistan, Kirgizistan ve Tiirkmenistan) ve ozerk, yar1 6zerk, muhtar
cumhuriyetlerde yasayan Tiirk topluluklarina aittir. Caligma boyunca Tiirk diinyasi
efsanelerinde kotiiliiglin  kaynagi, ortaya c¢ikisi, sonuglari ve ortadan kaldirilmasi

disiplinlerarasi bir yaklagimla incelenmistir.

Bu ¢alismada Tiirk diinyasi efsaneleri, kotiiliik motifi ekseninde incelenirken Antik Cag’dan
giinimiize kotii, kotiiliikk, kotilik—Tanr1 ve kotiiliikk—insan iligskisi g6z Onilinde
bulundurulmustur. Isldmiyet 6ncesi ve sonrasinda kétiilik problemine olan yaklasim
farkliliklarinin Tiirk kiiltiiriine ve efsane metinlerine nasil yansidigi degerlendirilmistir. Tiirk
diinyasini i¢ine alan devletlerden ve topluluklardan secilen ve temsil degeri yiiksek olan
efsane metinleri kotiiliik tiirlerine (ahlaki kotiiliik, metafizik kotiiliik ve dogal/fiziki katiiliik)
gore siiflandirilmis ve bu efsaneler igerisinde kotiiliiglin nasil islendigi analiz edilerek

sonuca varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Efsane, felsefe, kotiililk motifi, Tanr1, teoloji, Tiirk diinyasi

Bilim Alan Kodu: 310003
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Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Serife Seher EROL CALISKAN
Bartin-2023, pp: 353

The aim of this study, titled "Evil in the Legends of Turkish World" is to examine the motif
of evil in the legends of Turkish states, autonomous structures and groups that continue to
exist within other states, spread over a wide geography and established at different time
periods. The motif of evil in the legends of the Turkish world has been examined basically
within the framework of folklore. However, other disciplines such as history of science,
history of religions, philosophy, Islamic history, sociology, history and theology were also

used.

Throughout history, the relationship between evil and God has been one of the fundamental
issues of both philosophy and theology. Especially from the Ancient Age to the 18th century,
that is, the Age of Enlightenment, evil was perceived as an issue related only to religion and
God. For a long time, philosophers and theologians have tried to justify God against evil
with the help of theodicies. However, with the development of scientific thought and
positivism in the 18th century, it was realized that examining the problem of evil only on the
axis of God and religion was insufficient, and this issue was reconsidered with an
interdisciplinary approach. When many innocent people gathered for a religious ceremony
lost their lives in the Lisbon Earthquake in 1755, the relationship between God and evil

began to be questioned from different perspectives. Especially after Immanuel Kant, the
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problem of evil is now associated not only with God but also with humans. In the 20th
century, the Holocaust, which was depicted as the greatest evil inflicted on humanity,
brought man's relationship with evil to the fore. As can be seen, evil has been continuously
affecting human life since the Ancient Ages. This effect is not only seen in people's daily
lives, but also appears as a triggering force in the development of art and literature. For
example, the main theme of the myths from which we get our first information about
humanity is usually evil. Myths, which are examples of the oral literature period, have been
replaced by legends over time. The subject of this study is the legends of the Turks, who are
scattered all over the world with a population of approximately two hundred million. These
legends; it belongs to the seven independent Turkish states that form the pillars of the
Turkish world (Turkey, Turkish Republic of Northern Cyprus, Azerbaijan, Uzbekistan,
Kazakhstan, Kyrgyzstan and Turkmenistan) and the Turkish communities living in
autonomous, semi-autonomous, autonomous republics. Throughout the study, the source,
emergence, consequences and elimination of evil in the legends of the Turkish world were

examined with an interdisciplinary approach.

In this study, while the legends of the Turkish world are examined on the axis of evil motif,
evil, evil, evil-God and evil-human relations from ancient times to the present are taken into
consideration. It was evaluated how the differences in approach to the problem of evil before
and after Islam were reflected in Turkish culture and legendary texts. Legendary texts with
high representative value, selected from the states and communities of the Turkish world,
were classified according to the types of evil (moral evil, metaphysical evil and
natural/physical evil) and a conclusion was reached by analyzing how evil was committed

in these legends.

Keywords: Evil motif, God, legend, philosophy, theology, Turkish world

Scientific Field Code: 310003
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1. GIRIS

“Tirk Diinyas1 Efsanelerinde Kotiiliikk” admi tasiyan bu ¢alisma, bugiin ¢cok genis bir
cografyaya yayilan ve degisik zaman araliklarinda kurulmus bagimsiz Tiirk devletlerinin,
ozerk yapilarin ve diger devletler biinyesinde varligini siirdiirmekte olan gruplarin
efsanelerinde gegen kotiililk motifini temelde halk bilimi gercevesinde ancak bilim tarihi,
dinler tarihi, felsefe, islam tarihi, sosyoloji, tarih ve teoloji gibi diger disiplinlerden de

yararlanarak incelemektedir.

Gilinlimiizde hala cevap aranan kétiililk probleminin tarihi insanligin tarihi kadar eskidir.
Kotiiliik kavrami incelendiginde 0Ozellikle felsefe ve teoloji odakli arastirmalarla
karsilagilacaktir. Felsefeciler ve teologlar bu kavrami kendi perspektiflerinden aciklamaya
ve anlamlandirmaya calismustir. Ozellikle 18. yiizyilda Aydinlanma Cagi’nin da etkisiyle
kotiilik problemi felsefe ve teolojinin tekelinden kurtarilmis; glinlimiize gelindiginde ise
disiplinlerarasi pek c¢ok calismanin konusu haline gelmistir. Fakat kotiiliigiin farkli
disiplinler tarafindan da sorgulanmasi ve kétiiliik problemine agiklik getirme ¢aligmalari bu
konu hakkindaki goriis ayriliklarimi artirmis ve farkli yaklasimlarin dogmasina sebep
olmustur. Kotiiliik, insan hayatinin en temel bilesenlerinden biri ve ¢ok ¢esitli ayrintilara
sahip oldugu i¢in onu tek bir tanimla sinirlandirmak ve tek bir yaklasim cercevesinde

aciklamak miimkiin degildir.

Edebi ve sanatsal metinler; kotiiliik problemi, kotiiliik -Tanrt iliskisi ve kotiiliik- insan iligkisi
konusunda ciddi bir veri akist saglamasina ragmen Aydinlanma Cag1 dncesinde sinirlt bir
kaynak olarak goriilmiistiir. Ancak gliniimiize gelindiginde kotiiliikk problemi sadece edebi
ve sanatsal metinlerin degil; resim, miizik, heykel, sinema, tiyatro ve dans gibi giizel
sanatlarin biitiin alanlarinin temel motivasyon kaynagi olmustur. Bu ¢caligmanin konusu olan
efsaneler birbirinden farkli diyarlardan derlenen edebl metinler olduklart icin kotiiliik
problemi hakkinda farkli zaman ve mekanlardan 6zgiin bakis agilar1 sunmaktadir. Ornegin;
evreni ve insanlig1 anlamak i¢in bakilan ilk kaynaklar mitlerdir. Tiirk ve diinya mitolojileri
incelendiginde ilk mitin kotiiliikkle alakali oldugu goriilecektir. Mitolojiler ilkel
donemlerdeki diinya diizenini agiklayan anlatilardir. Ancak efsanelerde ise insanligin yakin
geemisinden ve basindan gegen gercek olaylardan bahsedilmektedir. So6zlii edebiyat

doneminin eseri olan mit ve efsane metinlerinde kotiiliigiin varligi, Tanri’’nin ve insanin



kotiilikle olan iligkisi diinya literatiirii ile benzerlik gostermektedir. Ancak Tiirklerin
Islamiyet’i kabuliiyle, bu cografyada kaleme alinan yapitlar ve Bati diinyasia ait edebi
eserler arasinda farkliliklar olusmaya baglamistir. Miisliimanligin tek Tanrili bir din olmast,
evrenin yaraticist olarak goriilen Tanri’nin mutlak iyi ve miikemmel kabul edilmesi ve
Tanr1’nin sonsuz bilgeligin ve giiciin sahibi olarak goriilmesi, bu dénemde olusturulan biitiin
edebl metinleri etkiledigi gibi Tiirk efsanelerini de etkilemistir. Tiirk diinyas1 efsanelerinin
geneline bakildiginda Islamiyet dncesi donemde Samanizm’in ve Gok Tanri inancinin,
Islamiyet’in kabuliinden sonra ise Miisliimanhgin izleri goriiliir. Bu calismada kotiiliik
motifi ekseninde Tiirk diinyasi efsaneleri incelenirken Antik Cag’dan giliniimiize koti,
kotiiliik, kotiilik—Tanr1 ve kotiilik—insan iliskisi goz oniinde bulundurulmus; Islamiyet
oncesi ve sonrasinda kotiiliik problemine olan yaklagim farkliliklarinin efsane metinlerine
nasil yansidig1 degerlendirilmistir. Tiirk diinyasini i¢ine alan devletlerden ve topluluklardan
secilen, temsil degeri olan efsane metinleri kotiiliik tiirlerine gore siniflandirilmis ve bu

efsaneler icerisinde kotiiliigiin nasil islendigi analiz edilerek sonuca varilmistir.

Tiirk Diinyast Efsanelerinde Kotiiliik isimli doktora ¢alismasinin “Birinci Bolimii”, “Giris”
kismu ile baslamaktadir. “Girig Bolimii”, “Tiirk Ad1 Hakkinda” ve “Tiirk Diinyas1” adl1 iki
alt boliimden olusmaktadir. “Tiirk Ad1 Hakkinda” boliimiinde oncelikle Tiirk kelimesinin
Tiirkcede ve diger dillerde ne anlama geldigi aciklanmistir. Ardindan Tirk adinin
etimolojisiyle ilgili akademik kaynaklardaki tespitlere yer verilmistir. ikinci alt baslik “Tiirk
Diinyas1” boliimiinde ise teze de adini veren cografyayla kastedilen iilke, 6zerk bolge ve
topluluklarin nereler oldugu agiklanmistir. Bagimsiz Tiirkiye Cumhuriyeti ve Kuzey Kibris
Tiirk Cumbhuriyeti disinda 1991 yilinda Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birliginin (SSCB)
pargalanmastyla resmi olarak da varlik kazanan bes Tiirk devleti (Azerbaycan, Ozbekistan,
Kazakistan, Kirgizistan ve Tiirkmenistan), ozerk, yar1 6zerk, muhtar cumhuriyet ve
topluluklar gibi diinyanin dort bir yanina dagilmis Tirklerin efsaneleri bu ¢alismanin
inceleme metinlerini olusturmaktadir. Fakat bu noktada 6zellikle vurgulanmasi gereken sey;
Tiirk diinyasinin sinirlarinin cografi olarak net bir bigimde belirlenmesinin epey giic
oldugudur. Bagimsiz Tiirk devletleri disinda kalan Tiirklerin yasadiklar1 yerler asag1 yukari
bilinse de bu toprak parcasinda ikamet eden Tiirk niifusa iligkin resmi veriler ¢cok azdir.
Bunun nedeni olarak “genelde niifus sayimlarinda etnik kokene iligskin bilgi olusturma
noktasindaki [yetersiz] tavir”, “Tilirk cumbhuriyetlerinde ayni1 anda niifus sayimi
yapilmamas1” ve “yabanci devletlerin catis1 altinda yasayan Tirk topluluklarin

kimliklerini ifade etmekteki giicliikleri” gosterilmektedir (Yildirim, 2015: 12-13). Tiirk
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Diinyasimnin smirlar1 ve demografik yapisi aciklanirken ortaya ¢ikan muallak durum,
olusturulan edebi eserlerin derlenmesini ve incelenmesini de etkilemektedir. Ornegin;
calismanin ana boliimiinde koétiiliik motifi c¢ergevesinde incelenen Azerbaycan, Kazak,
Kirgiz, Tirkmen ve Uygur Tiirklerinin efsanelerinin biiyiik bir kismina ulasilabilirken;
Dolgan, Tofa, Sor, Telelit, Telegit ve Baraba Tatar Tiirklerinin efsanelerine ya ulasgilamamis
ya da sadece birkag¢ efsane metnine ulasilabilmistir. Elde edilen sinirli sayidaki efsane metni,
genellikle spesifik olarak ilgili bolgeye yonelik ¢alismalar yapan arastirmacilar tarafindan
kaleme alinan makalelerde gecen metinlerdir. Bu durum zaman zaman doktora ¢aligsmasini

sekteye ugratsa da elde edilen veriler 1s181nda ¢aligmaya devam edilmistir.

Calismanin “Bir Tiir Olarak Efsane ve Tiirk Diinyasinda Efsane” isimli “Ikinci Bolimii” ise
iki alt baghiga ayrilmistir: “Efsane Nedir?” ve “Tiirk Diinyasinda Efsane”. Bu iki alt boliim
de kendi icerisinde birkag alt bagliga daha ayrilmistir. Bu kisim yazilirken efsane tiirii ile
ilgili oldukca genis bir literatiir taramasi yapilmistir. Ayrica “efsane” sdzciigiinii igeren
yiiksek lisans ve doktora tezleri de taranmistir. Lisansiistii tez ¢calismalarinda efsane tiirii ile
ilgili teorik kisim genellikle daha yiizeysel ve bilinen efsane tanimlar1 {izerinden
ilerletilmistir. Ancak bu ¢alismanin “Efsane Nedir?” baslig1 altindaki teorik kismu tiirle ilgili
yerli ve yabanci arastirmacilarin tiirii tanimlama ve tasnif etme ¢alismalarini, Tiirkiye’deki
ve diinyadaki gelismeleri de igeren derli toplu bir kaynak olma 6zelligini tasimaktadir. Basta
sozliik ve ansiklopedilerdeki efsane tanimlar1 olmak {izere hem Bat1 diinyasindaki hem de
Tiirk diinyasindaki efsane calismalarindan detayli bir sekilde bahsedilmistir. “Tiirk
Diinyasinda Efsane” baslikli ikinci alt baglikta ise Tiirk diinyasi olarak nitelendirilen devlet
ve topluluklardaki efsane ¢alismalari lizerinde durulmustur. Bu alanda yapilan en kapsamli
calisma Metin Ergun’un 1993’te tamamladigi ve 1997°de kitap olarak yayimladig1 Tiirk
Diinyasi Efsanelerinde Degisme Motifi I-1I adl1 doktora ¢aligmasidir.

Calismanin kuramsal kismimi olusturan “Kétiiliik” isimli “Ugiincii Boliimii”nde kotii ve
kétiiliigiin sozliik ve ansiklopedilerdeki tanimi verilmistir. Ardindan ilk Cag filozoflarindan
baslayarak giiniimiize kadar diisiince tarihinde k&tiilik—Tanri—insan iligkisindeki
degisiklikler iizerinde durulmustur. ilk Cag diisiiniirleri kotiiliik kavramini teoloji ve Tanr1
ekseninde ele alirken zaman igerisinde bu kavram farkl: disiplinler tarafindan da incelenmis
ve kotiiliigiin sadece dinle iliskili olmadigi sonucuna varilmistir. Ayrica tek tanrili dinlerdeki

kotiiliik algist ile teizmin ve ateizmin kotiiliik kargisindaki tavri incelenmistir.



Caligmanin “Ddérdiincii Boliimii”nde ise Tiirk diinyasi efsaneleri kotiiliikk motifi gercevesinde
incelenmistir. Efsane metinlerinin olusturulduklar1 sosyo—kiiltiirel ¢evre ve Islamiyet’in
etkisi efsane metinlerinin kurgusunda kendini hissettirmektedir. Ozellikle giiniimiizde
Miisliiman olmayan Tiirk topluluklarinin efsanelerinde dahi Islimiyet’in yansimalarina
rastlanmaktadir. Bu nedenle bu metinlerde metafizik veya dogal/fiziki kotiiliiklerdense
ahlaki kotiiliiklerin goriintirliigii daha fazladir. Ahlaki kétiiliik de kendi igerisinde aragsal
kotiiliik, seytani kotiiliik, idealist kotiiliik ve aptalca kotiiliik olarak dorde ayrilmistir ve

efsaneler bu kategorilendirme dogrultusunda incelenmistir.

Calismanin “Besinci” yani “Sonug¢ Boliimii’nde ise Tiirk Diinyasi olarak nitelendirdigimiz
bu genis cografyadan derlenen efsane metinlerinde kotiiliik algisina yonelik benzerlikler ve
farkliliklar tespit edilmis ve bir sonuca varilmistir. Birbirinden bagimsiz ve uzak
cografyalarda yasayan Tiirklerin efsanelerinde kotiiliik algis1 benzer bigimlerde islenmis mi
ve bu efsanelerde kotiiliik motifi sadece dini bir olgu olarak mi1 karsimiza ¢ikiyor, gibi
sorulara cevap aranmistir. “Kaynaklar” kisminda ise faydalanilan kaynaklar alfabetik olarak
siralanmustir. Caligma igerisinde ismi gegen ancak igeriginden yararlanilmayan kaynaklarin

kiinyesi ise bahsi gegen sayfanin hemen altina dipnot olarak diisiilmiistiir

Insanoglu var oldugu andan itibaren hikye anlatma ihtiyact duymustur. Ilgingtir ki insanliga
ait bilinen ilk hikdyenin konusu “kotiiliik”tiir. Adem ve Havva’nin “ilk giinah™ isleyerek
cennetten kovulmalarina sebep olan hadisenin miisebbibi olarak seytan goriilmektedir.
Kotiliiglin simgesi olan seytan, iyi olan insani bastan c¢ikarmig ve onun cenneten
kovulmasina sebep olmustur. Adem ve Havva’nin yasadiklariyla baslayan hikaye anlatma
ihtiyact, iyi ve kotiiniin karsitligt iizerine kurulmustur. Yaratilis mitleri ve efsaneleri iyi ve
kétiiniin karsithigimin tecriibe edildigi ilk anlatilardir. Sadece mitler ve efsaneler degil halk
anlatilarmim diger tiirleri olan destanlar, halk hikayeleri ve masallar da dikotomik! bir
cerceve metin tizerine kurulur. Burada Tiirk kozmogonisine atfedilen 6zellik “diializm” veya
“karsithk” degildir; tam tersi zitliklarin arasmdaki uyumdan dogan bir evrenden

bahsedilmektedir. Tiirk anlati gelenegi iyi-koti, gilizel-¢irkin, zengin-fakir, yasli-geng gibi

! “Tiirk diisiincesinde Diinya, Yer ve Gogiin birlesiminden olusur. ikisi z1t karakterde olsalar da birbirine uyum
saglayarak birlik olustururlar. ikisi birbirine denktir, biri digerinden iistiin degildir. Yer ve Gogiin olusturdugu
bu sistem evrenselci dikotomi, evrensel iki ilke, iki ilkeli sistem, iki prensipli sistem gibi adlarla anilir. Tiirk
diisiincesinin en temel anlayisi olan evrenselci dikotomi, zitliklar iginde uyumu ve birligi olusturacak sekilde
Tiirk yasaminin her alaninda etkisini gosterir. Anlatilar da buna dahildir.” (Ozpiar ve Kogak, 2022: 1115)



birbirine zit ama ayn1 zamanda birbirini tamamlayan hadiseler, olgular veya sahislar tizerine
kurulmustur. Tiirk anlatilarinin igerisindeki semboller ¢oziimlendiginde, metinlerin arka
planinda yatan zitliklarin uyumuna yani evrensel dikotomiye ulasilacaktir. T7irk Diinyasi
Efsanelerinde Kotiiliik konulu bu ¢alisma evrensel dikotominin sadece bir yoniine “kotii”
olan tarafina odaklanmustir. lyilik, iizerine diisiinmek ve konusmak icin nisbeten daha kolay
bir konudur. Teologlarin, filozoflarin, tarihgilerin veya sanat¢ilarin iyilik tlizerine tartistigi
sik goriilen bir durum degildir. Felsefede ve dinler tarihinde “iyilik” kavrami hi¢gbir zaman
bir problem olarak goriilmemistir ve bu nedenle {izerine “koétiiliilk” kadar diistiniilmemistir.
Ancak kotii ve kotiiliik problemi tarih boyunca 6nce felsefenin daha sonra ise teolojinin
tizerinde durdugu ve uzlasamadigi temel problemlerden biri olmustur. Hatta modern
felsefede kotiiliik o kadar ayrintili bir konudur ki filozoflar, bu kavrami tam manasiyla
yorumlayabilmek i¢in “Ahlaki Kotilik”, “Dogal (Fiziksel) Kotilik” ve “Metafizik
Kotiilik” olarak tii¢ kategoriye ayirmislardir. Hannah Arendt yakin tarihlerde bu

siiflandirmaya bir de “Radikal Kétiiliik” ayrimini eklemistir.

Glinlimiizde dahi giincelligini yitirmeyen kotiiliik problemi hem diisiiniirler hem de teologlar
tarafindan defalarca incelenmesine ragmen alinan cevaplarin ¢esitliligi oldukca sasirticidir.
Bu problem, artik sadece felsefe ve teolojinin meselesi degildir. Bilim tarihi, edebiyat, Islam
tarihi, sanat tarihi, sosyoloji ve tarih gibi farkli disiplinlerin yardimi olmadan kétiiliik olgusu
tam manastyla kavranamaz. Bu nedenle Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Kotiiliik isimli bu
caligma sadece edebiyat veya halk bilimi kuramlarina dayanan bir metin incelemesi degildir.
Bu caligma kétiiliik olgusuna disiplinlerarasi bir bakis agisiyla yaklasmaktadir. Tiirk Diinyasi
Efsanelerinde Kotiliik baglikli doktora tezini diger ¢alismalardan farkli kilan bu yoniidiir.
Ciinkii Tirk halk anlatilan iizerine yapilan motif ¢alismalarinn biiyiik bir boliimii Stith
Thompsen’in Motif-Indeks of Folk—Literature (MIFL) (Halk Edebiyatinin Motif indeksi)
adl1 katalogu kullanilarak yapilmistir. Motif Indeks’in ilk bes cildini motif katalogu, altinct
cildini ise ilk bes ciltte yer alan kavramlarla kaynaklarin agiklamasi ve indeksi
olusturmaktadir. Aragtirmacilar inceledikleri motife gore ilgili katalogu secer ve kendi
caligmasina uygular. Ancak Tiirk diinyas: efsaneleri {izerine hazirlanan bu ¢alismada MIFL

kullanilarak bir siniflandirmaya gidilmemistir.

Dogu ve Bati diisiincesi kotiiliikk meselesine farkli anlamlar yiiklemistir. Bunun temelinde
Miislimanlik ve Hristiyanlik dinlerinin kotiiliigli kabul edis bicimlerindeki farklilik

yatmaktadir. Hristiyanlikta “ilk giinah” anlatis1 nedeniyle biitiin insanlar giinahkar dogarken;
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Miisliimanlikta insanlar masum bir sekilde diinyaya gelir ve kotii fiiller igleyerek zamanla
giinahkar olur. Bu nedenle kotiiliik, Bat1 edebiyatinda Antik Yunan tragedyalarindan kutsal
kitaplara varana degin iiretilen ilk ve en temel metinlerin yaraticisidir. Bati’da kétiiligiin
dini bir adlandirma olarak kullanilmasi giinahin cazibesinden kaynaklanmaktadir. Ilk
kotiiliik, seytanin insan1 aladatmasi, kotiiliige tesvik etmesiyle ve ardindan kotiiliigiin hazza
doniiserek giizellesmesiyle ortaya ¢ikmustir. Bati’nin kutsal kitaplarinda bahsi gecen Adem
ve Havva, Habil ile Kabil ve Sodom ve Gomore hikayelerinin temelinde kotiiliik vardir (Sen,
2012: 30). Kur’an-1 Kerim’de ise hem hayrin hem de serrin Allah'tan geldigine inanilir ve
insan sadece katiiliikle degil; hayirla da imtihan edilir. Kotiilik kavrami Kur’an-1 Kerim’de
zitt1 olan iyilikten ziyade “imtihan” ve “ceza” kavramlariyla ilintilidir. Insanin basina gelen
musibetler onun i¢in ya birer imtihandir ya da daha 6nce islemis oldugu giinahlarin bedeli
olarak karsisina ¢ikan cezalardir. Serif Mardin, Tiirk edebiyatinin kétiiliikle olan iligkisini
degerlendirirken Tiirk kiiltlirlinlin demonik olmamasi nedeniyle Tiirk edebiyatinda
kotiiliigiin “icten” kaleme alinmadigini iddia etmistir (akt. Sen, 2012: 30-31). Mardin’in
iddiasinin, Tirk edebiyatinin biiylik bir kismi i¢in dogruluk payr olmakla beraber sozlii
kiiltiirtin ilk anlatilar1 olan mit, efsane, destan ve masal tiirleri i¢in bu iddia gecerli degildir.
Cinkii Tirk edebiyatinin ilk anlatilar1 olarak kabul edilen bu tiirler tipki Yunan
tragedyalarinda oldugu gibi iki sey arasindaki karsitliklar tizerinde kuruludur. Mit, efsane,

destan ve masal gibi anlatilardaki en temel karsitlik ise iyi ve kotii arasinda olandir.

Tiirk halk edebiyati anlati tiirlerinden olan mitler ve destanlarin kétiiliikle olan iligkisi
akademik caligsmalara sik sik konu edilmistir. Ancak efsane ve kotiiliik iligkisi tizerine
yapilmis kapsamli bir inceleme yoktur. Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Kotiiliik isimli bu
calisma Tiirk halk edebiyati alaninda bir boslugu doldurudugu i¢in 6nem tasimaktadir.
Ayrica tez ¢alismasi ¢ok genis bir cografyaya yayilan farkli Tiirk devletlerinin, 6zerk
cumhuriyetlerin ve topluluklarin efsanelerine odaklandigi i¢in kapsamli bir ¢aligmadir. Bu
caligma vesilesiyle ortak bir kiiltlirden beslenen ancak kimi zaman Tiirk dilinin farkli
lehgelerini konusan hatta farkli dinlere inanan ve birbirinden bagimsiz halde yasayan
Tiirklerin efsanelerinde kotiiliik algisinin sayilan etkenlere gore degisip degismedigi de
gozlemlenmistir. Tiirk diinyas1 efsanelerinde kotiiliik algisi; kotiiliigiin ana kaynaklari,
kotiiligi temsil eden taraflar (insan, doga veya dogaiistii giicler/metafizik), kotiiliigiin olus
bicimleri ve sonuglar1 bakimindan metin merkezli bir yaklagimla yapisalct kuram
cercevesinde ancak basta felsefe ve teoloji olmak iizere diger disiplinlerden de yararlanilarak

incelenmistir. Tiirk diinyas1 efsanelerindeki kotiiliik problemi “ahlaki kotiiliik”, “metafizik
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kotiilik” ve “fiziki (dogal) kotiiliik” kategorilerine gore degerlendirilmistir. Bu ¢aligmanin
temel amact efsane metinlerini yapisalct halk bilimi kuraminin alt basliklarina uydurarak
incelemek degildir; efsane metinlerindeki koétiiliikk algisinin ardinda yatan felsefeye
ulagabilmektir. Halk anlatilarin1 bir kuram c¢ergevesinde incelemek c¢ok yaygin bir
aligkanliktir ancak son zamanlarda diger disiplinlerden yararlanilarak yapilan ¢aligmalar da
hiz kazanmigtir. Mehmet Aca “Tiva Kahramanlik Destan1 Kangivay-Mergen’de Kotiiliik
Sorunu™? baglikli makalesinde destan ve kotiilikk iliskisini bu c¢alismadaki yontemle
incelemistir. Yine Mustafa Duman’in 2017 yilinda tamamladig: “Tiirk Halk Anlatmalarinda
Olumsuz Tipler / Mit, Destan, Halk Hikayesi™ baslikli tipolojiye dayali doktora

caligmasinin arka planinda kotiiliik felsefesi onemli bir yer tutmaktadir.

Genis bir cografyay1 veya tarih araligini kapsayan, incelenecek ¢ok fazla malzemenin oldugu
akademik caligmalarda konunun her yoniiyle ele alinmas1 ve degerlendirilmesinde dnemli
giicliikler yagsanmaktadir. Bu ¢alismaya konu olan Tiirk diinyasinin toplam yiizolglimii 12
milyon km?’ye ulagmistir. 2020 yilindan alinan diinya niifus verilerine gore 7 bagimsiz Tiirk
devleti ve 15 6zerk cumhuriyetin toplam niifusu ise 205 milyon 561 bin 520 olmustur. Tiirk
diinyasinin toplam niifusuna, baska devletlerin topraklari igerisinde yasayan Tiirk
topluluklarinin niifusu dahil edilmemistir (Gokburun, 2021: 27). Eldeki sayisal verilere gore
Tiirk diinyas yiizol¢iimii olarak ¢ok biiyiik ve niifus olarak ise kalabalik bir yapiya sahiptir.
Bahsedilen sayisal ¢cogunluk iiretilen edebi eserlerin niceligini de etkilemektedir. Fakat
giniimiizde Tirk diinyasina ait biitiin efsaneleri bir araya getirmek pek miimkiin
goriinmiiyor. Ornegin bugiin dilleri ve kiiltiirleri yok olma tehlikesi altinda olan Dolgan, Sor,
Tofa (Karagas), Telelit ve Telengitlerin efsaneleri lizerine hazirlanmig miistakil incelemeler
yoktur. Teleiitler, Hakaslar ve Sorlar 19. yiizyillda Sovyetler Birligi’nin egemenligine
girmelerinin ardindan Altay Otonom Bolgesine dahil edilmislerdir. Bu nedenle Teleiit,
Telengit ve Sor Tirklerinin efsaneleri Altay efsaneleriyle karismistir. Artik onlari
birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Kumuk Tiirkleri ve Baraba Tatarlarina ait efsaneler
ise hi¢ derlenmedigi i¢in onlara da ulagilamamistir. Bunlar gibi elde olmayan sebeplerle
calismanin 6rneklemi daralmaktadir. Fakat bu durum elde olan efsane metinleri iizerine

caligmak icin asla engel degildir. Bu nedenle Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Kotiiliik baslikli

2 Mehmet Aga. “Tiva Kahramanlik Destam Kafigivay-Mergen’de Kétiiliik Sorunu”. Tiirkiyat Mecmuast 26/2.
2016: 1-9.

3 Mustafa Duman. Tiirk Tiirk I-_IalkAnlatmglarmda Olumsuz Tipler / Mit, Destan, Halk Hikayesi. Doktora Tezi.
Tez Danigmani: Metin Ekici. Izmir: Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Halk Bilimi Ana Bilim
Dali, 2017.



caligmada 7 bagimsiz Tiirk devleti, Orta Asya’da ve Kafkaslarda halen varligini siirdiirmekte
olan 15 o6zerk Tiirk cumhuriyeti ve 4 Tiirk toplulugu arasindan derlenip yaziya gegirilen
toplam 60 efsane metni incelenmistir. Calismanin 6rneklemini olusturan 60 metnin segildigi
bagimsiz Tiirk devletleri, 6zerk Tiirk cumhuriyetleri ve topluluklar1 sunlardir: Azerbaycan,
Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkiye Cumhuriyeti, Tiirkmenistan, Kuzey Kibris
Tiirk Cumbhuriyeti ile Altay, Baskurt, Cuvas, Hakas, Karakalpak, Saha (Yakut), Tatar ve
Uygur Tiirkleri. Daha fazla metnin incelemeye dahil edilmemesinin nedeni ise belli bir
cergeve lizerine kurgulanan efsane metinlerindeki kotiiliik motifinin bir siire sonra tekrara
diismesidir. Bu ylizden temsil degeri yliksek olan ve calisma i¢in en fazla veri saglayan

efsaneler secilmistir.

Calisma siirecinde karsilagilan bir diger giicliik ise dil bariyeridir. Hem yasadiklari cografya
hem de Ruslarla olan tarihi iligkileri dolayisiyla Tiirk diinyas: devletleri arasinda ikinci
iletisim dili olarak Rusga kullanilmaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ise Ingilizce tercih
edilmektedir. Fakat Tiirk diinyas: ve efsaneleri hakkinda hazirlanan ana kaynaklar Rusgadir
ve bazilar1 Ingilizceye dahi ¢evrilmemistir. Bu durum tez calismasi sirasinda zaman zaman

ana kaynaklarin goriilmesini engellemistir.

1.1. Tiirk Ad1 Hakkinda

Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Kotiiliik baglikli bu teze adin1 veren “Tiirk diinyasi”nin hangi
cografyanin sinirlar1 arasinda kaldigina deginmeden 6nce Tiirk sozciigiiniin ne anlama
geldigini hatirlamakta fayda var. Tiirk adinin ve milletinin ortaya ¢ikisiyla ilgili yazilan
akademik caligmalar incelendiginde arastirmacilarin Tiirklerle ilgili vurguladig: iki husus
dikkati ¢eker: Bunlardan ilki Tiirklerin, tarihin en kadim ve kokli uygarliklarindan biri
oldugudur. ikincisi ise Tiirklerin bilinmeyen zamanlardan itibaren muhtelif cografyalarda
farkli isimler alarak hiikiim siirdiigiidiir. 1950’1i yillarda yapilan arkeolojik kaz1 ¢alismalari
sayesinde Tiirklerin en eski ana yurdu hakkindaki bu tarz romantik sdylemler yerini bilimsel
verilere birakmistir. Altay Daglari’nin kuzeyi ile Sayan Daglari’nin giineybatis1 arasindaki
Minsinks Bolgesi’nin en eski Tiirk yurdu oldugu ve bu bolgedeki Afanasyevo (m.6. 2500-
1700) ile Andronovo (m.6. 1700-1200) kiiltiirlerinin proto-Tiirkleri temsil ettigi ortaya
cikarilmistir (Tasagil, 2012: 467). Sozii edilen cografyada Goktiirkler, “Tiirk” sozciigiinii
devletlerinin adinin igerisinde kullansalar da Tiirk olduklar1 halde bu ad1 kullanmayan bir¢ok

topluluk vardir. Tirkler, “Hun, Avar (Apar), Tiirk, Tiirgis, Uygur, Kirgiz, Sabar
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(Sabir/Sibir), Bulgar, Hazar, Oguz (Tirkmen), Karluk, Kipcak (Kuman), Pecenek,
Yakut (Saha/Saka), Cuvas ve Kazak” gibi farkli isimler de tagimislardir (Koca, 2013).
Tarihte ilk kez Mete Han zamaninda (m.6. 209) dil ve kiiltiir birligi olan Tiirk topluluklar
ayni ¢at1 altinda toplanarak; Tiirk adin1 siyasi bir sembol olarak kullanmiglardir. Ancak Tiirk
sozclglinlin ilk kez VI. yiizyillda kurulan Goktiirk Devletinin isminde gectigi Avrupali
bilginlerce kayit altina alinmistir (Orkun, 2011: 19). Goktiirk Kitabeleri bir diger adiyla
Orhun Abideleri (Kiil Tigin Yazit1 — 732, Bilge Kagan Yazit1 — 735, Tonyukuk Yazit1 —
722/725) ise Tiirk adinin gegtigi ilk yazili kaynak olarak bilinmekle birlikte Tiirk ismi, VIIIL.
yiizyilda yazilan Cin kaynaklarinda da yer almaktadir. Ahmet Bican Ercilasun, “Tiirk ve
Tirkliik Kavramlar1” bagliklt makalesinde “Cin tarihlerinden 629 tarihli Cou-su, 636 tarihli
Sui-su ve VIII. asra ait Tang-su’da ‘Tiirk’ baghigiyla 6zel boliimler[in] var[ligindan]”
bahseder (2013). En eskisi 629 yilina dayanan bu kaynaklardan Cou-su Tiirk adinin tarihini
Orhun Abideleri’nden yaklasik 100 y1l 6ncesine tasimaktadar.

Tiirk adiin kokeni ve anlami yerli ve yabanci bir¢ok arastirmaci tarafindan irdelenmistir.
Bunlardan biri olan Hiiseyin Namik Orkun, Tiirk Soziiniin Ash baslikli eserinde Gok Tiirk
isminin Cin kaynaklarinda iki heceli “Tu-kue” seklinde gectigini fakat “Tu-kilie” diye
telaffuz edildigini ve Goktiirk Kitabeleri’nde zamanla ilk hecenin diiserek sozciigiin “Tiirk”
seklini aldigim1 vurgulamaktadir (2011: 17-18). Tiirk Soziiniin Asli eserinin Tiirk tarihi
acisindan 6nemi Gyula Nemeth, Hermann Vambery, Wolfram Eberhard ve Vilhelm
Thomsen gibi yabanci Tiirkologlarin Tiirk sozciigiinlin etimolojisi ile ilgili agiklamalarin
karsilastirmali bir sekilde irdelemis olmasidir. Ilhami Durmus’a gore Tiirk sozciigiiniin
bilimsel ilk a¢iklamasi Hermann Vambery tarafindan yapilmistir. Vambery’e gore ““Tiirk’,
Tiirkcede ‘tiiremek’ fiilinden c¢ikmig olup, ‘tiire’, ‘tore’ kelimesiyle baglantilidir ve
‘yaratilmig’ ‘yaratik’ anlamina gelmektedir” (akt. Durmus, 2017: 40-41). Vambery nin bu

tanim1 bugiin Tiirk sozcliglinlin etimolojisiyle ilgili en kabul edilen agiklamalardan biridir.

Bahattin Ogel’in Tiirk Mitolojisi I baslikli eserinde Ergenekon Efsanesi’nin ilk sekli olarak
nitelenen Goktiirklerin Kurttan Tiireyisi Efsanesi ti¢ farkli menseden aktarilmaktadir. Bu
efsanelere gore soyu tiikenmekte olan Goktiirkler disi bir kurttan tiireyerek yok olmaktan
kurtulurlar (Ogel, 2014: 22-34). Salim Koca, Géktiirklerin Tiireyis Efsanesi ile
“tore/tlire/tortimek/tiirimek™ fiilinin Tiirk sdzciigiine kaynaklik etmesi arasinda bir baglanti
oldugunu iddia etmektedir (2003: 47). Ayrica Tiirk adinin Goktiirklerin Ergenekon/Tiireyis

Efsanesi’ne kadar gotiiriilmesiyle Tiirklerin yaradilisina, bir anlamda yeniden dogusuna da
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vurgu yapilmaktadir. Bu sekilde Tirk adinin varligmin, insanligin dogus mitine kadar

gotiirtilmekte oldugu sdylenebilir.

Tiirk adinin mengei ile ilgili iddialar yukarida anlatilanlarla sinirli degildir. Tiirklerin ¢ok
genis bir cografyada hiikiim siirmelerinden dolayr bu ismin kokeniyle ilgili farkli fikirler
ortaya atilmistir. Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Diinyasi El Kitabi 'nin igerisinde yer alan “Tiirk

Tarihi” baslikli boliimde bu durumu su sekilde 6zetlemistir:

“Tiirk adina gerek kaynaklarda gerek aragtirmalarda tiirlii manalar verilmistir:
Tu-kiie (Tiirk)=migfer (Cin kaynaklar1); (Tiirk)=terk edilmis (Islam
kaynaklar1) Tiirk =olgunluk ¢ag1; Takye=deniz kiyisinda oturan adam, cezb
etmek vb. gibi manalar ve tefsirler. Gegen asirda A. Vambery'nin ilmi izaha
dogru ilk adim kabul edilen fikrine gore, Tiirk kelimesi ‘tiiremek’ten
cikmistir. Z. Gokalp adr “tiireli’ (kanun ve nizdm sahibi) diye agiklamistir. W.
Barthold'un diislincesi de buna yakindir. Fakat Tiirk soziiniin cins ismi olarak
‘glic-kuvvet’ (sifat hali ile: giliglii-kuvvetli) manasinda oldugu bir Tiirkce
vesikadan anlagilmistir. Buradaki Tiirk kelimesinin millet adi olan ‘Tiirk’
s0zii ile ayn1 oldugu A. V. Le Coq tarafindan ileri siiriilmiis ve bu, Gok-Tiirk
Kitabeleri’nin ¢oziiciisii V. Thomsen tarafindan da kabul edilmis (1922), daha
sonra ayni husus Nemeth'in tetkikleri ile tamamen ispat edilmistir” (1992:

107).

Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I eseriyle Tiirk adinin menseini insanlik tarihinin
baslangicina yani yaratilis mitlerine kadar gotiirmektedir. Tarihi kaynaklara gore ise
Tiirklerin kokeni; milattan 6nce IV. ylizyilda hiikiim siiren Asya Hunlarina yani 2400 yil
oncesine tekabiil eder. Tiirk kelimesinin tarihi ise Koktiirk Devleti’nin kurulusu olan 540
yilma yani 1480 yil énceye dayanir (Ercilasun, 2013). Ramazan Sesen ise Isldm
Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri adli eserinde Tiirk adinin menseini Nuh
Peygamber’e dayandirmaktadir. Sesen’e gore Tufan’dan sonra Nuh Peygamber iilkeyi
cocuklar1 arasinda pay etmistir. Yafes adli ocugunun; Tiirk adli bir oglu vardir. Yani Tiirk,
Nuh’un torunudur (Kafesoglu, 1992: 106 ve Sesen, 1998: 30). Kasgarli Mahmtd’un Divanii
Lugati’t Tiirk’tiinde ise Tiirk s6zciigii “Nith’un oglunun adu. [...] Allah, NGh’un oglu Tiirk’iin
evlatlarina seslenirken bu adi kullanir. [...] Tiirk, Allah’in verdigi bir addir” (2007: 606)

seklinde tanimlanmaktadir. Mensei yaratilis mitlerine kadar goétiiriilen Tiirk kelimesine; IV.
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yiizyilda hiikiim siiren Hun Imparatorlugu’nda, VIII. yiizy1l Cin-Tibet kaynaklarinda ve
Orhun Abideleri’nde, Islam kaynaklarinda, Iran ve Hint metinlerinde, Bizans yazmalarinda,
Ermeni ve Siiryanilerin tarihlerinde ve son olarak Avrupalilarin c¢aligmalarinda

rastlanmaktadir. XX. yilizyila gelindiginde Tiirk sozctigii yeni bir anlam kazanmuigtir.

XIX. yiizy1la gelinceye kadar Osmanli Imparatorlugu ¢ok genis bir cografyada; farkli etnik
kokenden, dinden ve milletten bircok insani catist altinda barindirmistir. Fakat once
1789°daki Fransiz Ihtilali’nin sonra ise 1914-1918 yillar1 arasinda yasanan 1. Diinya
Savasi’nin etkisiyle Osmanli topraklarinda yasayan ulus devletler, farkli etnik gruplar ve
azinliklar arasinda imparatorluga karst ayaklanmalar baslamistir. 1. Diinya Savasi’nin
sonucunda ise Osmanli, Rusya ve Avusturya-Macaristan gibi ¢okuluslu devletler
pargalanma siirecine girmistir. 1918 yilindan itibaren Osmanli Imparatorlugu kendi Milli
Miicadele Savasi’na yonelmistir. Tuncay Baykara, Tiirk Kiiltiir Tarihine Bakislar isimli
eserinde Milli Miicadele’nin ardindan devam eden devletin eski adiyla bir bagi kalmadigi
icin Osmanli ¢ocuklarinin kendilerini “Tiirk” olarak tanimladiklarin1 ve XX. ylizyilda
devletine sadik kalanlarin “Tiirkler” oldugunu vurgulamistir (2001: 17). Bu sekilde Tiirk adi
XX. ylizyilda yukarida bahsedilen anlamlar disinda “milliyetcilik” odakli yeni bir anlam
kazanmistir. Tiirk ve Tiirkliik bilinci Bat1 toplumlariin aksine toplumsal siirecin dogal bir
sonucu olarak degil; Imparatorlugunun ¢kiisiinii onlemek iizere bulunan ¢dziim yollarindan
biri olarak ortaya ¢ikmistir. Turgay Uzun, yeni devletin bu tavrin1 “[...] bir grup aydinin
benimsedigi bir ideoloji” olarak nitelendirmistir (2015: 1). XX. yiizyilda bir grup Osmanli
aydininin kendilerini “Tiirk” olarak nitelendirmeleriyle yeni bir anlam kazanan bu kavram

XXI. ylizy1lda ise agsagidaki anlamlara gelmektedir.

Fransiz Tiirkolog Jean Paul Roux, Tiirklerin Tarihi Pasifikten Akdeniz’e 2000 Yil isimli
kitabinda “Tiirklerle ilgili olarak kabul edilebilecek tek tanim dilbilimsel olandir. Tiirk,
Tiirk¢e konusandir. Bagka bir tanim son derece yetersiz kalir. Bir ansiklopedide, Tiirklerin,
dar anlamda, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yurttaglar1 oldugunu yazarsak, sozciigiin genis
anlaminda, Tiirk¢e konusan ya da konusmus biitiin insan topluluklarini dista tutmus oluruz”
(2008: 28) der. Giiniimiizde Tiirk sozciigiiniin ¢cagristirdigi ilk anlam, Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti topraklari i¢erisinde yasayan insan toplulugu olsa da Roux’un tanimi1 bu sinirliliklar
asmakta ve okuyucusunu Tiirkce konusan diger halklarin varligindan da haberdar
etmektedir. Nitekim bu diisiinceye paralel olarak Tiirk Dil Kurumu’nun Giincel Tiirkge

Sozliigii 'nde Tiirk sozciigiiniin karsiligi icin iki anlam verilmistir: Bunlardan ilki “Tiirkiye
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Cumbhuriyeti sinirlart iginde yasayan halk ve bu halktan olan kimse” iken; ikinci tanim
“Diinyanin ¢esitli bolgelerinde yasayan, Tiirk¢enin degisik lehgelerini konusan soy ve bu
soydan olan kimse[dir]” (https://sozluk.gov.tr, 2020). Tiirk¢e Sozliik’teki birinci agiklama;
yukarida da bahsedildigi tizere Tiirkiye Cumhuriyeti topraklarinda yasayan herkesin bildigi
ve kabul ettigi tanimdr. Ikinci agiklama ise Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Kotiiliik bashkli bu
tezde vurgulanmak istenen Tiirk ve Tiirk diinyas1 tanimlarin1 kapsamaktadir. Buraya kadar
Tiirk isminin gectigi ilk kaynaklardan, kelimenin dini anlatilar ve efsane metinleri i¢erisinde
sahip oldugu anlamlardan, yerli ve yabanci bir¢ok bilim insan tarafindan yapilan etimoloji
caligmalarindan bahsedilmistir. Tiim bu ¢aligmalar sonucunda; bugiin Tiirk adiyla ilgili
miisterek bir yargiya varmak miimkiindiir: Tiirk admin ilk defa Goktiirk Devleti’ne ait
yazitlarda goriildiigli ve siire¢ icerisinde Tiirk soyundan gelen ve Tiirkge konusan insan

topluluklarinin ortak adi oldugu sdylenebilir.
1.2. Tiirk Diinyasi

Bu boliimiinde teze de adin1 veren cografyayla kastedilen iilke, 6zerk bolge ve topluluklarin
nereler oldugu aciklanmistir. Bagimsiz Tiirkiye Cumhuriyeti ve Kuzey Kibris Tiirk
Cumhuriyeti disinda 1991 yilinda Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin (SSCB)
parcalanmasiyla resmi olarak da varlik kazanan bes Tiirk devleti (Azerbaycan, Ozbekistan,
Kazakistan, Kirgizistan ve Tiirkmenistan), 6zerk, yari O0zerk, muhtar cumhuriyet ve
topluluklar gibi diinyanin dort bir yanina dagilmis Tirklerin efsaneleri bu ¢alismanin
inceleme metinlerini olusturmaktadir. Giiniimiizde Orta Asya ve Balkanlarda yasayan Tiirk
topluklar1 “Tiirk diinyas1” olarak adlandirilmaktadir. Ancak ilgili cografya disinda Orta
Dogu, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti, Almanya, Avusturya, Iran, Irak ve Afganistan gibi
iilkelerin topraklari igerisinde yasayan yogun bir Tiirk niifusu daha vardir. Bu nedenle Tiirk
diinyas1 adlandirmas: kapsayiciymis gibi goriinse de aslinda belli bir cografyaya isaret
etmektedir. Bu boliimde farkli cografyalarda yasayan Tiirkler i¢in kullanilmasi gereken
adlandirmalardan hangisinin daha uygun olacagi veya olabilecegi tartisilmistir. Calismaya
konu olan tilkeler, 6zerk cumhuriyetler ve Tirk topluluklar1 hakkinda genel bir gerceve
cizilmistir. Ardindan bugiin sik¢a tartigilan “Tiirk birligi” arzusunun gercgeklestirilmesi i¢in
ihtiya¢ duyulan bilesenlerin ge¢misteteki ve giinlimiizdeki durumu degerlendirilmistir.
Tiirklerin bir araya gelmesini amaclayan Tiirk birliginin kurulmasi i¢in dil, din ve soy
benzerliginin yeterli olup olmadig: tartisilmistir. Bunlara ek olarak kiiltiir birliginin 6nemi

vurgulanmistir.
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1.2.1. Tiirk Diinyas1 Adlandirmasiyla Ilgili Genel Bir Degerlendirme

Ayni irka, ayni dil ailesine, ayn1 veya benzer tarihe ve kiiltiirel mirasa sahip halklar, milletler
veya etnik gruplar genellikle “Tiirk Diinyas1”, “Arap Diinyas1” ve “Slav Diinyas1” gibi
hepsini kapsayacak ortak bir ad altinda toplanarak tanimlanmaktadir. “Tiirk diinyas1”
yakistirmasi ilk defa “Tiirk Diinyasinin Turan Ata’s1” olarak taninan ayni zamanda 1980
yilinda bu alanda ¢alismalara baglayan Tiirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi’nin da kurucusu
Prof. Turan Yazgan tarafindan kullanilmis ve dilimize yerlestirilmistir (Salli, 2009: ssy). Bu
terim, bugiin oldukca genis bir cografyada ve farkli zaman dilimlerinde kurulmus
devletlerden, 6zerk yapilardan ve diger devletlerin icerisinde yasamini silirdiirmekte olan
gruplardan olusan bir yapiy1 ifade etmektedir. Tarih boyunca yiizden fazla devlet kuran ve
bagimsizlik miicadelesi veren Tiirk milleti; gdcebe yasam tarzi, savaslar, salgin hastaliklar
ve dogal afetler geregi farkli cografyalara go¢ etmelerine ve yerlestikleri topraklarda
kendilerine 6zgili bir yasam tarzi benimsemelerine ragmen ortak bir paydada bulusmay1
bilmigtir. 21. yiizyila gelindiginde ise Tiirkler, tek bir devlet catis1 altinda toplanamasalar da
Ural-Altay dil ailesine mensup olan Tiirk dilinin farkli lehgelerini konustuklari ve miisterek

bir kiiltiire sahip olduklar1 i¢in gerektigi takdirde bir araya gelmeyi bilmislerdir.

Bilgehan Atsiz Gokdag’a gore 1991 yilinda Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla 21. ylizyilin
basinda diinyanin siyasi haritas1 yeniden sekillenmeye baslamistir (2018: 11). Sovyet
Sosyalist Cumhuriyetler Birliginin (SSCB) parcalanmasi ve 1955’te imzalanan Varsova
Pakt’nin dagitilmasiyla bagimsizligini kazanan Tiirk devleti sayisi yediye cikmistir.
Tiirkiye’nin 1923 ve Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nin 1983 yilinda bagimsizliklarini ilan
etmelerinin ardindan 1991 yilinda bu halkaya Azerbaycan, Ozbekistan, Kazakistan,
Kirgizistan ve Tiirkmenistan da dahil olmustur. Bugiin, bu yedi devlet disinda bagimsizlik
kazanamamig fakat diinyanin dort bir tarafinda yayilmis olan 6zerk, yar1 6zerk, muhtar
cumhuriyet veya topluluk olarak varligini siirdiirmekte olan Tiirkler de vardir. Bunlar Rusya,
Iran (Dogu Azerbaycan, Bat1 Azerbaycan, Erdebil, Zencan, Hamedan ve Fars eyaletleri ile
Tiirkmen sahra bolgesi), Cin (Dogu Tiirkistan, Kansu), Tacikistan ve Afganistan (Mezar-1
Serif ¢evresi), Giircistan (Ahiska, Ahilkelek, Bolcali Bolgeleri) iilke sinirlart igerisinde
yasamakta olan ve Tiirk¢e konusan topluluklardir (Atmaca ve Donmez, 2013: 4). Goriildiigii
iizere yedi bagimsiz Tirk devleti disinda oOzerk, yar1 6zerk, muhtar cumhuriyet ve
topluluklarin sayis1 ¢ok fazladir. Emine Giirsoy-Naskali, bu yedi bagimsiz Tiirk Cumhuriyeti

ve digerleri i¢in “toparlayici bir ifade” olarak kullanilan “Tiirk diinyas1” kavraminin “dil ve
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soyun yant sira toprakla birlikte kokleri tarihe uzanan bir kiiltiirle ilgili” oldugunu
vurgulamaktadir (2007: 13-16). Ancak bu adlandirma Tiirk diinyasinin sinirlarini net bir
sekilde belirlemeyi zorlastirmakta ve konuyla ilgili goriis farkliliklarina neden olmaktadir.
Goriis farkliliklarindan ilki bu gruplarin ve topluluklarin adlandirilmasiyla ilgilidir. Tlgili
Tiirkleri ifade ederken “Tiirkiye Disindaki Tiirkler”, “Dis Tiirkler” veya “Tiirk Diinyas1”
adlandirmalarindan  hangisinin tercih edilmesi gerektigine dair bir fikir birligi
olusturulamamigtir. Ahmet Bozdogan bu konuyla ilgili agiklamasinda bugiin “Dig Tiirkler”
adlandirmastyla “Tiirkiye Disindaki Tirkler”in ve “Tiirk Diinyasi”nin kastedildigini
vurgulamistir (2008: 15). Bir diger goriis ayriligr ise Tiirk diinyasi olarak adlandirilan
cografyanin smirlarmin gizilmesi ile ilgilidir. Mete Alim “Cografya Egitimi Ogrencilerinin
Tiirk Diinyas1 Algilar1” isimli ¢aligmasinda Tiirk diinyasinin sinirlari ¢izilirken bu sinirlarin
“Tirklerin bagimsizliklarin1 kazanip kazanamamasina gore mi, Tiirk diline gére mi, Tiirk
soyuna gore mi veyahut baska bir kritere gére mi?” belirlenmelidir sorusunu sormustur
(2009: 576). Goriinen o ki Tiirk diinyas: adlandirmasi bugiin dahi sinirlarii ¢izmekte

zorlandigimiz bir cografyay1 kapsayan karmasik bir yapiya sahiptir.

Emine Giirsoy-Naskali, Tiirk diinyasi nitelendirmesinin ortak dil, soy, toprak ve kiiltiire
mensup olan topluluklar i¢in kullanilmasi gerektigini belirtmis ve siyasi olarak bagimsiz
olma vurgusu yapmustir. Gilirsoy-Naskali’ye gore bagimsiz Tirkiye Cumbhuriyeti,
Azerbaycan, Ozbekistan, Kazakistan, Kirgizistan, Tiirkmenistan ve Kuzey Kibris Tiirk
Cumhuriyeti tam manasiyla “Tiirk diinyasi”dir. Rusya Federasyonu ve Cin Halk
Cumhuriyeti’ne bagl 6zerk cumhuriyetler ve bolgeler ise Tiirk diinyasina dahil edilebilecegi
gibi bunlar i¢in farkli bir siniflandirma yapilabilir (2017: 16). Clinkii 6zerk veya otonom
olarak nitelendirilen bu topluluklar aragtimacinin dile getirdigi “tam bagimsizlik” kriterini
karsilamamaktadir. Ancak Dursun Yildirim’in 7iirk Bitigi isimli eserinde yapmis oldugu
“Tiirk diinyast” tanim1 incelendiginde “bagimsizlik” vurgusunun odak nokta olmadig fark
edilecektir. Yildinm’a gore Tiirk diinyasi insanlari, kendi bagimsiz {ilkelerinde
yasayabilecekleri gibi yine kendi topraklarinda ancak baska milletlere bagimli olarak veya
azinlik statiisiinde de yasayabilirler. Ayrica Avrupa’ya veya Amerika’ya tabii vatandaglar ve
en Onemlisi ortak tarihimizin oldugu, zamanla akrabalik iliskileri kurdugumuz ve
paylasimda bulundugumuz insanlar da Tiirk diinyasinin vazgecilmez bir pargasidir (1998:
21-22). Giirsoy-Naskali ve Yildirim’in yaklasimindan hareketle Tiirk diinyasinin ayni
milletler, topluluklar ve etnik gruplardan olusabilecegi gibi farkli veya zaman igerisinde

kaynagarak akrabalik iliskisi kurmus insanlar1 da kapsayabilecegi soylenebilir. Ayni
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zamanda ortak bir tarihi gegmise sahip olduguna inanilan, yakin dil veya lehgeye sahip, ortak
kiiltiirel degerleri benimseyen insanlar veya topluluklar da Tiirk diinyasinin bir pargasidir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta “din birligi’nin Tiirk diinyasi i¢in temel bir kriter
olarak almmamasidir. Fakat sunu vurgulamakta fayda var: Bugiin Tiirk diinyasinin
sacayaklari sayilan yedi bagimsiz iilkenin resmi dini Islimiyet’tir. Ancak oOzellikle
Sibirya’da ve Kafkaslarda yasayan Tirkler arasinda Hristyiyanlik ve Samanizm c¢ok
yaygindir. “Hristiyan Tirk” kavrami kulaga yabanci olarak gelse de tarih tersini
sOylemektedir. Baraba Tatarlari, Bat1 Kumanlar, Cuvaslar, Dolganlar, Gagavuzlar, Hakaslar,
Karamanlilar, Pegenekler, Telengitler, Teleiitler, Yakutlar (Sahalar), Karamanlilar ve Sorlar
Hristiyanlig1 benimseyen Tiirk kavimleridir (Madrigal, 2015: 5). Telengitler, Ruslarin
misyonerlik faaliyetlerinin sonucunda Hristiyan olan ilk Tiirk toplulugudur (Tiirker, 2011:
14). Sovyetler Birligi tarafindan Hristiyanlastirilan Tiirk topluluklari ayni zamanda Rus
Ortodoks Kilisesi’ne bagliliklarini bildirmeleri i¢in zorlanmistir. Aslinda Sibirya’da yasayan
Tiirk topluluklar1 arasinda Gok Tanr1 inanci ve Samanizm de ¢ok yaygindir. Fakat Ruslarin
bu azinliklar1 asimile etme ve Ruslastirma politikalar1 nedeniyle bu dinler geri planda
kalmistir. Baraba Tatarlarinin, Dolganlarin, Yakutlarin (Sahalarin) ve Sorlarin glinlimiizde
resmi dini Hristiyanlik olsa da bu topluluklar arasinda 6zellikle yasgh niifus tarafindan
Samanizm pratikleri siirdiiriilmektedir. Bahsedilen Tiirk topluluklarinin dini, Hristiyanlik ve
Samanizmin i¢ ice gectigi o bolgeye has bir Hristiyanlik gibidir. Ruslar, misyonerlik
faaliyetleri kapsaminda Ortodoks Hristiyan inancina mensup yeni azinliklar yaratmaya
caligsa da baslarda Tiirk topluluklar1 arasinda koyu bir Hristiyanlik inanct s6z konusu
degildir. Sibirya’daki Tiirk topluluklar1 1900°1i yillarin ilk ¢ceyreginden itibaren yavas yavas
Rusya’nin egemenligi altina girmeye baslamustir. Ozellikle 25 Ekim 1917°de meydana gelen
Bolsevik Ihtilali’nin -Ekim Devrimi veya Rus Devrimi olarak da bilinir- ardindan Rus
Car’nin devrilmesi ve iktidarin Vladimir Lenin’e ge¢mesiyle Orta Asya’nin tamamint
kontrol altina almak isteyen Ruslar, bu topraklarda yasayan Tiirk topluluklarinin {izerinde
Carlik Rusyasi’nin Hristiyanlastirma politikasinin aksine “dinsizlestirme” politikasina
bagvurmuglardir. Lenin’in iktidara gelmesinden SSCB’nin 1991 yilinda dagilmasina kadar
gecen siirecte Ozellikle Orta Asya’da Ruslar tarafindan “ateizm” (dinsizlestirme) hareketi
baslatilmistir. Hem Carlik Rusyasi hem de SSCB, egemenligi altinda yasayan Tiirkleri ve

diger azinliklar1 kontrol etmek amaciyla farkli politikalar izlemistir.

Carlik Rusyasi, azinliklarin yasadigi zorlu cografyalara bile misyoner seyyahlar, etnologlar,

bilim insanlar1 gondererek hem buradaki halkla ilgili etnografik ve folklorik malzemenin
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derlenmesini  saglamis hem de bagslattiklar1 misyonerlik faaliyetleriyle halki
Hristiyanlagtirarak Ruslastirma politikas1 gilitmiistiir. Giiniimiize gelindiginde Carlik
Rusyasi’nin politikalarinin basariyla isledigi goriilecektir. Sibirya topraklarinda yasayan
Tiirk topluluklarindaki “Tiirkliik bilinci” tamamiyla kaybolmasa da ana dilini konusan ve
Islamiyet’e, Gok Tanrr’ya veya Samanizme inanan niifus oldukga diismiistiir. Bu nedenle
bugiin, Tiirk diinyas: olarak nitelendirilen cografyada yasayan insanlar tanimlanirken “dil
birligi” ve “din birligi” gibi kavramlar eski popiilaritesini kaybetmistir. Keza 09 Kasim
1982°de Resmi Gazete’de yayimlanan Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin Dordiincii
Bolimii’niin 66. Maddesi’ne gore “Tiirk Devletine vatandaslik bag ile bagli olan herkes
Tirk’tiir**. Yani T.C. Anayasasi’na gore Tiirkliik; etnisite, dil veya dinle ilgili degildir;

onemli olan “duygu bag1”dir denebilir.

Jean Paul Roux, Tiirklerin Tarihi isimli yapitinda Tiirkleri ve Tiirk diinyasini1 tanimlarken
konusulan dile, 1rka veya yasanilan toprak parcasina indirgeyen tanimlar yapmanin anlami
oldukca daraltacagim 6zellikle vurgulamistir. Ornegin resmi dili Fars¢a olan ama atalar1
Tiirk¢ce konusan Tiirk topluluklari vardir. Bunun tam tersi ornekler de s6z konusudur:
Birbirinden ¢ok farkli cografyalarda yasayan fakat ayni1 ya da benzer bir dili veya o dilin
lehgelerini konusan Tiirk topluluklar1 da vardir. Irka dayanan yaklasim da yanlistir ¢iinkii
Tirklerle ilgili yapilan ilk arkeolojik kazilarda Mogol ozellikleri tasiyan kafataslari
bulunmustur ancak giiniimiizde sadece belirli bir tipolojiye sahip Tiirk tipi yoktur ¢ilinkii
yeryliziinde saf bir irk yoktur. Din birligi meselesine gelindiginde ise biitiin Miisliimanlar
Arap olmadig1 gibi biitiin Tiirkler de Miisliiman degildir. Tiirkler islamiyet’le 8. yiizyilda
tamgmus olsalar da Islamiyet’i kitleler halinde kabul etmeleri 11. yiizy1li bulmustur. Ancak
Orta Asya’da Islamiyet’le hi¢c tanismamis Tiirk topluluklar1 da vardir. Bu nedenle Tiirkler
ve Tirk diinyas: i¢in Miisliimanlik, Araplara nazaran gorece yeni kabul edilebilir (Roux,
2008: 28-30). Bu nedenle Tiirk ve Tiirk diinyasiyla ilgili tanimlama denemeleri yapilirken

“kiiltiir ve duygu birligi” 6zellikle dikkate alinmasi gereken arglimanlardir.

Ornegin Britannica Ansiklopedisi'nde “Turkic Peoples” yani “Tiirk Halklar1”; Altay dil
ailesine mensup Tiirk dillerini konusan, milattan sonra 6. yiizyllda Mogolistan ve Cin’in
kuzey sinirindan Karadeniz’e dek bir imparatorluk insa eden, Cinlilerin “gd¢ebe” Cince

“Tujue” olarak nitelendirdikleri bir isimle baglantili, bliylik ¢cogunlugu Asya’da olmakla

4 Ayrintili bilgi i¢in bakimz: Tiirkiye Cumhuriyeti 09.11.1982 Anayasasi
https://www.icisleri.gov.tr/kurumlar/icisleri.gov.tr/IcSite/illeridaresi/Mevzuat/Kanunlar/Anayasa.pdf
(Erisim Tarihi: 04.05.2023).

16



birlikte Tiirkiye’nin Avrupa tarafinda ve Volga ¢evresinde yasayan, Dogu Sibirya’nin Saha
(Yakut) ve Rusya’nin Volga Bélgesi'ndeki Cuvaslar hari¢ Islamiyet ile yogun kiiltiirel
baglari olan insanlar, olarak tanimlanmaktadir’. Tamamen cografya lizerinden yapilan bu
agiklama mekanik bir tanimdir. Margret Bainbridge, Diinyada Tiirkler® isimli kitabinda
Tirkler i¢cin Britannica Ansiklopedisi’ne paralel bir tanim yapmistir: “Diinya iizerinde
siirlar otesi etnik, dil ve bazi durumlarda da din baglar ile bagl olan fakat kaderin bir
cilvesi olarak politik sinirlarla ayrilmis olan halklarin en iyi O6rnegi olarak Tiirkleri

verebiliriz” (akt. Yesil, 2012: 3).

1.2.2. Tiirk Diinyasim Olusturan Bagimsiz Devletler, Ozerk Cumhuriyetler ve Tiirk

Topluluklar:

29 Ekim 1920°de kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti, 15 Kasim 1983 ylinda Kuzey Kibris Tiirk
Cumhuriyeti’nin kurulmasina kadar gegen 63 yil boyunca Tiirk diinyasinin bagimsiz ilk ve
tek devleti olmustur. Tiirkiye’nin ardindan bagimsiz olan ikinci Tiirk Devleti ise KKTC dir.
Gilinlimiizde “Kibris Sorunu” olarak bilinen problem esasen Tiirk-Yunan uyusmazliina
dayanmaktadir. 1960 yilinda adada Kibris Cumhuriyeti kurulduktan sonra bu uyusmazligin
¢oziildiigii sanildiysa da Yunanistan “Megali Idea” olarak adlandirilan yayilma
politikasindan vazge¢cmemistir (Eroglu, 2002: 737). Kibris Cumhuriyeti’nin Anayasasi hem
Tiirk hem Yunan halkina esit haklar vererek adada bagimsiz ve huzurlu bir ortam olusmasini
saglamaya caligsa da Rumlarin Yunanistan’la birlesme c¢abasi buna engel olmustur.
Yunanistan, 21 Aralik 1963’te Kibrish Tiirklerin imhasini ve adadan génderilmesini iceren
“Kanli  Noel” adiyla etnik temizligi iceren bir kampanya baglatmigtir

(https://www.mfa.gov.tr, 2023)". 1974 yilinda Yunanlilarin yeni darbe girisiminin ardindan

Tiirkiye “Kibris Baris Harekati”n1 baglatmis ve 13 Subat 1975°te Kibris Federe Cumhuriyeti
kurulmustur (Bostanci, 2015: 323). 15 Kasim 1983’te ise Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti
Devleti resmi olarak bagimsizligini ilan etmistir. Tiirkiye’nin ardindan KKTC’nin kurulmasi

bagimsiz bir Tiirk diinyas: ideali i¢in atilan ikinci adimdir. Tirkiye, Yunan Hiikiimeti

SAyrmtih  bilgi  i¢in  bakimz:  “Turkic  Peoples”.  Encyclopaedia  Britannica  Online.
https://www.britannica.com/topic/Turkic-peoples (Erigim Tarihi: 17.04.2020)

Not: “Turkic Peoples” (Tiirk Halklar1) maddesinin ¢evirisi tarafima aittir.

¢ Ayrintih bilgi i¢in bakimiz: Margret Bainbridge. Diinyada Tiirkler. Cev. Mehmet Harmanci. istanbul: Say
Yayinlari, 1995.

7 Ayrintilh bilgi i¢in Tiirkiye Cumhuriyeti Disisleri Bakanhiginin, Girisimei Dis Politika web sayfasindaki
“Kibris Meselesinin Tarihgesi, BM Miizakerelerinin Baglangici” isimli makaleye bakiniz.
https://www.mfa.gov.tr/kibris-meselesinin-tarihcesi -bm-muzakerelerinin-baslangici.tr.mfa

(Erisim Tarihi: 05.06.2023).
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tarafindan Kibris’a yapilan haksiz muameleyi ve buna paralel olarak baglatilan bagimsizlik
girisimini diinya kamuoyuna duyurmak i¢in elinden geleni yapmistir. Hatta donemin
bagbakam Ismet Pasa 1964 yilinda Kibris’la ilgili tiim diinyay: ilgilendiren tarihi bir

aciklama yapmustir:

“Kibris bizim milli davamizdir. Bu dava milletimizin seref ve haysiyetinin
gerektirdigi sekilde neticelenmelidir. Bunun aksi bir hal ¢aresine bizi razi
etmeye hi¢ kimsenin giicii yetmeyecektir. Topraklarina bagliliklarini
kanlariyla ispat etmis olan Kibrish Tiirkler vatanlari olan yerlerinde biitiin
haklarina sahip olacaklar, hiir ve giiven i¢inde yasayacaklardir. Bunu temin

etmek Tiirkiye i¢in bir sereftir” (akt. Eroglu, 2002: 737).

Tiirkiye kendisinden sonra bagimsizliklarin1 kazanan alt1 Tiirk devletinin bagimsizligini her
zaman destekleyen, uluslararasi arenada bu devletleri resmi olarak ilk taniyan ve hatta
onlarin topraklarinda biiyiikelgilikler acan ilk devlet olmasi a¢isindan Onemli bir

pozisyondadir.

19. yiizyilin son ¢eyreginde meydana gelen olaylar nedeniyle bu yiizyil, Tiirk diinyasi i¢in
ciddi degisikliklerin yasandigi bir donemdir. Bu donemde Tiirk topluluklarinin yasadigi
topraklarda ciddi otorite kayiplar1 meydana gelmistir. 1885 yilinda Tiirkistan’in Rus
egemenligine girmesiyle Osmanli Imparatorlugu disindaki Tiirklerin siyasi ve kiiltiirel
bagimsizlig ortadan kalkmistir (ipek ve Giiler, 2023: 130). Orta Asya ve Kafkaslardaki Tiirk
topluluklarinin bagimsizliklarini birer birer kaybetmeleri ve Rusya egemenligi altina
girmelerinin akabinde Osmanli Devleti’nin gili¢ kaybederek dagilma (¢okiis) siirecinin
(1792-1922) i¢ine girmesi, diinyadaki Tiirklerin birliginin de zayiflamasina neden olmustur.
Ancak donemin aydinlar1 ve siyasetgileri tarafindan zayiflayan Tiirk birliginin yeniden inga
edilmesi adina milli uyanis ¢agris1 yapilmis ve bu cagr1 Orta Asya ve Kafkasya’daki Tiirkler
tarafindan olumlu yanit bulmustur. Bugiin Tiirk diinyasinin birligi hareketinin ¢ikis noktasi
bu siirectir. Tiirk diinyasinin birligiyle ilgili ¢alismalar giiniimiizde de hiz kesmeden devam
etmektedir. Bu fikir 6zellikle gecis ve kriz donemlerinde ulusal ve uluslararasi diizeyde ele
alinmakta ve bir ¢ikis yolu olarak goriilmektedir (Ipek ve Giiler, 2023: 131). 26 Aralik 1991
yilinda Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin resmi olarak dagildigini ilan etmesiyle
Tiirkiye ve diger Tiirk topluluklarinin yeniden “Tiirk diinyas1” catisi1 altinda toplanmasinin

ontindeki en biiyiik engel kalkmuistir.
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1991 yilinda SSCB’nin resmi olarak dagilma karar1 almasinin en biiyiik nedenlerinden biri
topraklarinda yagayan Tiirk ve Miisliiman niifusun Rus niifusa oranla giderek yiikselmesi ve
Slav 1rkinin yok olma tehlikesi altina girebilecegi diisiincesidir. SSCB’de 1989 yilinda
yapilan niifus sayimina gore toplam niifus 285 milyondur. Toplam niifusun %50’sini Ruslar
kalan yarisini ise diger milletlerden insanlar olusturmaktadir. Ayni niifus sayimin verilerine
gore toplam Tirk ve Misliiman niifus ise yaklasik 80 milyondur (Devlet, 2023-
https://tasam.org, 2023). Aslina bakilirsa SSCB ve Oncesindeki Carlik Rusyasi doneminde

kiigtik gruplar halinde yasayan Tiirk topluluklari Rus egemenligi altinda bir araya getirilerek
asimile edilmeye calisilsa da ilerleyen dénemde bu plan baslarma dert olacaktir. Ozellikle
1989°daki niifus sayiminin verilerine gore her dort Sovyet vatandasindan biri Tiirklerden
olusmaktadir. Bu ve diger ekonomik nedenlerden dolay1 8 Aralik 1991°de Rusya, Ukrayna
ve Belarus arasinda imzalanan bir anlasmayla Bagimsiz Devletler Toplulugu (BDT)?
kurulmustur. Azerbaycan, Belarus, Ermenistan, Kazakistan, Kirgizistan, Moldova,
Ozbekistan, Rusya, Tacikistan ve Ukrayna iiye devletler arasindadir. BDT nin kurulusunun
ardindan 26 Aralik 1991°de Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi resmi olarak dagildigini
ilan etmistir. Sekil 1.1.’de Sovyetler Birligi dagilmadan 6nce Orta Asya ve Kafkaslarda

yasayan Tiirklerin ve diger azinliklarin yasadiklar1 yerler gosterilmektedir.

8 Tiirkmenistan 2005°te, Giircistan 2008’de ve Ukrayna ise Kirim’in Rusya tarafindan ilhakindan dolay1
2014’te Bagimsiz Devletler Toplulugu iiyeliginden ayrilmstir. Bugiin, BDT 9 {iyeli bir topluluk olarak
varligim siirdiirmektedir.
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Sekil 1.1: Sovyetler Birligi Doneminde Orta Asya ve Kafkaslarin siyasi haritasi’®

1991 yilinaa SSCB’nin resmi olarak dagilmasinin ardindan onun egemenligi altinda yasayan
devletlerin on besi bagimsizligini ilan etmistir. Dogu Avrupa’da Rusya, Beyaz Rusya,
Ukrayna, Moldova; yanindaki Baltik Bolgesi’nde Estonya, Letonya, Litvanya; Kafkasya’da
Giircistan, Ermenistan, Azerbaycan ve Orta Asya iilkelerinden Tiirkmenistan, Ozbekistan,
Kirgizistan, Kazakistan, Tacikistan’dir (Giirbiiz ve Karabulut, 2008: 2). SSCB’nin diger
halklar iizerindeki egemenliginin sona ermesi hem biitiin diinyayr hem de Tiirkiye’yi
sevindirmistir. Tiirkiye bagimsizligin1 kazanan; Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan,
Ozbekistan ve Tiirkmenistan’la hem dil, tarih ve kiiltiir ortaklig1 gibi duygusal nedenlerle
hem de yeni gelismeler karsisinda daha giiclii bir dis politika sergilemek gibi siyasi

nedenlerle her zaman ¢oziim ve barig odakli bir iletisim kurmustur. Hatta Orta Asya

 Remzi Bulut. “Rusya Federasyonu’na Bagl Ozerk Tiirk Cumhuriyetleri”. Géller Bolgesi Aylik Hakemli
Ekonomi ve Kiiltiir Dergisi Ayrinti 6/64. (Temmuz 2018): 53-57.
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cumhuriyetlerini resmi olarak taniyan ve bu iilkelerde biiylikelgilikler agan ilk iilke

Tirkiye’dir (Durmus ve Yilmaz, 2012: 485). Ayrica Tiirkiye, bagka iilkelerin toprak

biitiinliigiine tehdit yaratmayan bir iilke olmasi nedeniyle bagimsiziligini kazanmis Balkan,

Kafkas ve Orta Asya halklari i¢in adete giivenilir ve yeni bir limandir.

Sovyetler Birligi, Tiirk Diinyas1 ve Dis Politikas1 hakkinda uzmanlasan Ahat Andican Tiirk

diinyasini {i¢ baslik altinda incelemektedir:

1.

“Balkanlar, Kibris, Kerkiik gibi eski Osmanli topraklari olan bdlgelerde
yasayan Tiirkler ve bunlarin merkezindeki Tiirkiye Cumhuriyeti.

Sovyetler Birligi blinyesinde bulunan Tiirkler. Bunlar da iki gruba ayrilabilir:
a. Azerbaycan, Tiirkmenistan, Kazakistan, Kirgizistan, Tacikistan ve
Ozbekistan gibi Tiirk Cumhuriyetleri.

b. Rusya Federasyonu biinyesinde yer alan otonom, muhtar bolgeler ve
Kirim

Cin isgali altinda kalan Dogu Tiirkistan, Iran ve Afganistan smirlar1 iginde

yasayan Tiirkler” (1996: 128).

Fuat Ugar ise Dy Tiirkler isimli kitabinda Tiirk diinyasini dort baglik altinda inceler:

“Bagimsiz Tirk Devletleri (Tiirkiye, KKTC, Azerbaycan, Kazakistan,
Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan)

Ozerk olarak yasayan Tiirk devletleri/topluluklar1 (Altay, Baskirdistan
(Baskurdistan), Cuvasistan, Dagistan, Gagauz (Gokoguz) Yeri, Hakas,
Kabartay-Balkar (Malkar), Karatay-Cerkez, Kirim, Tataristan, Tuva, Uygur
Ozerk Bolgesi (Dogu Tiirkistan), Yakutistan (Saha, Saha Eli)

Azmlik olarak yasayan Tiirk topluluklari (Afganistan, Bulgaristan, Irak, Iran,
Kosova, Makedonya, Mogolistan, Rusya, Suriye, Tacikistan, Yunanistan)
Gog yolu ile bagka tilkelere yerlesen Tiirk topluluklar1 (Avustralya, ABD,
Avrupa llkeleri, Kanada, S. Arabistan ve diger Ortadogu iilkeleri ve Kuzey
Afrika tlkeleri” (2007).
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Sekil 1.2: SSCB’nin 1991 yilinda dagilmastyla bagimsizligin1 kazanan yedi Tiirk devleti ve
on beg 6zerk Tiirk cumhuriyeti'®
Sekil 1.2. incelendiginde Tiirk diinyasinin cografi siirlarimin belirlenmesi hususunda
herhangi bir problem goriilmemektedir. Bagimsiz Tiirk devletleri, 6zerk cumhuriyetler ve
Tiirk topluluklarinin yasadigi cografya bugiin bellidir. Ancak bu cografyada yasayan Tiirk
niifusuyla ilgili demografik konular hala belirsizligini korumaktadir. Kafkaslarda,
Sibirya’da ya da bugiin Afganistan, Iran, Suriye gibi Arap topraklarinda yasayan Tiirklerin
sayis1 ve toplam niifusa oran1 nedir gibi sorulara her zaman net bir cevap bulunamamaktadir.
Ulkelerin kendi resmi internet sayfalari, Birlesmis Milletler’in calismalar;, TURKSOY,
TIKA, Yurt Dis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar araciligiyla yapilan arastirmalar ya da
Tiirkiye Istatistik Kurumu’na (TUIK) dayanan bilgiler Tiirk diinyasiyla ilgili demografik
veriler edinmemizi saglamaktadir. Elbette en giivenilir bilgi kaynagi her zaman iilkelerin
resmi internet siteleridir ancak bu sitelerden dahi bazen biitiin verilere ulagsmak miimkiin
degildir. Ulkelerin yaptig1 niifus sayimlarinda demografik veriler elde edilirken basvurulan
kriterlerin farkliligi, etnisiteye dayanan bir sayimin yapilmamasi ya da yapilmak
istenmemesi giivenilir verilere ulasmanin Oniindeki engellerden ikisidir. Ayrica Tiirk
diinyasinda ayn1 anda niifus sayiminin yapilamamasi ve yabanci iilkelerin topraklarinda ve

hakimiyeti altinda varligini siirdiiren Tiirklerin ¢esitli nedenlerle kimlikleri hakkinda bilgi

19 fbrahim Gokburun. “Kiiresel ve Bolgesel Giigler Caginda Tiirk Diinyas1 Niifusu”. Tiirk Diinyasi Incelemeleri
Dergisi 21/1. (Yaz 2021). s. 1-33.
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vermek konusunda c¢ekimser kalmasi da yapilan niifus sayimlarimin objektifligini

zedelemektedir (Ozey, 2013: 154).

Tiirk devletleri arasinda niifus biiyiikliigii, siyasi niifus, ekonomik performans ve askeri
yetenek bakimindan en onemli lilke Tiirkiye'dir. Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi
(ADNKS) verilerine gore 31 Aralik 2022 tarihi itibariyla Tiirkiye niifusu 85.279.553"tiir.
ADNKS’ye gore Tiirkiye’de ikamet eden yabanci niifus 1.823.836°dir. Gegici koruma
statiisiiyle iilkede bulunan Suriyeliler niifusa dahil edilmemistir (https://data.tuik.gov.tr,

2023)!'!. Igisleri Bakanlhigi’'na bagl Gog¢ Idaresi Baskanligi, 16 Eyliil 2020 itibariyla

Tiirkiye’de gegici koruma sahibi statiisii ile toplam 3.618.918 Suriyelinin yasamakta

oldugunu bildirmistir (https://www.goc.gov.tr, 2023)!2. Miilteciler Dernegi’nin 20 Haziran

2023 tarihli haberine gore ise 15 Haziran 2023 tarihi itibariyla Tiirkiye’de kayit altina

alinmis gecici koruma statiistindeki Suriyeli sayis1 3.351.582°dir (https:/multeciler.org.tr,

2023)"3. Gog Idaresi Bagkanlig1 ve Miilteciler Dernegi’nin verileri karsilastirildiginda; 2020
yilindan bu yana Tiirkiye’deki gegici koruma statiisii altindaki Suriyeli miiltecilerin sayist
sadece 267.336 azalmistir. Gog Idaresi Baskanligi, Niifus ve Vatandaslik Isleri Genel
Miidiirliigii ve TUIK in resmi internet sitelerinde 2023 y1l1 igin Tiirkiye topraklarinda yasan
Suriyelilerin toplam niifusuna iliskin bir bilgiye rastlanmamistir. Kendi lilkemiz igerisinde
yasayan topluluklarin demografik durumuyla ilgili objektif bilgiye ulasmanin zorlugu
diistintildiglinde; Tiirk diinyas1 olarak bahsedilen ve kilometrelere yayilan cografyanin

demografik yapisi hakkinda dogru verilere ulasmanin gii¢liigii daha anlasilir olacaktir.

Asagida verilen Tablo 1.1.”de Tiirk diinyasinin ana aktdrleri olan ve giliniimiiz siyasetine yon
veren yedi bagimsiz Tiirk devletine ait demografik, cografik ve siyasi veriler gosterilmistir.
Ancak calismanin bu boliimiinde, miistakil basliklar altinda bagimsiz Tiirk devletlerinin,
ozerk cumhuriyetlerin ve Tirk topluluklarinin tarihinin ve kiiltiiriiniin incelenmesi tercih
edilmemistir. Giiniimiizde bu konuda yapilan cok sayida lisansiistii tezi ve arastirma
makalesi bulundugundan artik bu tarz verilere ulasmak ¢ok kolaydir. Ayrica ¢alismanin 2.2.

Tiirk Diinyasinda Efsane baslikli alt boliimiinde Tiirk diinyasinda yapilan efsane ¢aligsmalari

' Ayrintili bilgi i¢in Tiirkiye Istatistik Kurumu’nun (TUIK) resmi web sitesinden “Adrese Dayali Niifus Kay1t
Sistemi Sonuglari, 2022 baslikli habere bakabilirsiniz. https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=49685
(Erisim Tarihi: 01.07.2023).

12 Ayrmtih bilgi icin T.C. Icisleri Bakanhigt Gog Idaresi Baskanligi’nin resmi web sitesinden “Gegici
Korumamiz Altindaki Suriyeliler” baslikli habere bakabilirsiniz:
https://www.goc.gov.tr/gecici-korumamiz-altindaki-suriyeliler (Erisim Tarihi: 01.07.2023).

13 Ayrintili bilgi igin Miilteci Dernegi’nin resmi web sitesinden “Tiirkiye’deki Suriyeli Sayis1 Haziran 2023”
baglikli habere bakabilirsiniz: https://multeciler.org.tr/turkiyedeki-suriyeli-sayisi/ (Erisim Tarihi: 01.07.2023).
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incelenirken ilgili devletin, 6zerk cumhuriyetin veya Tiirk topluluklarin tarihinden ve
kiiltiirtinden zorunlu olarak bahsedilmistir. Bu nedenle hem calismanin odak noktasini
dagitmamak hem de tekrara diigmemek adina Tiirk diinyasinin figiirlerinden bagimsiz

basliklar halinde uzun uzadiya bahsedilmemistir.

Tablo 1.1: Bagimsiz Tiitk devletlerinin 2022 yili verilerine dayanan niifusu, niifus
Yogunlugu, toplam yiizdlgiimii, bagkenti ve bagimsizlik tarihi'4

Bagimsiz Tiirk Niifus Niifus Toplam Baskent Bagimsizhk
Devletleri 2022 Yogunlugu Yiizol¢iimii Tarihi
@i/ km?) (km?)
Azerbaycan 10.139.177 123 86.600 Bakii 30.08.1991
Kazakistan 18.776.707 7 2.724.900 Astana 16.12.1991
Kirgizistan 6.524.195 34 198.951 Biskek 16.12.1991
Ozbekistan 33.469.203 79 447.400 Taskent 20.06.1991
Tiirkiye 85.279.553 111 783.562 Ankara 23.04.1920
Tiirkmenistan 6.031.200 13 488.100 Askabat 27.10.1991
KKTC 382.836 114 3354 Lefkosa 15.11.1983

Calismanin bu kismina kadar gelindiginde Tiirk diinyas: adlandirmasi sadece Orta Asya’y1
ilgilendiren bir yakistirma gibi goriinse de yukarida sayilan bagimsiz cumhuriyetler, 6zerk
yapilar ve Tiirk topluluklar1 disinda giiniimiizde Afganistan, Cin, Irak, iran, Rusya, Suriye
ve Bulgaristan, Kosova, Makedonya gibi Balkan tilkelerinde yasayan Tiirk¢e konusan, Tiirk
adet, gelenek ve goreneklerini devam ettiren Tiirk topluluklart da vardir. Ayrica burada
Tacikistan’a da 6zel bir yer agmak gerekmektedir. Orta Asya iilkeleri arasinda 143.100 km?
ile en kiiciik yiizol¢iimiine sahip olan Tacikistan’in toplam niifusu 9.537.645tir. “Eski
Perslerin, Sogdlarin ve Samanilerin dogal mirasgilari ve yerlesik uygarlik temsilcileri olarak
kabul edilen Tacikler, yiizyillar boyunca Islam catis1 altinda komsu Tiirk halklariyla birlikte
geleneksel yasamlarini stirdiirmiiglerdir” (Eker, 2011: 349). Tacikistan bugiin Afganistan ve
Cin arasinda kalan jeopolitik konumu sebebiyle Orta Asya’nin anahtar iilkelerinden biridir.
Tacikistan’m diger komsular1 ise Kirgizistan ve Ozbekistan’dir. Tacikistan, Orta Asya’daki
diger bagimsiz Tiirk devletleri gibi 1991 yilinda SSCB’nin dagilmasinin ardindan 25
Agustos 1991 tarihinde bagimsizligini ilan etmis ve “Orta Asya’da kurulan bagimsiz ilk irani

devlet olmustur” (Eker, 2011: 369). Ancak 1992-1997 yillar1 arasinda Tacikistan’in kuzey

14 Tablo 1.1., Ibrahim Gokburun’un “Bagimsiz Tiirk Devletleri Tablosu”ndan (2021:4) esinlenerek
olusturulmustur ancak Gokburun’daki niifus verileri 2020 yilina aittir. Tablodaki rakamlar, tilkelerin resmi web
siteleri, Diinya Bankast, Birlesmis Milletler Niifus Boliimii ve TUIK verileri karsilastirilarak elde edilmistir. Bu
nedenle verilen rakamlarda kiigiik de olsa oynama pay1 mevcuttur.
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ve giiney bolgelerinde yasayan halklar arasinda bolgesel c¢ikarlar nedeniyle biiyiik bir i¢
savas yasanmistir. 27 Haziran 1997 tarihinde i¢ savasin bitmesinin ardindan devlet derin bir
nefes almig ve uluslararasi arenaya ancak yiiziinii donebilmistir. Tacikistan, giiniimiizde
yapilan akademik caligmalarda Orta Asya’da kurulan bagimsiz bir cumhuriyet olarak
goriilse de Tiirk diinyast olarak nitelendirilen iilkeler grubunun igerisine
alimmamaigtir. 1990’11 yillarin basindan itibaren Orta Asya lilkeleri ve Tiirkiye arasinda yogun
bir diplomasi trafigi yasanmis ancak Tacikistan i¢ savas nedeniyle bu siirece dahil
olamamugtir. Ayrica Irani irktan gelen Tacikler kendi topraklar: igerisinde Tiirk olmayan
farkli etnik gruplardan olusmaktadir. Bu nedenle “Tiirk diinyasi” motivasyonundan diger
iilkeler kadar etkilenmemistir (Durmus ve Yilmaz, 2012: 500). Tacikistan’in resmi dilleri
Farsca, Derii ve Tacik¢e’dir (Eker, 2011: 364). Tacikistan etnisiteye ve dile dayanan
farkliliklar nedeniyle Tiirk diinyasinin bir pargasi olarak kabul edilmemektedir. Tacikistan;
Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkiye ve Tiirkmenistan’in 6nderliginde
1993 yilinda kurulan Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii Teskilat:’na (TURKSOY) dahil edilmeyerek
Tiirk diinyasinin bir pargasi olarak goriilmemistir. Halbuki etnik ve dilsel farkliliklara
ragmen Tiirkler ve Tacikler arasinda bes yiiz asirlik ortak bir miras1 paylagsmanin ve ayni
topraklarda beraber yasamanin getirdigi etkilesim nedeniyle ¢ok kuvvetli baglar olusmustur
(Goékburun, 2011: 4-5). Fakat 1992-1997 yillarindaki i¢ savas déneminde Tacikistan’in Iran

ve Rusya’ya olan yakinlhig1 bu giiclii kiiltiir baglarin1 neredeyse kopma noktasina getirmistir.

1.2.3. Tiirk Diinyasi Birliginin Temel Unsurlar1 Hakkinda Genel Bir Degerlendirme

Insanlar, kisisel kimliklerini insa ederken “dil, din, ik, siif, etnik koken, cinsiyet ve
milliyet” gibi baglarla belli bir gruba, topluluga veya millete intisap etmek isterler. Bu
ozellikler 6znenin kimlik anlas1 hakkinda diger insanlara fikir verir. Kiiltiirel kimlik fikri bu
sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu béliimde ileride kurulmasi amaglanan Tiirk Birligi i¢in soy, dil

ve din birliginin yeterli olup olmadigi ii¢ alt baslik altinda tartigilmistir.

1.2.3.1. Soy Birligi

Modern ¢agda 6znenin ve onun kiiltiirel kimliginin ingasina en énemli etkiyi yapan faktor
ise “ulusal kimlik” kavramidir. Fakat bu durumu basit bir milletyetcilik veya yerelcilik
anlayisina indirgememek gerek. Ciinkii ulusal devletlerin eski itibarin1 kaybetmesi ve

kiiresellesmenin son derece hiz kazanmasi insanlar1 birbirine baglayan ulusal baglarin ve
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kimliklerin olusumunu derinden etkilemistir (Larrain, 1995: 212). Bu nedenledir ki Tiirk
diinyasin1 sadece etnik baglara dayanarak tasvir etmek neredeyse imkansizdir. Tirkler
yerlestikleri cografyalarda ¢evre halklarla ve kavimlerle muhakkak iliski kurmus, kaynasmis

ve hatta zamanla farkli isimler almistir:

“Tarih boyunca farkli isimler tasiyan, ama Tiirk¢e konusan ¢ok halka
rastlanmaktadir: Hiong-nular, Hunlar, Uygurlar, Se¢uklular, Memluklar,
Kipgaklar, Timurlular, Biiyiik Mogollar, Osmanlilar. Bugiin de farkli bi¢imde
adlandirilmaktadirlar ve bu konuda bilgisiz biri bu halklarin ortak kaynagini
adlarina bakarak tahmin etmekte yetersiz kalir: Tiirkler, Tiirkmenler,
Kirgizlar, Ozbekler, Tatarlar, Azeriler, Kazaklar, Yakutlar, Cuvaslar,
Bagkartlar...” (Roux, 2008: 17-18).

Cografi ve demografik olarak ¢ok genis bir alana yayilan Tiirklerin tek bir etnisiteden
tiredigini diisiinmek indirgemeci bir yaklasimdir. Tiirk diinyasinin toplam yiizolglimii 12
milyon km?’ye ulagsmistir ve bu alan, Avrupa kitasinin yiizél¢limiinden daha biiyiiktiir (Bay
vd., 2017: 59). Bu nedenle Tiirk diinyasiin figiirleri arasinda elbette etnisiteye dayanan
akrabalik iliskisi yadsinamaz ancak yedi kitaya yayilan Tiirkler i¢in sadece etnik kokene
dayanan bir birlik algis1 giinlimiizde Tiirk diinyasin1 bir arada tutmak i¢in yetersizdir.

Eric Jan Ziircher ve Wilhelm van Schende, Orta Asya ve Islim Diinyasinda Kimlik
Politikalar: baglikli eserlerinin 6n soziinde Sovyetler Birligi’nin kurulusunun ve ulusgu
politikalar izlemesinin akabinde Tirkiye Cumhuriyeti topraklarinda da ulusguluk
hareketinin ivme kazandigini vurgulamistir. Tlirkiye Cumhuriyeti’nin kurulugunda, Osmanl
Devleti’ni olusturan topraklarin korunmasi amaciyla baglarda Osmanli-Miisliiman is birligi
on planda olsa da sonrasinda Osmanli-Tiirk ulusal direnis hareketi etkili olmustur. Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kuruldugu ilk yillarda Tiirk 6nderleri uluslagma ¢abalarini “ortak dil, kiiltiir
ve lilkii”ye dayanan “Tirk kimligi” tizerine kurmaya caligmiglardir. Yeni kurulan Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin aydinlar1 ve yoneticileri, Orta Asya ve Kaflaslardaki ortak dili ve kiiltiirii
paylastiklart 6zerk Tiirk cumhuriyetleri ve topluluklariyla zaman zaman iliski kurma
cabalarima girmis olsalar dahi o donemde icat edilen yeni Tiirk milliyet¢iligi “toprak
biitiinliigiine” dayanmaktadir. Hatta Ziircher ve Schende, biraz daha ileri giderek yeni tip
Tiirk milliyetciligi ugruna cumhuriyetin siirlar igerisinde yasayan farkli etnik kokene
mensup halklarin asimile edilerek Tiirklestirilmeye ¢alisildigini iddia etmiglerdir (2014: 11).

Ziircher ve Schende’nin ¢aligmasina gore aslinda Tiirk milliyet¢iliginin ilk yillar1 donemin
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konjonktiirii dolayisiyla soy birligine dayandirilmak zorunda kalmigtir. Ancak bu durum
sadece Tiirk halkina 6zgii degildir. 1914 yilinda baglayan I. Diinya Savasi’nin etkisiyle tiim
diinyada milliyetgilik akiminin giiglenmesi, bu akim karsisinda Avusturya-Macaristan ve
Osmanli Imparatorlugu gibi cokuluslu devletletlerin dagilmasi nedeniyle kalan topraklarimn
kaybedilmemesi i¢in etnisiteye dayanan yeni bir milliye¢iligin benimsenmesi kacinilmazdir.
Giliniimiiz Tirk milliyetciligine ve Tirk diinyasinin birligine yonelik ¢aligmalar
incelendiginde, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin etnik kokene dayanan bir Tiirk milliyetciligi
anlayisindan tamamen vazgegctigi sdylenemese de “kiiltiir ve duygu birligi”nin 6n plana
ciktig1 yadsinamaz bir gercektir. Fakat yukarida adi gegen ayni kitap igerisinde Eric Jan
Ziircher tarafindan kaleme alman “Fundamentalizm (irtica): Kemalist Tiirk
Milliyetciligi’nin Diglama Araci” isimli makalede Tiirkiye’nin etnik kokene dayanan
milliyetcilik anlayisinin soyut bir kiiltiirel algiya evrildigi tezine karsit ¢ikilmaktadir.
Zircher’ gore Tiirkiye Cumhuriyeti “Tiirkliik vurgusu” ile uluslagsma siirecini tamamlayarak

modern ancak Tiirkliige dayali bir ulus insa etmistir (2014: 264).

Tiirklerin etnisite ve kiiltlirel birlige dayal1 “Tiirk Diinyas1 Birligi’ni kurma fikrine en yakin
ornek 22 Mart 1945 tarihinde Misir’in Kahire sehrinde temelleri atilan Arap Birligi’dir.
Bugiin “Arap Ligi” adiyla da bilinir. Arap Birligi s6zlesmesi Irak, Liibnan, Misir, Suriye,
Suudi Arabistan, Urdiin ve Yemen tarafindan imzalanmistir. Sézlesmenin ilk maddesine
gore Arap Birligi, tam bagimsiz Arap devletlerinden olugmaktadir. S6zlesmenin birinci
maddesi uyarinca Arap Birligi’nin tamamen etnisiteye dayanan bir organizasyon oldugu
aciktir. Fakat giinlimiizde 22 bagimsiz iilkeden olusan Arap Birlii’nin topraklarinda
yasayan halklarin tamami Arap degildir. Toplam 360 milyonluk niifusa sahip Arap
Birligi’nin 85 milyonunu Arap olmayan azinliklar olugturmaktadir ve bu azinliklarin ana dili
Arapca degildir. Arap dili de tipki Tiirk dili gibi farkli lehge ve sivelere ayrildigi i¢in halk
arasinda konugsma dilinde kullanilan Arapca farklidir. Konusma dilindeki farkliliklara
ragmen gilinlimiizde tiim Arap diinyasinin ayn1 alfabeyi kullanmasi ve okullarda standart bir
Arapcanin Ogretilmesi nedeniyle tim Araplar birbirini anlamaktadir. Fakat Araplar ayni
iletisim diline sahip olmalarina ragmen toplanan Arap Zirveleri’'nde goriisiilen meselelerle
ilgili ortak kararlar alip benzer adimlar atmak konusunda c¢ekimser kalmislardir (Devlet,
2023: 1-2). Bu nedenle Arap diinyas1 veya Tiirk diinyasi gibi bir ¢at1 altinda birlesme
diistincesi i¢in dil birligine sahip olmak da bazen yeterli degildir. Aslina Arap Birligi de tipki
Tiirk diinyas1 gibi diger devletlerle fikir aligverisinde bulunmak, 6zellikle dis politikada

ortak kararlar almak ve uygulamak gibi is birligine dayanan amagclarla kurulmustur. Fakat
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Tiirk diinyasindan en biiyiik farki birligin soy birligine dayandigini resmi bir sozlesme ile
ilan etmeleridir. Ayrica Arap Birligi’ne mensup iilkeler Tiirk diinyas: birliginde oldugu gibi
uluslararas1 Olgekli bir orgiit degildir. Arap Birligi i¢in sinirh bir alanda, Arap soyuna
dayanan insanlarin olusturdugu bolgesel bir orgiittiir, denebilir. Kurulus amaci agisindan
Tiirk diinyasina benzese de tesekkiilil itibartyla ondan farklilagmaktadir. Tiirk diinyasi; yedi
kitaya yayilan, Tiirk soyundan gelen veya Tiirklerin zaman igerisinde kaynastigi farkl
etnisiteleri de i¢cinde barindiran, Tiirk dilinin farkli lehgelerini konusan ve niifusunun biiyiik
bir kismi1 Misliiman olmakla beraber GOk Tanri inanci, Samanizm, Hristiyanlik ve
Musevilik gibi farkli dinlere mensup bagimsiz yedi Tiirk devletini, 6zerk cumhuriyetleri ve

Tiirk topluluklarini temsil etmektedir.

1.2.3.2. Dil Birligi

Tiirk diinyast olarak adlandirilan cografyanin biiyiik bir kism1 Orta Asya ve Kafkaslar
kapsamaktadir. Bu nedenle Tiirkiye Cumhuriyeti’nden sonra Tiirk dili konusan niifusun en
yogun oldugu yerlerden biri bu cografyadir. Orta Asya ve Kafkaslar uzun yillar Rus gii¢lerin
egemenligi altinda kaldigi i¢in Tiirk dili konusan devletler ve topluluklar arasindaki en
biiyiik engelin Ruslar oldugu sdylenebilir. 25 Ekim 1917 yilinda Bolsevik Ihtilali’nin
meydana gelmesiyle Rus Car1 kontroliindeki gecici hiikiimet devrilmis, yerine gecici
hiikiimet baskani olarak 8 Kasim 1917 tarihinde Vladimir ilyi¢ Ulyanov (1870-1924) bilinen
adiyla Lenin atanmistir. 1922 yilinda Vladimir Lenin oOnderliginde Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetler Birligi kurulmustur. Soguk Savas sirasinda Orta Asya ve Katkasya’nin
giineyi SSCB’nin kontolii altinda oldugu i¢in bu bdlgede yasayan Tiirk topluluklar ve diger
azinliklar i¢ ve dis politikalarin1 Moskova’nin yonlendirmesiyle yiiriitmiistiir (Amirbek vd.
2017: 165). Bu donemde yayilmaci bir politika izleyen Moskova Hiikiimeti, Orta Asya ve
Kafkasya’daki Tiirk topluklarii yavas yavas kendi ¢atisi altinda toplamaya baslamistir.
Carlik Rusyasi, egemenligi altindaki toplumlar1 Hristiyanlastirmak isterken Sovyet yonetimi
ise dinsizlestirmeyi amaclamistir. Bu nedenle “ateizm” Sovyetler Birligi igerisinde yiikselige
gecmistir. Ozellikle IslAm karsiti propagandalarm arttigi bu dénemde islamiyet’le ilgili
biitiin materyaller toplatilmis ve imha edilmistir. Ibadethanelere gitmek yasaklanmis,
camiler ve Islam dinini 6greten kurumlar kapatilmustir. Hatta Orta Asya topraklarmdaki on
binlerce cami Rus ordusu tarafindan yakilip yikilmistir. Dine dayali pratikleri igeren
gelenekler 6rnegin; cenaze ve defin islemleri, slinnet térenleri, cuma ve bayram namazlari,

kurban ritiielleri tamamen yasaklanmis, gizli gizli uygulayanlar agir bir sekilde
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cezalandirilmigtir. Ayrica akademisyenlere ateizmin &gretilmesi igin ders kitaplari
hazirlatilmis ve kiigiik yaslardan itibaren okullarda okutulmaya baslanmistir. Artan ateizm
faaliyetlerinin bir diger nedeni de Tiirk halklarinin Arap diliyle olan miinasebetini kesmektir.
Tiirkler, Islamiyet’i kabul ettikten sonra Arap alfabesini de benimsemislerdir. Bu alfabe artik
Tiirk halklarinin ortak yazi dili olmustur. Fakat Ruslar, Islim diniyle ilgili her seyi Arap
alfabesi de dahil olmak {izere yasaklamislar ve Tiirkleri Kiril alfabesine ge¢meye
zorlamislardir. Hem dilini hem dinini arkada birakmak zorunda kalan Tiirk halkinin din ve
dil birligi zedelenmek istenmistir. Sovyetler bu emellerini gerceklestirmek i¢in kontrol altina
aldiklar1 bolgelerde iki temel politika izlemistir: Birincisi halkin ana dilini yok etmek ve
alfabe birligini yikmak amaciyla onlar Kiril alfabesi ve Rusca 6grenmeye ve konusmaya
zorlamak, ikincisi insanlar1 dinden uzaklastirarak ateist bir toplum yaratmak. SSCB’nin
istikrarl1 bir sekilde izledigi bu ydntem zaman icerisinde meyvelerini vermistir. Ozellikle
1939°da baglayan ve 1945 yilinda sona eren II. Diinya Savasi’nin akabinde Rusya ve
Amerika Birlesik Devletleri arasinda 1947 yilinda baslayip SSCB’nin yikilisina kadar siiren
Soguk Savas Donemi nedeniyle Orta Asya ve Kafkaslarda yasayan halk bu durumdan

ekonomik ve siyasi olarak olumsuz etkilenmistir.

1920 yilinda bagimsizligin1 kazanan Tiirkiye Cumhuriyeti, Soguk Savag Doneminde Rusya
topraklarinda yasayan Tiirk halklariyla iletisime gecememistir. Tiirkiye 1. Diinya Savasi’nin
basladig1 1939 yilinda Rusya ile anlagsmaya ¢aligsa da Rusya’nin Tiirk egemenligi altindaki
bogazlar1 kontrol etmek konusundaki asiriya varan istekleri nedeniyle iki taraf arasinda
uzlagma saglanamamustir (Yiiceer, 2002: 71). Tiirkiye Cumhuriyeti, 18 Subat 1952 yilinda
SSCB’nin yayilmaci tavri ve komiinist yonetim sistemi nedeniyle Kuzey Atlantik Anlasmasi
Orgiitii'ne (NATO) iiye olmustur. Tiirkiye’nin NATO’ya iiyelik siirecinde Rusya ve
Amerika Birlesik Devletleri arasinda 1947 yilinda baglayan Soguk Savas devam etmektedir.
Iliskileri halihazirda kétii giden Tiirkiye Cumhuriyeti ve Rusya arasinda, Tiirkiye’nin NATO
iiyeligi ayr1 bir gerginlik sebebi olmustur.1947-1991 yillart arasinda devam eden Soguk
Savas Donemi nedeniyle Tiirkiye Cumhuriyeti, Tiirk Dili konusan {ilkeler ve topluluklarla
iletisim kuramamig hatta onlarla farkli cephelerde yer almak zorunda kalmistir. “Tiirk dili
konusan {ilkelerin, karsit bloklarda bulunmalar1 sebebiyle kiiresel giiclerden (ABD ve
Rusya’dan) bagimsiz olarak, dogrudan kendi aralarina siyasi, ekonomik, kiiltiirel iligkilerini
gelistirme imkanlar1 yoktu[r]” (Amirbek vd. 2017: 165). Ancak 1991 yilinda SSCB’nin
cokiisii, Tirkiye ile bagimsizligin1 kazanan Tiirk devletleri, 6zerk cumbhuriyetler ve

topluluklarin entegrasyonu i¢in adeta bir doniim noktasi olmustur.
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Tablo 1.2: Cagdas Tiirk lehgelerinin siniflandirilmas: '3

* Viryal, Anatri

1. Kuzey veya Volga Kicak
* Kazan Tatarlar
* Miser Tatarlart
* Bagkurt
2. Dogu veya Aral-Hazar
* Kirgiz
* Kazak
* Karakalpak
* Nogay
3. Bati1 veya Pontus-Hazar
* Kumuk
* Karacay Balkar
* Kirim Tatar, Dobruca Tatar, Urum veya Grek Tatar
* Karaim
* Tirkmen
* Horasan
* Azeri
* Tiirkce veya Osmanlica
* Gagavuz

* Ozbek

* Yeni Uygur
* Tiirki

* Salar

* Hoton

* Sar Uygur

* Sibirya Tatarlar
* Altay

* Sor

* Hakas

* Culum

* Tuva

* Tofalar

15 Tablo 1.2. Cagdas Tiirk Lehgelerinin Smiflandirilmas: tablosunun igerisindeki bilgiler Andras Rona-Tas’1n
An Introduction to Turkology isimli kitabindan alinmigtir. Ayrintih bilgi icin bakimiz: Andras Réna-Tas. An
Introduction to Turkology. Uralo Altaica 33. Szeged/Hungary, 1991. Andras Réna-Tas’in An Introduction to
Turkology isimli kitabi, 2020 yiinda isa Sira tarafindan Tiirkolojiye Giris adiyla Tirkiye Tirkgesine
kazandiriimistir.
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Tiirkiye ve Tiirk halklar1 arasinda ekonomik, siyasi, sosyal ve kiiltiirel iliskiler kurmak igin
oncelikle ortak bir yaz1 ve konusma diline ihtiya¢ vardir. Orta Asya ve Kafkaslarda yasayan
Tiirkler, Tiirkgenin farkli kollarina mensup lehgelerini konustugu i¢in her zaman birbirlerini
anlayamamaktadirlar. Tablo 1.2.’de bagimsiz Tiirk devletlerinin, 6zerk cumhuriyetlerin ve
topluluklarin konustuklar1 Tiirk lehgeleri goriilmektedir. Tablo 1.2.°den anlasiliyor ki
Tiirklerin yasadigt cografyaya gore Tiirkgenin ayrildigit ana kollar ve lehgeler
farklilagmaktadir. Tiirk dili {izerine uzmanlasan arastirmacilar bugiin dahi Tiirk dilinin
siiflandirilmasi konusunda fikir birligine varamamiglardir. Ancak caligmamizda Tiirk
dilinin tarihi devirleri, ayrildig1 kollar ve farkliliklartyla ilgili bir tartigmaya girilmeyecektir.
Halihazirda Tiirk ve yabanci akademisyenler tarafindan bu konu tizerine yapilmis ¢ok sayida
calisma vardir. Bu nedenle konuyu dagitmamak ve tekrara diismemek adina ayrintiya

girilmeyecektir.

Farkli Tiirk lehgeleri konusulan “Tiirk diinyasinda ortak iletisim dilinin olmasi i¢in 6ncelikle
ortak alfabenin olmasi gerekir” (Isakov, 110). Tiirkler, 1300 asirlik tarihleri boyunca degisik
zaman ve cografyalarda “Koktiirk, Sogd, Uygur, Mani, Brahmi, Tibet, Siiryani, Arap, Grek,
Ermeni, Ibrani, Latin ve Kiril (Slav)” alfabeleri gibi 13 farkli alfabe kullanmislardir (Tekin,
1997 — On Séz). Tiirk dili iizerine sayisiz calismaya imza atan Talat Tekin bu konudaki

goriislerini su sozleriyle dile getirmektedir:

“Tarih boyunca Tiirkler kadar ¢ok alfabe degistirmis bagka bir ulus ya da
Tiirk dilleri kadar degisik alfabelerle yazilmis baska bir dil ailesi yoktur
denilebilir. Avrupa dilleri bastan beri Latin alfabesi ile, Grekce bastan beri
Grek alfabesi ile, Slav dilleri bastan beri Grek alfabesinden ¢ikmis Kiril
alfabesiyle, Ermenice bastan beri Ermeni alfabesiyle, Arapca bastan beri

Arap alfabesiyle yazilmis ve yazilmaktadir” (1997, On Séz).

Tiirk halkiin tarih boyunca farkli alfabeler kullanmasinin nedeni olarak ¢ok genis bir
cografyada hiikiim siirmelerinin yan1 sira savaslar, kitlik, yeni yerleri kesfetme istegi gibi
nedenlerle gé¢ etmeleri, bu gocler sirasinda farkli etnik ¢evrelerin icine girip ¢ikmalart ve
onlarla kaynasmalari, GOk Tanr1, Samanizm, Miisliimanlik, Hristiyanlik ve Musevilik gibi

farkl dinleri ve kiiltiirleri benimsemis olmalarinin etkisi vardir.
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Tiirklerin islamiyet’le tanismasi 8. yiizyildir ancak kalabalik gruplar halinde Islamiyet’i
kabul etmeleri 10. ve 11. yiizyillar1 bulmustur. Islimiyet’in kabuliiniin ardindan Arap
alfabesi de Tiirklerin kiiltlirel hayatinda yer edinmeye baglamis ve ti¢ dort ylizy1l sonra tiim
Tiirk diinyasinda Arap alfabesi kullanilmaya baglanmistir. Bu nedenle aslinda geg¢mis
yiizyillarda Tiirkler arasinda “alfabe birligi”nin saglandig1 sdylenebilir (Ibrahimov, 2016:
215). Ancak bu durum uzun siirmemistir ¢iinkii Sovyetler Birligi 1924°te Arap yazisiyla
basilmig eserlerin topraklarna girmesini yasaklamis (Oral, 2004: 115) ve boylece Tiirk
halklarinin iletisimini kismi de olsa kesmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti, Tiirk diinyasinda Latin
alfabesine gecgen ilk bagimsiz devlettir. 1 Kasim 1928 yilinda harf inkilab1 ger¢eklesmis ve
Tiirkiye Cumhuriyeti resmi olarak Latin alfabesini kabul etmistir. Latin alfabesi, halkin tim
kesimleri tarafindan 6grenilmesi daha kolay bir alfabedir. Ayrica bu alfabenin kabuliiyle
Bat1 diinyasinda olan gelismeleri takip etmek ve modern toplumlarla iliskileri diizenlemek
kolaylasmistir. M. Kemal Atatiirk, harf inkilabin1 gergeklestir. O, harf inkilabiyla Tiirkler
arasinda yazida birlik saglayarak Tiirk diinyasindaki kiiltiir kopuklugunu gidermeyi
amaglamistir (Kilig, 2010: 56). Ancak Tiirkiye disindaki Tiirkler i¢in alfabe degisikligi daha
zor ve sancil bir siireci kapsamaktadir. Ilgingtir ki Rusya’nin da destegiyle 1926 yilinda
Azerbaycan’in Bakii kentinde Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin de katildig1 Bakii Tiirkoloji
Kongresi diizenlenmistir. Kongrede, Tiirklerin kullandigi Arap harflerinin degistirilmesi
ancak bunun yerine Kiril alfabesinin mi, Latin alfabesinin mi yoksa biitiin Ruslar i¢in ortak
veya ayri bir alfabenin mi uygun olacagi tartistlmistir. Tartigmanin sonucunda ise Latin
alfabesine gecilmesine karar verilmistir (Oral, 2004: 116 ve 119). Ancak Ruslar’in Bakii’de
bir Tiirkoloji Kongresi toplayarak Tiirklerin Latin alfabesine ge¢cmesini desteklemelerinin
ardinda farkli planlarin yattig1 sonradan ortaya g¢ikacaktir. Ruslar, bu kongrenin ardindan
vakit kaybetmeden topraklarinda yasayan Tiirk topluluklarinin alfabelerini “Latin
harflerinin kolay olusunu” gerek¢e gostererek degistirmistir. Fakat yine ayni topraklarda
yasayan Yahudi, Ermeni ve Giirciilerin alfabeleri Latin alfabesinden daha zor olmasina
ragmen onlarin yazi diline dokunmamuslardir (Kilig, 2010: 56). Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
Latin alfabesine gegisi ise Orta Asya ve Kafkas halklarinda iki yil sonradir. Aradan gegen
iki y1llik siire zarfinda Tiirkiye Tiirkleri ve diger Tiirk halklar1 arasinda alfabe farkliligindan
kaynaklanan bir kopukluk yasanmistir. Fakat 1928 yilinda Tiirkiye’nin Latin alfabesine
geemesiyle tekrar biitiin Tiirk halklar1 yazi dilinde birlige kavugmustur. Bunun {izerine
Ruslar; Tiirk halklari arasinda milli bilincin ve birligin tekrar uyanmasini 6nlemek amaciyla
basta Azerbaycan olmak tizere Orta Asya ve Kafkaslarda yasayan Tiirklerin alfabesini Kiril

alfabesi ile degistirme karar1 almigtir. 1940 yilinda Tiirk halklar1 tarafindan kullanilmaya
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baslanan Kiril alfabesi, Rus egemenligi altinda yasayan her cumhuriyet ve topluluk i¢in ayr1
ayr1 karakterler géz Oniine alinarak hazirlanmistir. Eger Kiril alfabesinde ortak karakterler
kullanilmis olsaydi Tiirk halklar: farkli lehgelerde yazilan metinleri okumakta ve anlamakta
bu kadar zorluk ¢ekmezdi (Ibrahimov, 2016: 216). Orta Asya ve Kafkaslardaki Tiirk
devletlerinin ve topluluklarmin 1940 yilinda Kiril alfabesine ge¢mesiyle Tiirkiye ile
arasindaki iliskiler ikinci defa kopma noktasina gelmistir. 1991 yilindan SSCB’nin
dagilmasina kadar Tiirkiye Tiirkleri ve Tiirk diinyasi arasinda ortak bir alfabenin varligindan

sOz edilemez.

1991 yilinda SSCB’nin dagilmasiyla Orta Asya’da kurulan Tiirk devletlerinin
bagimsizliklarina kavusmalarinin ardindan “ortak iletisim dili” tartigmasi tekrar glindeme
gelmistir. Aym yi1l Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii tarafindan
Milletlerarasi1 Cagdas Tiirk Alfabeleri Sempozyumu dlizenlenmistir. Sempozyuma
Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Kirim, Ozbekistan, Tataristan, Tiirkmenistan ve
Tiirkiye’den bilim insanlar1 katilmistir. Bu sempozyumda Tiirkiye Tiirklerinin kullandig:
Latin alfabesine bes harfin'® daha eklenmesiyle toplam otuz dort harften olusan gerceve bir

alfabe katilimcilar tarafindan kabul edilmistir (ibrahimov, 2016: 217). Bu alfabe sdyledir:

“abcgdedfgghxiijkqlmniodprsstuiiv wyz” (Ozkan, 2013: 357).

Tiirk halklar1 bu alfabeyi kendi lehgelerinin dil 6zelliklerine gore yeniden diizenlemistir
(Yaman, 2001: 463). Tirkiye, 1 Kasim 1928 tarihinde Latin alfabesine gec¢mistir.
Tirkiye’de gerceklesen harf inkildbin1 Hatay, Kibris, Yunanistan, Bulgaristan, Yugoslavya
ve Romanya Tiirkleri de izlemistir. Latin alfabesi, Osmanli topraklarinda yasayan tiim
Tiirklerin “ortak alfabesi” haline gelmistir (Ozkan, 2013: 356). Ozellikle Kibris’ta ve
Balkanlar’da yasayan Tiirkler, heniiz bagimsizliklarin1 kazanmamis olmalarina ragmen
Tiirkiye’nin Harf Devrimi’ni kabul etmislerdir. Azerbaycan 25 Aralik 1991°de,
Tiirkmenistan ise 12 Nisan 1993’te Latin alfabesine ge¢mistir. Ozbekistan ise 1993 yilinda
Latin alfabesine gec¢is hususunda ¢alismalara baslamis ancak alfabedeki harfler iizerinde
birka¢g defa revizyon yapmis olmalari nedeniyle siire¢ 1995 yilina kadar uzamigtir.
Ozbekistan’da Latin temelli Ozbek alfabesinin 1995 yilindan itibaren ilkokullarda

kullanilmaya baglatilmas1 ve 2005 yilina gelindiginde tamamen Latin alfabesine gecilmesi

16 T atin alfabesine eklenen bes harf sunlardir: “A 4 /N i /X x/Q q/ W w”
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amaglandiysa da yine basarili olunamamaistir (Yeshmetova, 2020-https://eurasian-research).

1996 yilindan itibaren ilkokula baslayan g¢ocuklar Latin alfabesiyle egitim gdérmeye
baslamislardir ancak yeni alfabeye ge¢is siirecinin tamamlanmasi ise 2010 yilina
ertelenmistir. Bu ertelenmenin nedeni olarak Ozbekistan’m 2004 yilinda tekrar Rusya’yla
yakinlasarak Avrupa ve ABD ile olan iliskilerini ikinci plana atmasi goterilmektedir. Ayrica
Ozbekistan-Tiirkiye iligkilerinin de mesafeli olmasi nedeniyle Tiirkiye’nin Ozbekistan
iizerinde etkisinin bulunmamasi Latin alfabesine gegis silirecini uzatmistir (Abdieva, 2017:
115). Ozbekistan’n 1993 yilinda baglayan 30 yillik Latin alfabesine gegis siirecinin 1 Ocak
2023’te bitecegi Tiirk ve diinya basinim1 mesgul etmistir'”. Ozbekistan Kiiltiir Bakani’nin
devlet dili meselelerinden sorumlu danigmani, dil bilimci Prof. Dr. Marufcan Yoldasev, 30
yillik siire zarfinda Ozbekistan’mn neden Latin alfabesine gecis siirecini tamamlayamadigini

Anadolu Ajans1 muhabiri Bahtiyar Abdiilkerimov’a su sozlerle aciklamistir:

"Bizler, 1993’te kabul ettigimiz Latin harflerine uyarlanan Ozbek alfabesine
28 yildan beri bir tirlii gecemedik. Cok ilging olani, iilkedeki okul ve
tiniversitelerde 6grencilere Latin alfabesiyle ders veriliyor ama bu 6grenciler,
iiniversiteden mezun olup devlet kurumlarinda ise basladiklarinda ise Kiril
alfabesi ile karsilasiyorlar. Oncelikle Kiril ve Latin olmak iizere iki alfabeyi
ayni anda kullanmaktan kurtulmamiz lazim. Alfabe milletin miilkiidiir.
Alfabe milletin gelecegi agisindan ¢ok onemlidir."

(Anadolu Ajansi, 2021- https://www.aa.com.tr)

Yoldasev’in szleri degerlendirildiginde Ozbekistan heniiz Latin alfabesine gegis siirecini
tamamlamamus olsa dahi egitim kurumlarinda Latin harfli Ozbek alfabesinin kullanilmasinin

tesvik edilmesi Tiirk diinyasinin yazi dili birligi i¢in dnemli bir adimdir.

Kazakistan ve Kirgizistan ise giinlimiizde hala Latin alfabesine ge¢cmeyen bagimsiz Tiirk
devletleridir. Kazakistan’da yasayan Rus ve Slav niifusunun yogunlugu, Rus¢anin devletin
resmi dili olarak kabul edilmesi nedeniyle tiim kurumlarda, devlet dairelerinde ve toplumsal

hayatta yaygin olarak kullanilmas1 Latin alfabesine gecisin oniindeki en biiylik engellerdir

17" Ayrintih bilgi igin TRTHABER’in resmi internet sitesinde, 28 Temmuz 2021 tarihinde yayimlanan
“Ozbekistan Asamal Olarak Latin Alfabesine Gegiyor” baslikli haberi asagidaki linkten okuyabilirsiniz:
https://www.trthaber.com/haber/dunya/ozbekistan-asamali-olarak-latin-alfabesine-geciyor-598218.html
(Erisim Tarihi: 06.06.2023).
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(Abdieva, 2017: 110). Ancak giiniimiizde hem Kazakistan eski Cumhurbagkan1 Nursultan
Nazarbayev hem de gorevi kendisinden 2019 yilinda devralan yeni Cumhurbagkan1 Kasim
Comert Tokayev'®, Kazakistan’mn da diger bagimsiz Tiirk devletleri gibi Latin alfabesine
gecisi konusunda 1srarlarini ve caligmalarini stirdiirmektedir. Nazabayev, 2017 yilinda Latin
alfabesine gecisle ilgili hazirlanan programin hizlandirilmasiyla ilgili talepte bulunmus,

bunun sonucu olarak bir kararname yayimlanmistir. Bu kararnamenin igerigi su sekildedir:

“27 Ekim 2017 tarihinde Kazakistan Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi resmi web
sitesinde Cumhurbaskan1 Nazarbayev tarafindan imzalanan Kazak Dilinin Kiril
Yazisindan Latin Yazisina Gegisi Hakkinda Kararname yayimlandi. Kararnamede
hiikiimete Ulusal Latin Alfabesine Geg¢is Komisyonu’nu kurma, asamali olarak
gerceklesecek gecis silirecinin 2025 yilma kadar tamamlanmasini saglama ve
Kararnamenin hayata gecirilmesi ile ilgili gerekli diger biitiin tedbirleri alma

talimatlan verildi” (Abdieva, 2017: 111).

Kazakistan yonetiminin Latin alfabesine ge¢is konusundaki kararli ve istekli tavri Tiirk

diinyas1 alfabe ve dil birligi i¢cin de mithim bir adimdir.

Latin alfabesine ge¢gmeyen bagimsiz Tiirk devletlerinden bir digeri de Kirgizistan
Cumhuriyeti’dir. Alfabe degisikligi konusunda Kirgizistan’in kaygilar1 da Kazakistan’la
benzerdir. Bugiin Kirgizistan niifusunun da biiyiik bir b6limii Ruslardan olusmaktadir. Bu
nedenle devlet yetkililerince Rus¢a resmi dil olarak kabul edilmis ve Kiril alfabesinin
kullanilmaya devam edilmesi uygun goriilmiistiir. Ayrica Kirgizistan Anayasasi’nda
Ruscanin ikinci resmi dil olarak kabul edildigine dair bir maddenin bulunmasi, Kiril
alfabesine olan baglilig bir yoniiyle agiklamaktadir. Kirgizistan Cumhuriyeti, Orta Asya’da
bir Anayasa maddesiyle Ruscaya resmi dil statiisii veren ve iki dilli bir devlet oldugunu
hukuki olarak kabul eden ilk ve tek Tiirk devlettidir (Abdieva, 2017: 113). Ayrica Kirgizlar
da sosyal hayatlarinda Kazaklar gibi Rus¢a kullanmay1 tercih etmektedirler. Uluslararasi
toplantilarda Kirgiz devlet adamlari, Tiirk diinyas1 arasinda ortak bir alfabenin ve hatta dilin
olusturulmasi konusunda hemfikir olduklarini bildirseler de heniiz bu konuda atilmis ciddi
bir adim yoktur. Aksine 23 Nisan 2023 tarihinde Euronews isimli haber sitesine yansiyan

bir habere gore Kirgizistan Cumhurbaskani Sadir Caparov’un Latin alfabesinin kabulii

18 Ayrintih bilgi i¢in Kazakistan Cumhurbagkan1 Kasim Cémert Tokayev’in Kazakistan’in Latin alfabesine
gegis siireciyle ilgili Alman yayin organ Deutsche Welle’ye verdigi roportaja asagidaki linkten ulasabilirsiniz:
https://yenicag.info/tokayevden-latin-alfabesi-sorusuna-yanit-turkce-artik-tamamen-latince/

(Erisim Tarihi: 06.06.2023).
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konusunda konugmak i¢in ¢ok erken oldugunu ve devlet dilinin Kiril alfabesinden devam
etmesi gerektigini vurgulayan agiklamalar yaptigi gorilmiistir'® (Euronews, 2023-

https://tr.euronews.com).

Dogu Tiirkistan’da yasayan Uygur Tiirklerinin ortak alfabeye gecis konusunda yasadiklar
stire¢ Orta Asya’daki bagimsiz Tiirk devletleri ve topluluklarininkiyle ¢ok benzerdir. Dogu
Tiirkistan’daki alfabe degisikligi caligmalarinin baslangict 1940’11 yillara rastlamaktadir.
1949 yilinda cikan Cin Ihtilali nedeniyle 1956°da Urimgi’de Til Yézik Ilmi Muhakeme
Kongresi’nde Dogu Tiirkistan Tiirklerinin Kiril alfabesine gegmesi hususunda fikir birligine
varilmigtir. Ancak sonrasinda Cin ve Rusya iliskilerinin bozulmasi nedeniyle 1959 yilinda
Latin alfabesine gec¢ilme karar1 alinmis ve bu alfabe 1960 yilindan itibaren okullarda
ogretilmeye baslanmustir (Ozkan, 2013: 356). Goriildiigii iizere 20. yiizyilda Tiirk
diinyasinda siirdiiriilen ortak alfabeye gecis calismalar1 6zellikle Rusya ve Cin tarafindan
siyasi bir malzeme olarak kullanilmistir. Rusya ve Cin, kendi topraklarinda yasayan Tiirkleri
ortak alfabeye gecis siirecinde destekler gibi goriinseler de bu ¢aligmalar1 bir sekilde sekteye
ugratmiglardir. Bu siiregte bir kisim Tiirk devletleri ve topluluklar: Latin alfabesine gegerken
bir kism1 bu miidahaleler nedeniyle gecememis, bu durum da Tiirk diinyas1 arasinda alfabe
farkliliklarinin  yasanmasina ve entegrasyonun yavaslamasina neden olmustur. Bati
Tirkistan’daki Uygur Tiirkleri, SSCB tarafindan Kiril alfabesi kullanmaya zorlanirken
Dogu Tiirkistan’daki Uygurlar ise Cin’in belirledigi alfabeyi kullanmistir. Bunun sonucu
olarak 20. ytlizyilda Uygur Tiirkleri “Uygur-Arap, Uygur-Kiril ve Uygur-Latin” olmak tizere
tic farkl alfabe kullanmiglardir (Kasgarli, 2021: 11). Bugiin Tiirkistan’da yasayan Bat1 ve
Dogu Uygur Tiirklerinin ortak bir alfabesi yoktur. Bat1 Uygurlar, Rusya’nin etkisiyle yogun
olarak Kiril, Latin ve Arap alfabelerini; Dogu Uygurlar ise Cin’in yonlendirmesiyle birkag
farkli alfabeyi ayn1 anda kullanmaktadir. Ayn1 anda birkac farkli alfabenin kullanimi ise
Dogu Uygur Tiirklerinin birbirleriyle iletisimini daha da zorlu kilmaktadir. Cin Hiikiimeti,
2002 yilinda bir aciklama yaparak tiniversitelerdeki fen bilimleri derslerinin tamaminin,
Uygur Dili ve Edebiyat1 Boliimiiniin ise %75’inin Cince olarak yapilacagini duyurmustur.
Bu sekilde “cift dilli egitim” politikas1 uyguladigini iddia eden hiikiimet, 2017 yilina
gelindiginde ise kres ¢agindan itibaren resmi egitim dilinin Cince olmasina karar vermistir

(Kasgarli, 2017: 28-19). Giiniimiizde Tiirkistan’da varligini siirdiirmeye calisan Bati ve

1 Buronews’in resmi web sayfasinda 23 Nisan 2023 tarihinde yayimlanan “Kirgizistan Cumhurbagkani
Caparov, Kiril’den Latin Alfabesine Gegige Karsi” baslikli haberin tamamina agagidaki linkten ulasabilirsiniz:
https://tr.euronews.com/2023/04/23/kirgizistan-cumhurbaskani-caparov-kirilden-latin-alfabesine-gecise-karsi
(Erisim Tarihi: 06.06.2023).
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Dogu Uygurlar1 heniiz kendi aralarinda iletisim saglamak amaciyla ortak bir alfabeye
gecememisken onlarin Tiirk diinyasinin birligi i¢in baslatilan ortak alfabe ¢alismalarina

katilmalarin1 beklemek gercekei degildir.

Tlirk diinyasinin ortak alfabeye gecisini 1990°l1 yillarda kabul edenler arasinda yedi
bagimsiz Tiirk devleti disinda 6zerk cumhuriyetler de vardir. Gagavuzlar, Karakalpaklar,
Kirim ve Kazan Tatarlar1 34 harften olusan Latin alfabesini kabul etmislerdir. Ancak Rusya
2002 yilinda ¢ikardigi yeni bir kanunla Kazan Tatarlarinin alfabe degistirmesinin oniine

gecmistir (Abdieva, 2017: 107).

Bugiin Tiirk diinyasinin bagimsiz Tiirk devletleri arasinda resmi yaz1 dili Tiirk¢e olan ve
Latin alfabesi kullanan devletler Tiirkiye, KKTC, Azerbaycan ve Tiirkmenistan’dir.
Ozbekistan’da Latin alfabesine gecis siireci 30 yildir devam etmesine ragmen heniiz
tamamlanamamistir. Kazakistan ve Kirgizistan ise Tirk diinyasi i¢in ortak bir yazi ve
konusma dilinin varligim1 destekleseler de Latin alfabesine gecis siireglerini
tamamlamamiglardir. Kazakistan ve Kirgizistan’in Latin alfabesine gegis slirecini
tamamlayamamalarinin nedenleri arasinda sunlar sayilabilir: Topraklarindaki yogun Rus
niifusu, Rusya Federasyonu’nun iilke biitiinliiglinii ve ekonomisini bozmaya yonelik
tehditleri, Kirgiz ve Kazak halklarinin sosyal ve kiiltlirel hayatlarinda ana dillerindense
Ruscayr birinci dil olarak kullanmalari. Yedi bagimsiz Tirk Cumbhuriyeti devletinin
dordiinde Latin alfabesi resmi olarak kabul edilmistir. Kazakistan, Kirgizistan ve
Ozbekistan’da Latin alfabesine gegis siireci devam etmekte olmasina ragmen okullarda Latin
alfabesi 6gretilmekte ve Tiirkge dersleri verilmektedir. Bu nedenle bu ti¢ devlet resmi olarak
Latin alfabesine gegmemisse de halk Latin alfabesini 6grenmekte ve kullanmaktadir. Ayrica
bugiin tiim diinyanm iletisim dili olarak kabul edilen Ingilizce de Latin alfabesi yardimiyla

ogretilen bir dil oldugu icin bir¢ok vatandas Latin alfabesini 6grenmek zorunda kalmistir.

Sonug olarak Tiirk diinyasinda “yazi birligi” biiyiik dl¢lide saglanmistir ancak “ortak dil”
meselesi agilmasi zor goriinen bir arzudur. Selami Kilig, bugiin Tiirk diinyasinda Tiirk dilinin
farkli lehgeleri konusuldugu icin ortak dilin bugiin i¢in sadece bir “fantezi’den ibaret
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Kilig, Ruscanin Tiirkiye Cumhuriyeti ve Tiirk diinyast
arasinda bir miiddet i¢in dahi olsa “iletisim dili” olacagini iddia etmektedir (Kilig, 2010: 60).
Selami Kilig, 2010 yilinda bu makaleyi yazdiginda Rus¢anin Tiirkler i¢in iletisim dili
olabilecegi iddiasi pek de inandirict gelmeyebilirdi. Ancak 24 Subat 2022 tarihinde
Rusya’nin Ukrayna topraklarindaki Donbas Bdlgesi'ni isgal etmesiyle baslayan Rusya-
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Ukrayna Savasi’nin ardindan Kili¢’in iddiasin1 bir kez daha diisiinmek gerekiyor.
Ulkelerindeki savas nedeniyle pek cok Rus ve Ukraynali miilteci kendi topraklarini terk
ederek Tiirkiye’ye yerlesmistir. Diinyada en fazla miilteciye ev sahipligi yapan Tiirkiye
topraklarinda resmi ikamet izni ile yasayan Ruslar 154.000 ile birinci siradayken

Ukraynalilar 47.000 ile dokuzuncu siradadir®® (Euronews, 2023-https://tr.euronews.com).

Resmi verilere dayanan bu rakamlar bugiin i¢in endise verici goriilmese de Tiirkiye’de
yasamakta olan kayitdist Rus ve Ukraynali niifusun daha fazla oldugu disiiniilmektedir.
Ayrica Tiirkiye sadece Slav halki i¢in degil ikinci dili Rusga olan Orta Asya halklari igin de
seyahat, ticaret ve egitim gibi cesitli nedenlerle popiiler bir destinasyondur. Bu nedenle
giiniimiizde Tiirkiye topraklarinda Rusga ile iletisim kuran niifusun orani kiiglimsenmemeli

ve Seyfettin Kili¢’1in iddialar1 tekrar degerlendirilmelidir.

Akademi diinyasinda Tiirk dili lizerine yaptig1 caligmalarla biiytik katkilarda bulunmus bir
isim olan Ahmet Bican Ercilasun, ortak iletisim dilinin olusturulmasinin ancak ve ancak
biitlin Tirk topluluklari tarafindan anlasilabilen tek bir alfabe ve lehge araciligiyla
saglanabilecegini soylemektedir (1992: 358). Ancak Nurettin Demir ve Nermin Yazici ise
Tirk diinyas:1 arasinda ortak Tiirk¢enin gelisecegini beklemenin “gercek dis1” oldugunu
vurgulamigtir (Demir ve Yazici, 2012: 193). Ciinkii Tiirkge bilinen en eski donemlerden
itibaren kendi icerisinde varyantlasmistir. Yazinin kullanilmaya baglamasiyla ve
cografyanin genislemesine paralel olarak Tiirk¢enin kendi igerisindeki cesitliligi de artmis
hatta Tiirk¢e, Oguzca ve Cagatayca gibi yeni dillere kaynaklik etmistir. Bu nedenle prensip
olarak ortak bir yazi dili gelistirmek miimkiin olsa da hi¢bir Tiirk devleti veya toplulugu
kendi dilinden ve varyantlarindan vazge¢meyi istemeyecektir (Demir ve Yazici, 2012: 193).
Ornegin; Ozbekistan ve Tiirkmenistan, Kiril alfabesini birakip Latin alfabesine gegerken
tizerlerindeki Rusya etkisinden kurtulmayr da hedeflemistir. Bu nedenle Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin alfabesinden daha farkli kendi dillerinin yapisina 6zgii bir Latin alfabesi
hazirlamay1 tercih etmislerdir. Tiirkmenistan ve Ozbekistan yetkilileri, hazirladiklar:
kendilerine 6zgii Latin alfabesi ile Tiirkiye nin etkisinden kaginmay: diisiindiiklerini de ifade
etmiglerdir (Abdieva, 2017: 114). Tirkiye Cumhuriyeti, 1991 yilinda SSCB’nin

dagilmasinin akabinde kurulan bagimsiz Tiirk devletlerini her konuda desteklemis, onlar

2 Euronews’in resmi internet sitesinde 29 Ocak 2023 tarihinde yayimlanan “Tiirkiye’de Resmi izinle ikamet
Eden Yabanc1 Sayist 1,3 Milyon: Ruslar I1k Sirada” baslikli haberin tamamina asagidaki linkten ulasabilirsiniz:
https://tr.euronews.com/2023/01/28/turkiyede-resmi-izinle-ikamet-eden-yabanci-sayisi-13-milyon-ruslar-ilk-
sirada#:~:text=Tiirkiye%27de%20miiltecilerin%20disinda%201,bin%20ile%209.%20sirada%20bulunuyor.
(Erisim Tarihi: 06.06.2023).
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uluslararas1 arenada taniyan ve topraklarinda biiyiikelcilikler agan ilk iilke olmustur. Bu
nedenle Tiirkiye; Azerbaycan, Kazakistan, Kirkizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan igin yol
gosterici pozisyonundadir. Ozellikle 1990’11 yillarda bu devletler ve diger Tiirk topluluklari,
Tirkiye Tiirkgesini 6rnek almislar hatta Tiirk diinyasinin ortak dili olarak bu dili
benimsemek istediklerini dile getirmiglerdir. Ancak giiniimiizde bu romantik yaklasim
degerini kaybetmistir. Demir ve Yazici’ya gore giiniimiizde ortak bir Tirk dili yaratma
yoniinde ne bir talep ne de bunu saglayabilecek bir irade s6z konusudur (2012: 193). Elbette
Tirkiye’de ve Tiirk diinyasinda Latin alfabesinin ve Tiirk dilinin yayginlastirilmasi igin
bugiin de ¢abalar sarfedilmeye devam ediyor ve edecektir. Basta 2009 yilinda Tiirk devletleri
arasindaki is birligini artirmak amaciyla Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan ve Tiirkiye
tarafindan kurulan Tiirk Devietleri Teskilati (Tiirk Dili Konusan Ulkeler Isbirligi / Tiirk
Konseyi / Tiirk Kenesi), Tiirk Is Birligi ve Koordinasyon Ajansi (TIKA), Uluslararas: Tiirk
Kiiltiirii Teskilati (TURKSOY), Yurt Dis: Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi (YTB),
Yunus Emre Enstitiisii, Tiirkive Maarif Vakfi, Kirgizistan-Tiirkive Manas Universitesi ve
Ahmet Yesevi Universitesi gibi kurum ve kuruluslarmn Tiirk diinyasinin birliginin ve Tiirk

dilinin varliginin devamu i¢in yaptiklarin dile getirmemek haksizlik olacaktir.
1.2.3.3. Din Birligi

Tiirk diinyasin1 olusturan bagimsiz devletleri, 6zerk cumhuriyetleri ve Tiirk topluluklarin
bir araya getirdigi ve bir arada tuttugu varsayilan tigiincii bilesen dindir. Fakat din, bazi
toplumlarda birlestirici bir gii¢ iken bazi toplumlarda ayni dine mensup olduklar1 halde
catisan insan topluluklar1 da mevcuttur. Tiirk diinyas: i¢in ise dinin birlestirici giicii elbette
ki yadsinamaz ancak gegmiste ve giiniimiizde Islamiyet’i hi¢ kabul etmeyen ya da zaman
ierisinde Islamiyet’le baglarini koparan veya koparmak zorunda kalan, farkli dinlere inanan
Tiirk topluluklart da mevcuttur. Fakat burada yanitlanmasi gereken temel soru; Tiirk

diinyasinin birligi ve beraberligi i¢in din birligi vazgegilmez bir bilesen olup olmadigidir.

751 yilinda bugiin Kirgizistan topraklarinda bulunan Talas Nehri’nin kiyisinda Abbasiler ve
Cinliler kars1 karsiya gelmis ve Araplar, Karluk Tiirklerinin destegiyle savasin galibi
olmustur. Karluk Tiirkleri, Abbasileri destekleyerek hem savasin hem de Tiirk Islam
tarihinin seyrini degistirmistir. Talas Savasi ayni1 zamanda Orta Asya tarihi i¢in de bir doniim
noktasidir. Abbasilerin savast kazanmasiyla Cin’in Tirkistan’in batisina dogru olan

ilerleyisi durdurulmus ve Orta Asya’nin Islamiyet’le tanismasi saglanmistir (Koca, 1996:
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267). Aslinda Tiirkler, Emeviler Déneminden (661-750) itibaren Islamiyet’ten haberdardir
ancak siirekli egemenlik miicadelesi igerisinde olduklar1 i¢in aralarinda iyi iligkiler
kurulamamistir. Fakat Abbasi halifesinin Tiirklere karsi olan ilimli tavri nedeniyle 8.
yiizyilda Tiirk-Arap iligkileri ivme kazanmistir. Talas Savasi’nin ardindan, 6nce Tiirkler ve
Araplar arasinda ticari iligkiler ve is ortakliklar1 kurulmustur. Bunun akabinde Tiirkler, 8.
yiizyilin sonlarma dogru kii¢iik gruplar halinde Islamiyet’e girmeye baslamistir. Tarih
boyunca savasgt Ozellikleriyle on plana ¢ikan Tiirkler, o donemde Araplarin medeni ve
ekonomik iistiinliigiinii kabul etmistir. Tiirklerin Islamiyet’e y&nelmesinde bu durum en
onemli etkenlerden biridir (Koca, 1996: 268). Ikinci Abbasi halifesi Cafer el-Mansur (754-
775) savag sanati konusunda Tiirklere gilivendigi i¢in onlar1 ilk defa devlet hizmetinde
gorevlendirmeye baglamistir. Boylece Abbasi ordularinda gorevlendirilmek, Tiirkler i¢in
kazang saglayan bir is kolu haline gelmistir (Avci, 2020: 524 ve Koca, 1996: 268). 8.
yiizyilda Araplar1 ve Islamiyet’i yakindan tanima firsati bulan Tiirklerin kitleler halinde

Miisliiman oluslar1 ise 930-940 yillar1 arasindadir (Turan, 2020: 316).

Tiirkler, Islamiyet’i kitleler halinde kabul etmelerinin ardindan Siinni anlayis1 benimsemeyi
tercih etmistir. Stinni anlayis kendi icerisinde Hanefl, Maliki, Safi ve Hanbeli olarak dort
mezhebe ayrilmaktadir. Tiirkler, Hanefi mezhebini benimsemistir. Hanefilik, Islam
diinyasinin neredeyse %45°1 tarafindan benimsendigi i¢in siinni mezhepler arasinda en genis
kitleye sahip olanidir. Bu mezhep giiniimiizde “Pakistan, Hindistan, Banglades, Tiirkiye,
Suriye, Irak, Afganistan, Tiirkmenistan, Ozbekistan, Tacikistan, Kirgizistan, Kazakistan,
Cin’in Sincan Uygur Eyaleti, Kafkaslar, Balkanlar gibi ¢ogunlukla Tiirklerin yasadigi
cograflayalarda” (Turan, 2020: 312) yayginlik kazanmistir. Hanefl mezhebinin imami
“Imam-1 Azam” olarak da bilinen Eba Hanife’dir. Tiirklerin Hanefi mezhebine
yonelmesinde Abbasilerin etkisi altinda kalmalarinin yani sira Ebl Hanife’'nin de etkisi
biiyiiktiir. Ciinkii Imam-1 Hanefi’nin “Islim’da hukuki diisiincenin ve igtihad?' anlayisinin
gelismesinde biiyiik pay1 [vardir]” (Uzunpostalci, 1994: 131). Ayrica Hanefilik mezhebi,
insan iradesini dikkate almasi ve ilah1 emirleri akil siizgecinden gegirererk degelendirmesi
nedeniyle diger mezheplerden ayrilir (Kafesoglu, 1998: 377). Tiirkler islamiyet dncesinde

de sonrasinda da biitiin dinlere ve inanglara karst her zaman hosgorii ve saygiyla

2 jetihat (Arapea ictihad): 1. isim, hukuk: Yasada veya orf ve adet hukukunda uygulanacak kuralim agik¢a
ve tereddiitsiiz olarak bulunmadig1 konularda, yargicin veya hukuk¢unun diisiincelerinden dogan sonug.

2. isim, eskimis Birinin herhangi bir konuda kendine ait 6zel goriisi. https://sozluk.gov.tr

(Erisim Tarihi: 10.06.2023).
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yaklasmustir. Ayrica diger Islam topluluklarmin aksine akla, mantiga ve insamin karar
verebilme yetenegine 6nem vermislerdir. Tiirklerin bakis agisiyla Hanefi mezhebinin
yaklasimi ve EbG Hanife’nin uygulamalar1 paralellik gostermektedir. Hanefi mezhebinin
orfe verdigi onem, toplumsal ihtiyaclar karsisinda ¢6ziim iiretme ve kolaylastirici tavri,
temel hak ve hiirriyetlere verdigi deger, Ebl Hanife’nin devlet ve siyaset anlayisinin
Tiirklerinkiyle ortiismesi, insan iradesinin dikkate alinmasi ve son olarak Tiirklerin kurdugu
biitiin devletlerin bu mezhebi benimsemesi gibi nedenlerle Hanefilik mezhebi yaygindir
(Turan, 2020: 321-328). Buraya kadar Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ve Hanefilik mezhebini
benimsemesi hususunda ayrintili bilgiler verilmesinin nedeni Tiirklerin ve Araplarin
Miisliimanlik anlayislarinin farkliligina dikkat ¢ekmektir. Koklii bir tarihi gegmise sahip
olan Tiirkler, gegmis inanclarmin ve kiiltiirlerinin etkisiyle kendilerine has bir Islami modeli
benimsemistir. Bu model iizerinde Orta Asya’da baslayan tasavvuf hareketinin ve

mutasavviflarin etkisi de kaginilmazdir.

Tiirk diinyasi, Orta Asya’da yasayan Tiirkler arasinda Islimiyet’in ¢ok hizl1 bir sekilde
yayilmasi ve kitleler halinde Miisliimanliga geg¢ilmesinin ardinda yatan basariy1 tasavvuf
hareketine ve mutasavviflara borgludur. islimiyet’in Orta Asya’da yayillmaya baglamastyla
Araplar ve Tirkler arasinda ticari faaliyetler artmis, Arap iilkelerinden gelen ticaret
kervanlar i¢in yeni rotalar ve yollar olusturulmustur. Bu kervanlar, sadece ticari mallar1
tasimakla kalmamis ayn1 zamanda beraberinde Orta Asya’da Islamiyet’i yaymak isteyen
misyonerleri ve sufileri de Tiirklerin yasadigi bolgelere getirmistir (Koca, 1996: 269). 8.
yiizyilda bolgede kiigiik gruplar hélinde zahidler ve shfiler goriilmeye baslamis, kokli
tarikatlarin dogmasi ise 12. yiizyili bulmustur. Orta Asya’da pek ¢ok tarikat kurulmasina
ragmen en etkili ve uzun dmiirlii olalar Yesevilik, Hicegan (Naksbendilik) ve Kiibrevilik’tir
(Tosun, 2012: 491). Siinni itikada bagl oldugu i¢in Tiirkler arasinda en yaygin olan1 Hoca
Ahmed Yesevi'nin kurucusu oldugu Yesevilik tarikatidir. Merkezi Buhara’dir. 11. yiizyilda
“Pir-1 Tirkistan” olarak anilan Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik tarikati Orta Asya’da
yasayan gocebe ve savasgi Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasimi hizlandirmistir.
Kendisi de Kazak Tiirkii olan Ahmed Yesevi, yerlesik hayati benimseyen Miisliiman
Araplara nazaran daha sade bir yasam tarzini benimsemistir. Onun sade yagsami, uzun yillar
gocebe sekilde yasayan savase Tiirklerin daha ¢ok ilgisini ¢ekmistir. Ayrica Ahmed Yesevi,
eski dinleri olan Gok Tanr1 inancindan dolay1 mistisizmin etkisine agik gd¢ebe Tiirkler i¢in
Islam dinini anlayabilecekleri sekil ve seviyeye indirmistir. Islim dininin inang ve

ibadetlerle ilgili kurallarini, sade bir Tiirk¢e ve hece Olciisiiyle yazdig1 Divanii'I-Hikmet adl1
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eseriyle soydaslarina anlatmustir (Usta, 2016: 23-24). Tarikatler ve sufi dervisler, islamiyet’i
mistik bir yorumla Orta Asya’daki halklara sunmus ve tanitmistir. Bu nedenle gegmiste Tiirk
halkina yon veren “kam” ve “saman” adi verilen manevi liderlerin yerini tasavvuf
hareketiyle “Ata” ve “Baba” denilen sufi dervisler almistir (Avci, 2020: 525). Ayni zamanda
Araplarin Miisliimanlik 6gretisine gére Islamiyet’in kat1 kurallar ¢ergevesinde uygulanmasi
ve esnetilememesi, “Kur’an’in miiminlere kesin sart ve kaideler halinde bir¢cok vecibeler
sunmas1” (Kafesoglu, 1998: 381) Tiirk halklarmi Islamiyet’ten uzaklastirmaktadir. Bu
nedenle Islamiyet’i kabul eden ancak “Islam dogmatizmine uymakta giicliik geken Bozkirlt
Tiirkmen[ler]”, daha ruhani bir hava i¢inde yasayan sifiler (seyh ve dervigler) tarafindan
Islamiyet’e kazandirilmiglardir (Kafesoglu, 1998: 381). Yesevilik tarikatinin islamiyet’i
yaymaya ve kalic1 héle getirmeye yonelik 1liml1 ve kucaklayici tavri nedeniyle Orta Asya’da

yasayan Tiirk halklarini kitleler halinde Islamiyet’e gecmesi sasirtict degildir.

“Din Birligi” béliimiiniin bu kismina kadar Tiirk diinyasinin Islamiyet’le nasil tamgtigs,
Islamiyet’i kabul etmelerinde etkili olan faktdrler, Miislimanligin Orta Asya’ya yayilis
siireci ve Tiirk mutasavviflarmin Islimiyet’i yorumlamalar1 hakkinda ayrmtilara yer
verilmistir. Islamiyet’in Tiirk diinyasini ortak bir ¢at1 altinda birlestirme siirecindeki olumlu
etkilerini anlamak adma bunlar1 bilmekte fayda var. ilgili boliimiin bundan sonraki
sathasinda ise Miisliiman olmayan ve ¢esitli nedenlerle farkli bir dini benimseyen 6zerk Tiirk

cumhuriyetlerine ve topluluklarina odaklanilmustir.

Giiniimiizde dahi ¢ok bilinen yanlislardan biri Tiirklerin 8. yiizyilda Islamiyet’i kabul
etmeden Once inandiklar1 en eski dinin $amanizm oldugu yargisidir. Halbuki Samanizm’in
bir inanis sistemi olarak -bir din veya inan¢ olarak degil- ortaya cikisi 11. ylizyila
rastlamaktadir (Ugurlu, 2012: 323). 11. yilizyilda Orta Asya’da yasayan Tiirkler ve
etraflarindaki topluluklar, “saman” ve “kam” ad1 verilen sagaltici din adamlar1 6nderliginde
bazi ritiieller gerceklestirmekteydiler. Aslinda Samanizm, sihre ve biiyiiye dayali, insanlar
tizerinde sagaltict etkisi olduguna inanilan halk hekimligi uygulamalarinin biitiiniidiir
(Ugurlu, 2012: 323). Yani sanilanin aksine Samanizm bir din degil; inan1s sistemidir. Bugiin
Tiirklerin en eski dini olarak ise tek tanri anlayisina dayanan “Gok Tanri inanci”
gosterilmektedir. Gok Tanr1 inanci, semavi bir din degildir. Bu inancin semavi dinlerde
oldugu gibi kutsal kitabi, peygamberi veya ibadethanesi yoktur. “Gok Tanr kiiltii; Atalar

kiiltli, Yer-Su kiiltii ve Umay Ana kiiltii olmak {izere ¢esitli yan unsurlar {lizerine” insa
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edilmistir (Ugurlu, 2012: 324). Gok Tanr1 inancinin semavi dinlerle olan ortaklig1 ise “tek

tanril1” bir inang sistemi olmasidir.

Islamiyet’ten Once Tiirkler arasinda donem donem Budizm, Maniheizm, Taoizm,
Konfiigyonizm gibi Asya kokenli dinlere inanilmigsa da bu dinler, biitiin Tiirk boylar
tarafindan kabul edilmemistir. Tiirklerin en ¢ok etkilendigi Asya kdkenli din Budizm’dir.
Budizm’in yayilmasinda Budist rahiplerin Orta Asya ve Cin topraklarinda yiiriittiikleri
misyonerlik faaliyetleri etkili olmustur (Avci, 2020: 519). Asya kokenli bir diger din ise
Maniheizm’dir. Maniheizm’i kabul eden tek Tiirk devleti ise Uygurlar’dir. Koklii bir tarihi
gecmise sahip olan Uygur Tiirklerinin, Maniheizm diginda Animizm ve Totemizm temelinde
gelisen Samanizm’i, Gék Tanri inancini, Budizm’i, Hristiyanhign ve Islamiyet’i de
benimsedigi bilinmektedir. Uygur hiikiimdar1 Bogii Kagan, 762 yilinda Maniheizm’i
devletin resmi dini olarak kabul etmistir. Mani dini, her seyin iki zit kutup halinde ¢atigmasi
temeline dayanir: iyi-koti, gilizel-cirkin, glindiiz-gece, ruh-madde, 1sik-karanlik gibi. Bu
dinde iiclincli bir prensip katiyen kabul edilemez (Tekin, 1962: 2). Mogolistan sinirlar
icerisinde kalan Otiiken ad1 verilen bolgede varligmi siirdiirmekte olan Uygur Devleti’ne,
Kirgiz Tiirkleri tarafindan 840 yilinda son verilmistir. Uygur Devleti’nin yikilmasiyla Mani
dini zayiflayarak ikinci plana diismiistiir. Bugiin Uygur Tiirklerinin biiytik bir boliimii Dogu

Tiirkistan’da yasayan Miisliimanlardir.

Hristiyanlik ve Musevilik ise Tiirk topraklarinda misyonerler tarafindan sistemli olarak
yayllmaya calisilan diger dinlerdir (Bas, 2016: 13). Musevilik Tiirk diinyasinda sadece
Hazar Devleti tarafindan benimsenmis bir dindir. Hazarlar, 7. ylizyildan 11. yiizyila kadar
Dogu Avrupa’da hiikiim siirmiis, giiclii bir Tiirk devletidir. Hazar Hakanliginin ekonomisi
ticarete dayanmaktadir bu nedenle ticaret merkezleriyle iyi iliskiler kurmuslardir. Ozellikle
Yahudi tiiccarlar, Ipek yolu iizerinden dogu ve bati arasinda mal tasirken giivenli olmast
nedeniyle ellerindeki degerli esyalarint Hazar {ilkesine birakarak bankacilik sisteminin
temelini atmiglardir (Karaoglu, 2022: 43). Hazarlar, ticari iligkileri nedeniyle Musevilerle
yakinlasmis ve onlarin dinlerine ilgi duymustur. Ticaretle ugrastiklari i¢in de hizli bir sekilde
giiclenmigler ve teskilatlanmiglardir. Bu nedenle Dogu Avrupa’da gii¢lii bir siyasi yap1
istemeyen Araplarin saldirilarina ugramislar ve kisa bir siire de olsa Arap baskisi nedeniyle
Islamiyet’i benimsemislerdir. Hazar Tiirklerinin Musevilik ve Islamiyet disinda benimsedigi

ticiincii din ise Hristiyanliktir. Ancak bu ii¢ din arasinda kendi istekleriyle kabul ettikleri ve
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stirdiirdiikleri tek din Musevilik’tir. Hazarlarin Museviligi kabul etmelerinin nedenleri su

sekilde siralanabilir:

e “Proto-Tiirklerin tek Tanri’nin varligina dayanan “Gék Tanri Inancr” ile
Museviligin tek Tanr1 anlayisinin benzesmesi,

e Hazarlarin Museviligi kabul ettigi sirada doguda Hristiyanligin yeni ortaya
cikiyor olmasi ve toplumun alt kesimleri tarafindan kabul edilmesi,

e Tarih boyunca Araplarla siirekli savag halinde olmalar1 nedeniyle iyi iliskiler
kurulamamasi ve Islamiyet’in Arap dili ile yayilan bir dil olmasi nedeniyle

Miisliimanlig1 kabul etmek istememeleri” (Karaoglu, 2022: 49).

Hazar Tirklerinin Museviligi benimsemeleri iizerinde yukarida sayilan nedenlerin etkisi
yadsinamaz. Ancak Yetkin Karaoglu, Hazarlarin Museviligi, bu dini ger¢ekten sevdikleri ve
ona inandiklar1 i¢in degil; tamamen arka planda yatan politik nedenlerle kabul etmis
olabileceklerini iddia etmektedir. Ciinkii Hazarlar, Islamiyet’i kabul etselerdi bir siire sonra
Islamiyet’in dogdugu topraklara egemen olan gii¢lii Arap devletlerinin egemenligi altina
girmek zorunda kalabilirlerdi. Eger Hristiyanligi kabul etselerdi bu sefer de Bizans
Imparatorlugu’nun hakimiyetini tanimak zorunda olacaklardi. Bu nedenle Hazar Tiirkleri
stratejik bir hamle yaparak kendi siyasi otoritelerini siirdiirebilecekleri yine tek Tanri
inancina dayanan Museviligi benimsemeyi tercih etmislerdir (2022: 53). Buradan
anlagilacag: lizere; Hazarlar kabul edecekleri yeni dini secerken romantik bir yaklagim
benimsemek yerine akiler bir tavir gelistirmislerdir. Kendileri gibi Tiirk olan diger
devletlerin ve topluluklarin hangi dini benimsedigi Hazar Tiirkleri i¢in belirleyici
olmamistir. Eger “soydaghik” vurgusu 6n planda olsaydi bugiin Hazarlar, Museviligi
benimseyen tarihteki ilk ve tek Tiirk devleti olamazdi. Ekonomik ve siyasi agidan giiclii
temeller {lizerine kurulan Hazar Devleti’nin yoneticileri, Museviligi kabul ederken
devletlerinin bekasi ile dillerini ve kiiltiirlerini sonraki kusaklara aktarmayi 6n planda

tutmuslardir.

Hristiyanlik ise Miisliimanliktan sonra Tiirk topluluklar1 arasinda en yaygin dindir.
Hristiyanligin Tiirk topraklarinda yayilmasini saglayan iki basat aktor vardir: Bizans
Imparatorlugu ve Rus Carlig1 (Bas, 2016: 13). Karadeniz’in iist kesimlerinden gd¢ ederek

Balkanlara yerlesen Tiirk boylarinin biiyiikk bir kismi Bizans baskisi nedeniyle
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Hristiyanlastiktan sonra yok olmustur. Orta Asya, Sibirya ve Kafkaslarda; Rus Carlig
tarafindan  sistematik bir bigimde siirdiiriilen misyonerlik propagandalari ise
Hristiyanlastirma faaliyetlerini basariya tasmmistir. Ozellikle 1924-1953 yillarim1 kapsayan
Josef Stalin iktidarinda, Rusya egemenligi altinda olan biitiin topraklar milliyet esasina gore
pargalara ayrilmistir. Carlik Rusyasi tarafindan bu topraklarda yasayan Tiirk topluluklar:
hakkinda arastirma yapmak, onlarin etnografik ve Kkiiltiirel verilerini toplamak igin
aragtirmacilar ve bilim insanlar1 gonderilmistir. Arastirmacilarin derledigi malzemeler ve
hazirladig1 raporlar dogrultusunda bir strateji belirlenerek Orta Asya, Sibirya ve
Kafkasya’da yasayan Tiirkler, misyonerlerce once Hristiyanlagtirilmig ardindan Rusca
ogrenmeye zorlanarak ana dillerinden uzaklastirilmistir. Ruslarin misyonerlik faaliyetleri
sonucunda ise Cuvaslar, Gagavuzlar, Hakaslar, Karamanlar, Kresin Tatarlar1 ve Yakutlar
(Saha) Hristiyanlig1 benimseyen ilk Tiirk boylar1 olmustur. Ad1 gegen Tiirk boylar1 bugiin
Hristiyan olmakla beraber giinliik yasamlarinda Gok Tanri inancinin ve Samanizm
pratiklerinin izleri de goriilmektedir. Cuvaslar, Gagavuzlar, Hakaslar, Karamanlar ve
Yakutlar (Saha) Hristiyanlik inancin1 benimsemis olmalarina ragmen dillerini ve milli
kimliklerini tamamen kaybetmemisler ve gilinlimiize tasiyabilmislerdir. Bugiin dilleri ve
kiiltiirleri yok olma tehlikesi altinda olan Dolgan, Sor, Tofa (Karagas), Telelit ve Telengitler

ise Hristiyanlig1 resmi din olarak benimseyen diger Tiirk boylaridir.

Moskova Hiikiimetinin Ruslastirma ve Hristiyanlagtirma faaliyetleri 20. yiizyilin basina
kadar siirmiistiir. Cuvaglar ve Kresin Tatarlar1 misyonerlik faaliyetleri karsisinda direng
gosterseler de basarili olamamislardir. Din degistiren ve Rus kiiltiiriiniin etkisi altinda giren
Cuvas ve Tatar Tirklerinin geleneksel giysilerinde, milli kutlamalarinda, sozlii ve yazil
edebiyatlarinda degisiklikler olmustur. Cuvaslar ve Kresin Tatarlar1 giiniimiizde Hristiyan
olarak anilmalarma ragmen dini inamglarinda Gok Tanri inanciin ve Islamiyet’in

etkilerinden ve izlerinden s6z etmek miimkiindiir (Arik, 2007: 528-529).

Tiirk diinyasmnin sacayaklar1 olan Tiirkiye, KKTC, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve
Tiirkmenistan’da Islamiyet resmi din olarak kabul edilmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 1924
Anayasast’nin Birinci Boliimii niin Ikinci Maddesi’nde "Tiirkiye Devleti’nin dini Islam’dir"
ibaresine yer verilirken, 1928'de bu ciimle Anayasa'dan ¢ikarilmig ve 5 Subat 1937 tarihinde
yapilan degisiklikle ikinci maddeye devletin niteliklerini belirten “Tiirkiye Cumbhuriyeti

Cumhuriyetci, Halk¢, Devletci, Laik ve Inkilapgidir” ibaresi eklenmistir. 1961 ve 1982
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Anayasalarinda ise devletin/cumhuriyetin niteliklerini igeren ikinci maddede “laiklik”
vurgusu yapilmaya devam edilmistir (T.C. 1924, 1961, 1982 Anayasasi,

https://www.icisleri.gov.tr, 2023). Bugiin Tiirkiye niifusu icerisinde farkli dinlere ve

mezheplere mensup insanlar yasamaktadir ancak niifusun neredeyse tamamina yakini
Miisliiman’dir. KONDA Arastirma Sirketi’nin 2007 yilinda yayimladig1 ankete gore Tiirkiye
nifusunun  %96,8’i  Miisliman iken  9%3,2’sinin  ise dinl inanct  yoktur

(https://sputniknews.com.tr, 2023)?2. PEW Arastirma Kurumu ' nun (PEW Reseaech Center)

2012 yihinin aralik ayinda yayimladigi rapora®® gore ise Tiirkiye’nin 2010 yili tahmini

Miisliiman niifusu 71 milyon 330 bindir. Ayn1 aragtirmaya gore Miisliiman niifusun orani

%98’dir  (https://www.pewresearch.org/topic/religion/, 2023). Optimar Arastirma
Sirketi’nin 7-14 May1s 2019 tarihleri arasinda yaptig1 “din-inang anketi”’nin sonuglarina gore
Tiirkiye’deki Miisliimanlarm toplam niifusa oran1 %89,5°tir (T24 Bagimsiz Internet

Gazetesi, 2023, https:/t24.com.tr)**. Bu anketler disinda Tiirkiye niifusunun dini

yonelimleriyle alakali Ziibeyir Nisanc1 onderliginde 24 Mart 2023 tarihinde yayimlanan
“Sayilarla Tiirkiye’de Inan¢ ve Dindarlik®* baslikli inceleme raporu daha giincel ve
giivenilir veriler icerdigi i¢in onemlidir. Nisanc1’nin baslattig1 Tiirkiye Inang ve Dindarlik
Arastirmast (TIDA), bir kesit ¢aligmasi oldugu icin elde edilen verilerin Tiirkiye niifusunun

tamami i¢in gegerli oldugunu sdylemek giictiir ancak anket ve arastirma sirketleri tarafindan

22 Moskova merkezli uluslararasi yayin kurulusu SPUTNIK Tiirkiye nin resmi internet sitesinde 03 Ocak 2019
tarihinde yayimlanan “Konda’nin Toplumsa Degisim Raporu Yayinlandi: Ateist Oran1 Artti, Dindar Orani
Azald1” baslikli haberin tamamina asagidaki linkten ulasabilirsiniz:
https://sputniknews.com.tr/20190103/kondanin-toplumsal-degisim-raporu-yayinlandi-1036915063.html

(. Tarihi: 15.06.2023)

Konda Arastirma ve Damigmanlik Sirketi’nin resmi internet sayfasindan yukarida bahsi gecen ankete ait veriler
kaldirilmustur.

23 PEW Arastirma Merkezi’nin hazirladigi “Kiiresel Dini Manzara — 2010 itibariyla Diinyamn Baslica Dini
Gruplarimin Biiyiikliigii ve Dagilimi Uzerine Bir Rapor” (The Global Religious Landscape A Report on the
Size and Distribution of the World’s Major Religious Groups as of 2010) baslikli arastirmanin tamamina
asagidaki linkten ulasabilirsiniz:

https://www.researchgate.net/publication/259938665_The Global Religious_Landscape

(Erisim Tarihi: 15.06.2023).

% T24 Bagimsiz Internet gazetesinde 15 Mayis 2019 tarihinde yayimlanan “Optimar’dan Din-inang Anketi:
Yiizde 89 Allah’in Varligina ve Birligine Inaniyor” baslikli haberin tamamina asagidaki linkten ulasabilirsiniz:
https://t24.com.tr/haber/optimar-dan-din-inanc-anketi-yuzde-89-allah-in-varligina-ve-birligine-
inaniyor,821459 (Erisim Tarihi: 15.06.2023).

25 Ziibeyir Nisanci ve ekibinin baslatig Tiirkive Inan¢ ve Dindarlik Arastrmast (TIDA); International
Institude of Islamic Thought (Uluslararas: islami Diisiince Enstitiisii), Istanbul International Civilization
Research Center — MEDAR (Istanbul Uluslararast Medeniyet Arastirmalart Merkezi — MEDAR), Marmara
Universitesi Niifus ve Sosyal Politikalar Uygulama ve Arastirma Merkezi ile Ibn Haldun Universitesi
tarafindan desteklenmistir. Aralik 2021 ve Mayis 2022 tarihleri arasinda yapilan saha ¢aligmalarinin sonucunda
hazirlanan rapor, 24 Mart 2023 tarihinde kamuoyula paylasilmustir. “Sayilarla Tiirkiye’de Inang ve Dindarlik”
adini tagryan raporun tam metnine agagidaki linkten ulasabilirsiniz:
https://nsp.marmara.edu.tr/dosya/nsp/Resimler/Sayilarla%20Tiirkive%27de%20Inanc%20ve%20Dindarlik e
book.pdf (Erisim Tarihi: 15.06.2023).
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yapilan arastirmalara nazaran da daha gilincel ve kanitlanabilir veriler sunmaktadir.

Nisanci’nin raporuna gore;

“[Tloplumun sadece %8’lik bir kesimi inan¢ ve dindarliktan tamamen
uzaktir. Buna karsilik, toplumun yaklasik olarak %70’1 ya miitedeyyinlik
seviyesinde ya da ana akim olarak tanimlanan seviyede dindardir. Buna ek
olarak, toplumun laik-Miisliiman olarak tanimlanan %22’si, dindarlik
pratikleri yiiksek olmasa da inangl bir kesimi olusturmaktadir. Dolayisiyla,
niifusun %92’sinde farkli seviyelerde ve sekillerde de olsa dini inang, tutum

ve pratiklerin yaygin oldugu gézlenmektedir” (2023: 200).

Bu raporda Tiirkiye niifusuna ait yaygin inang ve dindarlik pratikleri, tutum ve davranislar
istatistiksel verilere dayanilarak degerlendirilmistir. Giinlimiizde sosyal medya ve yayin
organlarindaki yaygin kantya gore Tiirkiye’de dindarligin azaldig1 ve dini pratiklerin eskiye
oranla daha az yerine getirildigi goriisii hakimdir. Fakat ilgili raporunun sonucunda yaygin
kaninin aksine Tiirkiye niifusunun %92’sinin hala farkli seviye ve sekillerde de olsa dini
inang¢ ve tutumlarini devam ettirdigi tespit edilmistir. Rapordan dnceki anket ¢aligmalariin
verilerine gore ise Tiirkiye’de Miisliiman oldugunu kabul edenlerin toplam niifusa orani her
gecen yil diismektedir. Optimar Arastirma Danismanlik’tan alinan anket verilerine gore

2019 yilinda bu oran %89,5’e diismiistiir.

Tiirk diinyasinin aktorleri arasinda “dil ve din ortaklig1”na dayanan bir birlik kurma fikri
SSCB’nin resmi olarak dagildig:1 1991 yilindan bu yana hep giindeme gelmistir. Bagimsiz
Tiirk devletleri, 6zerk cumhuriyetler ve Tirk topluluklar1 arasinda bugiin dil ve din
ortakligina dayanan bir birlik inga etmek isteniyorsa once bahsi gecen figiirlerin kendi
iilkelerindeki problemleri ¢ozmeleri ve halklariyla ortak baglar kurmalar1 gerekmektedir.
Gortinen o ki Tiirkiye Cumhuriyeti bunu basaran bagimsiz devletlerden biridir. Ancak
giinlimiiz sartlarinda kiiresellesen diinya anlayis1 geregi sadece dil, din ve soy birligine
dayanan ortakliklarin Tirk diinyasin1 bir araya getirmeye ve bir arada tutmaya yeterli

olmayacag aciktir.

30 Agustos 1991 yilinda resmi olarak bagimsizligini kazanan Azerbaycan, yeni anayasasini
olustururken ve devlet igerisinde teskilatlanirken Tiirkiye Cumhuriyeti’ni 6rnek almustir.
Azerbaycan Anayasasi tipki Tiirkiye’nin Anayasast gibi “laiklik” ilkesini temel prensip

olarak kabul etmis, din devlet iligkisi buna gore diizenlenmistir. Ayrica Azeriler, laiklik
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kavrami yerine “diinyevilik” ifadesini kullanmay1 tercih etmislerdir (Ganbarov, 2017: 104-
105). Azerbaycan tarih boyunca cografi konumu nedeniyle farkli halklara ve kiiltiirlere ev
sahipligi yapmis ancak bu durumun dezavantaji olarak da siirekli farkli dinler tarafindan
misyonerlik faaliyetlerine maruz kalmistir. Azerbaycan topraklari, Tiirklerin Islamiyet’i
kabuliine kadar “Atesperestlik, Zerdiistlik, Putperestlik, Mazdekilik, Maniheizm,
Samanizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik gibi dinlerin yaninda; Babek talimi,
Ismailik, Hurufilik, Babilik gibi cereyanlar[a]” da ev sahipligi yapmstir (Pasazade’den akt.
Tastan, 2003: 10). Giiniimiizde ise bu topraklardaki hakim din Islamiyet’tir. Azerbaycan
niifusunun ¢ogunlugu Miisliimanlardan olugsmakla birlikte Rus Ortodoks Kilisesine mensup
Hristiyan azinliklar ve Yahudi topluluklar da bulunmaktadir. Toplam niifusun %96,9'u
Miisliiman, %3'i Hristiyan (¢ogunlukla Slav yanlist Hristiyanlik), %0,1'1 Yahudi’dir
(Ganbarov, 2019: 161-162). Ayn1 zamanda Sii niifusun yogun oldugu tek Tiirk tlkesidir
(Tastan, 2003: 34). Azerbaycan halkinin yasadigi en biiyiik talihsizlik ise 70 y1l boyunca
SSCB’nin egemenligi altinda kalmalarindan dolay1 Islamiyet’i 6grenme ve tatbik etme
imkan1 bulamamalar1 ve kendi degerlerine karsi yabancilagsmalaridir. Ancak 1991 yilinda
bagimsiz olmalarinin ardindan Islamiyet’e ve Islamiyet’in 6gretilmesine olan ilgi artmaya
baslamistir (Musayev, 2013: 166). SSCB, iktidarda oldugu yillarda sadece Miisliiman
Tiirklerin degil diger azinliklarin da kendi dinlerini 6grenmelerini, dini ritliellerini icra
etmelerini, dinl kurumlara veya ibadethanelere gitmelerini yasaklamistir. Sovyetler
Birligi’nin dine kars1 baslatmis oldugu bu politikay1, “Sovyet toplumunda dinin ortadan
kaldirilmas1” seklinde yorumlamak miinkiindiir (Ganbarov, 2017: 103). Rus yetkililer,
Azerbaycan toplumunu dinsizlestirmek amaciyla ateizmi devletin her kademesinde
yaymaya c¢alismistir. Ozellikle egitim kurumlarinda kiigiik yastan itibaren ateist egitim
sistemi temel alinmis ve bilimsel ateizm bir 6greti seklinde verilerek Azerilerin diinya
goriigii haline getirilmistir (Tastan, 2003: 8). Sovyet rejimi aynt zamanda okullarda din
kiiltiirii derslerinin verilmesini yasaklamistir. Ibadethaneler ve dini egitim veren biitiin
kurumlar da kapatilmistir. Boylece Azeri halkmin sistematik bir sekilde Islamiyet’ten
uzaklagtirilmasi planlanmistir ancak sasirtict bir sekilde Tiirklerin inanglarina bagli kaldigt
gozlemlenmistir. Fakat bu baghlik “cagdas dindarlik” olarak nitelenecek tiirden bir
bagliliktir. Azeri halki higbir zaman kati ve cezalandirict bir Miislimanlig:
benimsememistir. Hem bulunduklar1 cografi konumun hem de Sii mezhebine mensup
olmalarmin etkisiyle 1limli ve kucaklayici bir din anlayisari vardir. Islami gelenekleri giinliik

hayatin igine sindirerek tatbik etmeyi tercih etmislerdir. Ayrica Azeri halki islamiyet’in
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bireysel olarak yasanmasi taraftaridir, kamusal hayatta Islimiyet’in gériiniir olmasindan pek

hoslanmazlar.

16 Aralik 1991 yilinda resmi olarak bagimsizligini kazanan Kazakistan Cumhuriyeti’nin
resmi dini Islamiyet’tir. Kazakistan halki, SSCB’nin kuruldugu yillardan itibaren sistematik
olarak uyguladig1 tiim baskilara ragmen Miisliimanliktan hi¢ ayrilmamigtir. Ancak daha
once de bahsediligi gibi Kazakistan topraklarinda yasayan Ruslar nedeniyle Hristiyanligi
benimseyen niifus da hayli fazladir. Kazakistan Cumhuriyeti Din Isleri Ajansi’nin son
yayimladig1 verilere gore Kazakistan’daki toplam niifus igerisinde “Islim dini %72,
Ortodoks Kilisesi %9, Katoliklik %3, Protestanlik %14 [ve] diger dini teskilatlar %2 oranina
sahip goziikmektedir. Bu oranlara bak[ildiginda] iilke niifusunun %90’1 kendisini
Kazakistan’daki esas iki dinden birine ait gérmektedir. Onlar: isldm (%70) ve Ortodoks
Hristiyanlig1 (%28)’dir” (Sandybayev, 2014: 217). Bugiin Kazakistan’da kat: bir islami
gelenek yoktur. Tipki Hoca Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin Tiirk diinyasina asilamak
istedigi gibi tarih, kiiltiir ve gelenekle biitiinlesmis ve hosgdriiye dayanan 1liml1 bir Islami
anlayis mevcuttur. Hatta farkli milletlerden ve etnik gruplardan insanlarla bir arada yasayan
Kazakistan Tirklerinin 9%79,6’s1 ¢esitli dinlerin mensuplartyla birlikte yasamanin
kendilerini rahatsiz etmedigini dile getirmektedir (Sandybayev, 2014: 216). Bu nedenle

Kazak halkinin dini hoggoriisiiniin oldukea yiiksek oldugu soylenebilir.

16 Aralik 1991°de resmi olarak bagimsizligini ilan eden Kirgizistan Cumbhuriyeti’nin
Islamiyet’le olan iliskisi Azerbaycan ile ¢ok benzerdir. Tiirkistan olarak adlandirilan bolgede
konumlanan Kirgizistan’in Buhara, Semerkant ve Hive gibi énemli sehirleri ipek Ticaret
Yolu’nun iizerinde yer almaktadir. Bu nedenle Kirgizistan’da ticaretin ve ekonominin
gelismis oldugu soylenebilir. Ayrica Kirgizistan hareketli bir cografya iizerinde oldugu icin
fakl kiiltiirden insanlara ve dinlere ev sahipligi yapmis fakat bunun bir dezavantaji olarak
da Hristiyanlik, Musevilik gibi dinlerin misyonerlik propagandalarina maruz kalmistir.
Kirgizlarin Miisliiman olmast ise 9. ve 11. yiizyillara kadar uzanmaktadir (Besirli vd. 2020:
2). 1917 yilinda Sovyetler Birligi’nin kurulmasinin ardindan hem Kirgizistan hem de tiim
Orta Asya icin yeni bir donem baglamistir. Carlik Rusyasi doneminde Hiristiyanligin Katolik
koluna ve Islamiyet’e karsi yaptirimlar bir siire uygulanmamis olsa da 1860’tan itibaren
Kirgizlar, Hristiyanli§i benimsemeleri ve Rus Ortodoks Kilisesi’ne intisap etmeleri
konusunda baskiya maruz kalmistir. Kirgiz halki tiim baski ve zorlamalara ragmen

Islamiyet’ten &diin vermemistir. 1895 yilina gelindiginde Kirgiz Tiirklerinin dininin
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Miisliimanlik oldugu resmi olarak kayitlara gegmistir (Cebeci, 2016: 105). 1917 yilinda
meydana gelen Bolsevik Ihtilali’nin ardindan Carlik Rusyas: yikilmis ve yerine SSCB
kurulmustur. Vladimir Lenin’in goreve gelmesiyle dinle ilgili her sey parti kararlar1 ve
kararnameleriyle diizenlenmistir. Lenin’in hem Rus Ortodoks Kilisesi’'ne hem de Sovyet
topraklarindaki biitiin dinlere karsi olmasi ve insanlar arasinda dinlerden kaynaklanan
farkliliklara son vermek istemesi nedeniyle “ateist ideoloji” yiikselise gegmistir (Besirli vd.
2020: 3). Rus Hiikiimeti, ateist diislinceyi egemeni oldugu tiim topraklarda yaymak icin
oncelikle egitim kurumlaria odaklanmistir. Azerbaycan’da oldugu gibi Kirgizistan egitim
kurumlarinda da ateist ideolojiye dayanan bir egitim sistemi izlenmis hatta ateizm iizerine
dersler verilmistir. Clinkii Sovyet ideolojisine gore okullarin amaci “komiinist yetistirmek”
ve “[gen¢ dimaglar1] dinlerin asiladig1 zararli ve antikomiinist gerici diisiincelerden uzak
tutmak[tir]” (Kurmangaliyeva-Ercilasun, 2017: 54). Ek onlemler olarak Miisliimanlarin ve
diger azinliklarin ibadethanelere gitmesi yasaklanmig, var olan ibadethaneler ve dini egitim
kurumlar1 kapatilmistir. 1991 yilinda SSCB’nin dagilmasinin ardindan Kirgiz Tiirkleri rahat
bir nefes almistir. Kirgizistan’da da yeni Anayasa caligsmalar1 baslatilmis, din ve devlet
islerinin birbirinden ayrildigir laik bir yonetim sistemi benimsenmistir. Kirgizistan’in
bagimsizligini kazanmasiyla islamiyet’in goriiniirliigii artmis buna paralel olarak da Kirgiz
topraklarinda yasamakta olan Ruslar ve Hristiyanlar go¢ etmek zorunda kalmislardir
(Cebeci, 2016: 110). Kirgizistan’in bagimsizligint ilan ettigi 1921 yilinda Ruslar, toplam
nifusun %25’ini olusturmaktayken 2014 yilinda bu oran %7’ye kadar diigmustiir.

Gilinlimiizde Miislimanlar toplam niifusun %90’1n1 olusturmaktadir (Cebeci, 2016: 111).

Sovyetler Birligi’nin Azerbaycan ve Kirgizistan’da Islamiyet’in etkisini kirmak amaciyla
uyguladigi ateizm politikasi birebir aynidir fakat bu iki lilke bagimsizliklarini kazandiktan
sonra topraklarinda Islam’i etkisini artirmak adina birbirinden farkli yonelimler icerisine
girmistir. Azerbaycan laik devlet diizenine ge¢mis ve 1limli bir Miisliimanliga yonelmistir.
Halk Islamiyet’i diledigi gibi yasayabilir, ibadethanelere gidebilir ve dini 6gretmek adina
egitim kurumlar1 agilabilir. Azerbaycan’da dini inang, norm ve semboller daha ¢ok
geleneksel Kkiiltiiriin icerisinde kendisini gosterir. Tastan, “Azerbaycan’da Islamiyet’in
merasime dayali bir dindarlik seklinde tezahiir et[tigini]” (Tastan, 2003: 24) 6zellikle
vurgulamaktadir. Bu tarz dindarligin nedeni olarak; uzun yillar Sovyet baskisi ve
engellemesi sebebiyle zayiflayan dini bilincin, milli geleneklerle telafi edilmek istenmesi
gosterilmektedir (Tastan, 2003: 24-25). Ayrica Azerbaycan’da Islamiyet’in canlandirilmasi

ve yeniden dgretilmesi adina hem devlet eliyle hem de Tiirkiye Cumhuriyeti ve bazi Arap
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iilkelerinin din isleriyle ilgili yetkili kurumlarindan destek alinmaktadir. Her iilkede oldugu
gibi misyonerlik faaliyetleri yliriiten dernek ve cemaatler de bulunmaktadir. Fakat
Azerbaycan’da Kirgizistan’daki gibi ¢okuluslu hatta radikal olarak nitelendirilen cemaatlere

rastlanmaz.

Kirgizistan; KKTC disinda diger bagimsiz Tiirk cumhuriyetleri ile kiyaslandiginda 198.951
km?’lik alantyla en kii¢iik yiizél¢limiine sahip olmasina ragmen biiyiik dini faaliyetlere sahne
olmakta, ¢ok sayida din ve akim bu topraklarda hayat bulmaktadir. Hatta Orta Asya’da farkli
dinl akimlarin ve Orgiitlerin en rahat faaliyet gosterdigi iilke olarak Kirgizistan isaret
edilmektedir (Aydar, 2010: 6). SSCB’nin dagilmasinin ardindan bagimsizligin1 kazanan
Tiirk cumhuriyetleri Islimiyet’i Orta Asya topraklarinda yeniden canladirmak ve halk1 eski
degerlerine dondiirmek adima hem devlet eliyle hem de komsu iilkelerin destegiyle
caligmalar baglatmiglardir. Ancak diger Tiirk cumhuriyetlerine gore Kirgizistan’da daha
ciddi bir dindarlagsma siireci yagsanmaktadir. Bu siireci hizlandirmak ve kolaylastirmak adina

Kirgizistan Cumhuriyeti farkli Islami gruplara ve cemaatlere de ev sahipligi yapmaktadir:

“Kirgiz Cumhuriyeti Devlet Din Komisyonu verilerine gore, Kirgizistan’da
30’a yakin din ve dini akim, 2864 dini yapilanma faaliyet yiirlitmektedir.
Onlarin 2393’ resmi olarak kayitlidir. Bolgede aktif olan Islami gruplar
Teblig (davat) cemati, Nurcular, Siileymancilar, Adep Basati Fondu,
Ismailliye, Ahmediye (Kadiyanilik) seklinde siralanabilir” (Besirli vd. 2020:
6).

Kirgizistan’daki dindarlagsma siirecinde dini anlayisi besleyen iki mekanizma vardir:
medreseler ve camii merkezli calismalar yapan Teblig Cemaati (Cebeci, 2016: 103).

Pakistan baglantili Teblig Cemaati yukarida bahsi gecen gruplar arasinda en giigliistidiir.

Kirgizistan’da yasayan halkin slamiyet’e olan ilgisinin artmasinin ve dindarligin yiikselise
gegmesinin sebepleri arasinda SSCB’nin uzun yillar boyunca Orta Asya’da Miisliimanlig1
ve Miisliimanlikla ilgili faaliyetleri yasaklamasi gdsterilebilir. Bunun yani sira SSCB’nin
dagilmasiyla iilkeye girmesi engellenen dinl materyal yasagimin kaldirilmasi, iletisim
araglar1 vasitasiyla dini yaymlarin 6zgiirce yapilabilmesi ve egitim kurumlarinda din

derslerinin yeniden okutulmaya baglanmas: halkin islamiyet’e olan ilgisini artrrmuistir. Fakat
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Kirgizistan’da Miisliimanligin ve dindarligin yiikselise gegmesinin ardinda yatan gercgek
sebepler “yiiksek issizlik, kitlesel yoksulluk, sosyal giivencesizlik, devlet kademelerinde ¢ok
yaygin olan yolsuzluk™ olarak gdsterilmektedir. Ayrica SSCB’nin dagilmasinin ardindan
degerler sistemi boslugu olusmus, devletin sosyal sistemi bozulmus ve Kirgiz halki arasinda
kimlik karmasasi yaganmistir. Boyle bir donemde Kirgizistan topraklarinda ortaya ¢ikan
cemaatler ve radikal gruplar vasitasiyla ylikselise gegen dini akimlar toplum tizerinde “terapi

islevi” gormektedir (Besirli vd. 2020: 11).

Kirgizistan topraklarinda Islamiyet hakkinda farkli diisiince ve yaklasimlara sahip ¢ok
sayida grubu ve cemaati barindirmasi ve daha kat1 bir Miisliimanlik anlayisina sahip olmasi
nedeniyle Tiirk diinyasinin diger aktorlerinden ayrilmaktadir. Diger bagimsiz Tiirk
devletleri, yurt dis1 menseli grup ve cemaatlerin iilkelerinde faaliyet gdstermesini resmi
kanunlarla yasaklamistir. “Kirgizistan’da diger iilkelere gore daha fazla demokratik ortam
ve anlayisin hakim olmas1” nedeniyle devletin bu gruplara ve cemaatlere miidahale etmedigi
goriilmektedir. Hatta bu nedenle arastirmacilar Kirgizistan’i, "Asya'nin Isvigresi" ve

bolgedeki "demokratik ada" diye tanimlamaktadirlar (Aydar, 2010: 6).

SSCB’nin resmi olarak dagildigint duyurmasinin ardindan 20 Haziran 1991 yilinda
bagimsizligimi ilan eden Ozbekistan Cumhuriyeti, Orta Asya’da yeni kurulan diger Tiirki
Cumbhuriyetler gibi siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve dini olarak ciddi bir yapilanma siirecine
girmigtir. Bagimsizligini yeni kazanan Tiirk Cumhuriyetleri arasinda neredeyse 34 milyona
yaklagan niifusuyla, 10 milyon niifuslu Azerbaycan’dan sonra topraklarinda en ¢ok Tiirk ve
Miisliiman niifusunu barmdiran devlettir. “Ozbekistan’da niifusun %80’lik kismini
Ozbekler, geri kalanini ise Rus, Tacik ve Kazak gruplar olusturmaktadir” (Demirtas, 2021:
89). Ozbekistan, bulundugu cografya nedeniyle sadece bugiin degil ge¢miste de farkli
dinlere, kiiltiirlere ve topluluklara ev sahipligi yapmistir. Buna bagl olarak Ozbek
topraklarinda Samanizm, GOk Tanr1 inanci, Maniheizm, Budizm, Musevilik ve
Hristiyanligin izlerine rastlamak miimkiindiir. Bu dinler uzun siire olmasa da zaman zaman
Ozbek Tiirkleri tarafindan benimsenmistir. Ozbeklerin en son intisap ettigi ve giiniimiizde
de inanmay1 siirdiirdiigii din Islamiyet’tir. Diger bagimsiz Tiirk devletlerinde oldugu gibi
Ozbekler, kendi inang pratiklerini ve geleneklerini Islim potasinda eriterek tatbik

etmislerdir.
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Ozbekler, 1876 yilinda Rus birlikleriyle karsilasincaya degin yasadiklari cagm ve
cografyanin en giicli devletlerinden biri olmustur. Carlik Rusyast egemenliginin ilk
doénemlerinde Islamiyet’le veya diger azinliklarin dinleriyle ilgili herhangi bir yaptirimda
bulunmamistir. Bu dénemde Ozbekistan’da ve diger iilkelerde inang serbestisi devam
etmistir. ibadethaneler ve dini egitim veren kurumlar hala agiktir ve din adamlar1 6zgiirdiir.
Ancak 1917 yilina gelindiginde Bolsevik Isyani’nin patlak vermesiyle Carlik Rusyasi yikilir,
yerine Lenin liderligindeki SSCB kurulur. Lenin’in Orta Asya’da giittiigli siyaset “bol,
pargala ve ydnet” stratejisine dayanmaktadir. Sovyet ideoloji Islamiyet’i bu topraklardan
tamamiyla silmek i¢in on binlerce camiyi yiktirmis, din adamlarin1 6ldiirmiis, dini egitim
veren medreseleri kapatmis, iniversitelerde ¢alisan ve alaninda uzman olan akademisyenlere
din aleyhinde materyaller hazirlatarak bunlar1 derslerde 6gretmelerini zorunlu tutmustur
(Tombak, 2011: 363-364). Bu uygulamalarin amac1 SSCB’ye itaat eden “Sovyet tipi insan”1
yaratmaktir. “Sovyet insani, hiikiimetin belirttigi standart 6zelliklere sahip, din ve milli
geleneklerden arinmis, Komiinizmi amag¢ edinen, yliksek ahlakli, devlete ve Sovyet
ideolojisine bagli insan olmaliyd:” (Musahan, 2015: 229). Ancak Ozbekler, Sovyet
giiclerinin tiim baskilarina ragmen tektiplesmeye boyun egmemistir. Diger Tiirk devletlerine
nazaran Ozbek halkmin Islamiyet’le olan baglar1 daha giicliidiir. Hatta tam bagimsizlik
oncesinde Tiirk diinyasindaki din adami ihtiyacinin neredeyse tamami Ozbekistan
topraklarindaki medreselerden karsilanmaktadir (Erdem, 1998: 65). Giinlimiizde dahi
Azerbaycan, Kazakistan ve Tiirkmenistan yeterli sayida ve nitelikte din adami yetistirmekte

zorlanmakta hatta bu durumun maddi ytikiinii de kaldiramamaktadir.

Ozbekistan bagimsizligim kazandiktan sonra 1991 yilinda segimle géreve gelen islam
Kerimov, devletin yeniden yapilanma siiresinde laik gibi gdriinen ama aslinda laik olmayan
bir devlet diizeni insa etmistir. Kerimov, “devlet isleriyle din islerini ayirmak yerine
olusacak toplumsal altyapiy1 bastan baskilamak adina devletin din tizerindeki kontroliinii
artirmugtir” (Demirtas, 2021: 90). Bagimsizlik sonrasinda Ozbekistan disinda yeni kurulan
biitiin cumhuriyetler laik devlet diizenine gegmeyi tercih ederken Ozbek ydnetimi farkli bir
politika izlemistir. Ozbek Devleti, insan haklarm ve din 6zgiirliigiinii kisitlayic tavrindan
dolay1 ciddi elestiriler almistir (Caman ve Dagci, 2014: 13). Fakat bugiin Ozbek
Cumbhuriyeti’nin en ciddi problemi Orta Dogu merkezli radikal Islami gruplarin varhigidir.
“Giiniimiizde Islamc1 akimlar genelde Orta Asya’da, 6zelde ise Ozbekistan’da mevcut
yonetimlerin mesruiyetlerinin Islami sdylemlerden hareketle altini oymak taktigini

uygulamaktadirlar ki bu yaklasim Ortadogu menseli bir siyasi stratejidir” (Caman ve Dagci,
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2014: 16). 1990 yilinda Kerimov idaresine kars1 kurulan “Ozbekistan Islami Hareketi” bu
gruplarm en bilinenidir. OIH nin amac1 Ozbekistan topraklarina tekrar seriat1 getirmek ve
buna dayali yeni bir yonetim kurmaktir. Aslinda Afganistan ve Tacikistan destekli silahl1 bir
terdr Orgiitiidiir. ABD, 2000 yilinda OIH’yi El-Kaide nin de i¢inde bulundugu “en tehlikeli

terorist orgiitler” listesine dahil etmistir (Caman ve Dagci, 2014: 17).

Bugiin Ozbekistan’in asir1 dinci ve radikal gruplarla yasadigi problemin temel sebebi;
SSCB’den ayrildiktan sonra iilkenin demokratiklesme konusunda attig1 adimlarin yetersiz
olmasindan ve eski yonetim sisteminin laik ve modern bir sisteme doniistiiriilememesinden
kaynaklanmaktadir. 2016 yilinda hayatim1 kaybeden Ozbek lideri Islam Kerimov, kendi
siyasi oteritesini saglama almak amaciyla laik devlet diizenine gegmemis, dinl masa olarak
kullanmay1 tercih etmistir. Topraklarinda ortaya ¢ikan farkli dini akimlar1 ve gruplar
devletin hosgorii politikast nedeniyle kontrol altina almamuistir. Bu gruplar zaman igerisinde
kendine yandaslar toplayarak hatta silahlanarak hem Ozbek halkinin hem de Orta Asya’daki
diger devletlerin huzur ve refahim bozmustur. Ayrica Ozbek hiikiimeti bagimsizligin
kazandig1 1991 yilindan bu yana diger Tiirk devletleriyle is birligine yanasmayarak ve
uluslararas1 toplantilara katilmayarak “kapali toplum yapisina” evrilmistir. Bu nedenle
Ozbekistan, diger Tiirk devletleri ve topluluklariyla dil, din ve soy ortakligina sahip olsa da
onlarla duygusal ve kiiltiirel baglar kurmaya yanasmadig: i¢in Tiirk diinyasinin eksiksiz
olarak bir ¢at1 altinda toplanmasi zor goriinmektedir. Ek olarak Ozbekistan y&netiminin
istikrarsizlig1 ve iilke topraklarindaki koktendinci-radikal Islami gruplarin varlig1 nedeniyle
diger Tiirk devletleri Ozbekistan’la yakin iliskiler kurmak konusunda mesafeli

davranmaktadirlar.

27 Ekim 1991 tarihinde bagimsizligin1 kazanan Tiirkmenistan’in resmi dini Islam’dr.
Tiirkmen halkinin g¢ogunlugu Siinni-Hanefi mezhebine mensuptur. Tiirkmenistan
bagimsizligini resmi olarak kazandiktan sonra diger Tiirk devletleri gibi siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve dini agidan yeniden yapilanma siirecine girmistir. Ulkenin giineyindeki Sii iran,
kendi radikal islam gelenegini Tiirkmenistan topraklarinda yaymak istemisse de bu yeniden
yapilanma siirecinde Tiirkiye Cumhuriyeti 6rnek alinmistir (Erol, 2012: 10-11). Hazirlanan
yeni Tirkmen Anayasasit laik temeller {izerine kurulmus, din ve vicdan hiirriyeti
onemsenmistir. Tiirkmenistan’in kuruldugu cografya eski uygarliklarin besigi olmasi
nedeniyle farkli dinlere ve Kkiiltiirlere ev sahipligi yapmustir. Islamiyet &ncesinde

Tiirkmenistan topraklarinda Samanizm pratiklerinden izler, Zoroastrizm, Budizm ve
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Hristiyanlik gibi dinlere rastlanmistir (Tatlilioglu, 1999: 215). Tiirkmenistan’da niifusun
%88’1 Miisliman (Siinni-Hanefl), %10’u Hristiyan (Ortodoks) ve %2’si diger dinlere
mensuptur (Tatlilioglu, 1999: 208). Tiirkistan topraklarinda Islamiyet’in yayilmasi 751
yilinda Abbasiler ve Cinliler arasinda yapilan Talas Savasi’ni Araplarin kazanmasiyla
olmustur. Orta Asya halklarina goére ekonomik ve kiiltiirel olarak gelismis bir medeniyete
sahip olan Araplar, Tirkistan topraklarmi da gelistirmislerdir. Bugiin Tiirkmenistan’in

bulundugu cografya énemli Is1am bilginlerinin medreselerin hemen yanibasindadir.

Tiirkmenistan’in yakin tarihine gelindiginde ise 1850-1990 yillar1 arasinda islamiyet Orta
Asya topraklarinda en zor donemini yasamistir. Sovyet yonetimi egemenligi altinda oldugu
tiim topraklarda Miisliimanhig1 yasaklamis ve Islamiyet’i “gericiligin simgesi, insanlari
ilerlemekten alikoyan uyusturucu bir afyon” olarak nitelendirmistir (Tatlilioglu, 1999: 209).
Birlik, siirekli yeni kararnameler ve kanunlar ¢ikararak Islamiyet’in ortadan kaldirilmasina
yonelik 6nlemler almistir. Insanlarmn Miisliimanlikla ilgili materyalleri tasimasmi ve
bulundurmasini yasaklamis, ibadethaneleri ve din egitimi veren kurumlar1 kapatmus,
okullarda ateizm dersleri verilmesi i¢cin miifredatlar hazirlatmis, halkin hacca ve kutsal
topraklara gitmesini engellemis hatta sahte din adamlar1 yetistirerek din aleyhine
propagandalar yaptirmistir. Fakat tiim bunlara ragmen Tiirkmen halk: gizleyerek de olsa dini
vecibelerini yerine getirmeye caligmigtir. Ruslarin 1880°den bu yana Orta Asya
topraklarinda Islamiyet’e ve diger dinlere karsi sistematik olarak yiiriittiigii asimilasyon
politikasi, Tiirkmen geleneginin devam etmesine engel olamamaistir (Bilgin, 2005: 105). Orta
Asya’da yaklasik 70 yil siiren kisitlama ve yasak dénemine ragmen Islamiyet’in Tiirkmenler
arasinda yasatilmasinin esas sebebi onlarin “kitabi bilgiye dayanan bir din anlayisini degil
Tilirkmen gelenegi ile 6zdeslesmis bir anlayisa” sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir
(Bilgin, 2005: 105). Bu nedenle Tiirkmenlerin itlimli bir Miisliimanlik anlayisina sahip
oldugu sdylenebilir. Halk arasinda Islamiyet formel ibadetlerdense “halk dindarligr” olarak
tabir edilen gelenekle uyumlu otantik bir yapiya sahiptir (Bilgin, 2005: 110). Ayrica
unutulmamalidir ki Tilrkmenistan; tasavvuf hareketinin ¢ok canli oldugu, Hoca Ahmed
Yesevi, Ylsuf Hemedani, Necmeddin Kiibra gibi {inlii mutasavviflarin yetistigi, Yesevilik,
Naksbendilik, Kiibrevilik ve Kadirilik gibi tarikatlarin kuruldugu 6nemli bir cografyada
bulunmaktadir. Bu nedenle Tiirkmen halkinin kiiltiirel belleginde Islamiyet kati kurallari
olan formel bir inang sistemi degildir; gelenekle i¢ ice gecmis mistik bir yapiya sahiptir.
Tiirkmenistan halkinin Islamiyet’i yaymak icin Kirgizistan’daki gibi farkli gruplara ve

cemaatlere ihtiyaci yoktur. Bunda Tiirkmenistan’in hala siirdiirmekte oldugu kapali toplum
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yapisinin da etkisi vardir. Bu yapi1 nedeniyle Tiirkmenlerin benimsemis oldugu

Miislimanligin diger iilkelerdekine oranla daha kendilerine 6zgii oldugunu séyleyebiliriz.

Orta Asya ve Kafkaslarda yer alan Tiirk devletleri be boylar1 disinda ¢alismaya konu olan
bir diger iilke ise Kuzey Kibrus Tiirk Cumhuriyeti’dir. Kibris Adasi, yiizyillarca farkli
uluslarin ve dinlerin miicadelesine sahne olmustur. Hristiyanlik inancinin iki mezhebine
mensup Ortodoks ve Katolik gruplar bu adada defalarca kars1 karsiya gelmistir. Kibris, 1517
yilina kadar Misir’daki Memliiklere vergi ddemekteydi ancak bu tarihte Yavuz Sultan
Selim’in Misir’1 fethetmesiyle ada idari olarak Osmanli Devleti’ne baglanmistir (Sezgin,
2019: 11). Kibris Adasi’nin Islamiyet’le tanismasi da bu sekilde olmustur. 1571-1878 yillar
arasinda Kibris’ta hiikiim siiren Osmanli Devleti, 19. ylizyilda adanin hakimiyetini
kaybetmistir. Kibris Adasi’nin idaresi 1878’den 1960’a kadar Ingilizlerde kalmistir. Bu
stire¢ zarfinda adadaki Miisliiman Tirkler ve Hristiyan Rumlar arasinda etnik ve siyasi
catigsmalar devam etmistir. 16 Agustos 1960 tarihinde Tiirk ve Yunan halkinin yonetimde
ortak oldugu Kibris Cumbhuriyeti kurulmustur. Fakat Kibrisli Rumlarin Tiirk halki
iizerindeki etnik, dini ve siyasi baskilar1 nedeniyle bu devlet uzun omiirlii olmamistir. 15
Kasim 1983’te Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti Devleti resmi olarak bagimsizligini ilan
etmigtir. Glinlimiizde Kuzey Kibris’t resmi olarak taniyan tek devlet Tiirkiye
Cumhuriyeti’dir. KKTC, devlet yapilanmasinda Tirkiye’yi Ornek alarak anayasasini
olusturmus, laik bir yonetim diizenine gec¢mistir. 1974’ten gilinlimiize Tiirkiye, Kibris’1
siyasi, ticarl, ekonomik ve Kkiiltiirel agidan desteklemesine ragmen “birlikteligin ortak
sOylemlere pek yansimadigi gozlemlenmektedir” (Sezgin, 2019: 2). Gliniimiizde KKTC’de
yasayan Tlrkler “Tlrkiye go¢meni” ve “yerli Kibrislilar” olarak ikiye ayrilmaktadir. 1571
yilinda Kibris’in Osmanli Devleti’ne gegmesiyle adaya gonderilen Tiirkler yerli Kibrishilari,
1974 Kibris Baris Harekati’'ndan sonra gidenler ise Tiirkiye go¢meni olanlar1 ifade
etmektedir. Bugiin yerli veyahut gogmen fark etmeksizin KKTC vatandaglarinin %99°u

Islam dinine mensuptur (Yapict ve Emre, 2015: 10).

Kibris Adasi’na Islamiyet’in ilk gelisi Miisliiman Araplarmn aday: kesfetmesiyledir (Onus,
2014: 815). Araplar fethettikleri tiim cografyalarda oldugu gibi Kibris’ta da Islamiyet’i
yaymak icin ¢aba gostermislerdir. 1571°de adanin Osmanlilara gegmesiyle islami gelenek
devam ettirilmistir. Kibris’in Ingiltere ydnetimi altinda oldugu yillarda ise adadaki
Miisliiman niifusu azaltmak ve Islimiyet’in etkisini kirmak icin gayrimiislim unsurlar

tarafindan yogun ¢aba harcanmustir. Miisliiman Tiirkler, Ingilizlerle ve Rumlarla ayr1 ayri
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miicadele etmek zorunda kalmistir. Mustafa Hasim Altan, Ortodokslarin Miisliimanlari
asimile etme girisimlerini su sekilde ifade etmektedir: “Ortodoks Kilisesi’nin baginda
bulunan Baspiskoposlar planli bir sekilde Kibris Tiirk toplumunu sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik acidan baski altinda tutmaya; asimilasyon hareketleriyle onlar1 eritmeye,
Rumlastirmaya veya Hiristiyanlastirmaya calismislardir” (akt. Onus, 2014: 819). 1974’te
Kibris Barig Harekati’nin ardindan KKTC’deki Miisliiman Tiirklerin niifusunu artirmak ve
adadaki varligin1 pekistirmek amaciyla Tiirkiye’den gocmenler gonderilmistir. Bugiin
“Tiirkiye gdcmenleri” olarak adlandirilan bu grup Islamiyet’in varligini da pekistirmistir.
Clinkii Kibrish yerli Tiirkler uzun yillar dini egitimden yoksun kalmistir. Bu nedenle din,
giindelik hayattdan uzaklastirilmistir. Fakat Tiirkiye’den gelen goglerle ve KKTC’nin resmi
olarak kurulmasiyla adadaki dindarlik algist da yeniden sekillenmistir (Sezgin, 2019: 126).
Giliniimiizde hald Kibris’ta dini egitim veren ve din adami yetistiren kurumlarin
bulunmamasi nedeniyle Tiirkiye’den imam ve din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenleri
gorevlendirilmektedir (Sezgin, 2019: 127). Yerli ve Go¢men Kibrislilarin dindarligi
hakkinda yapilan akademik ¢alismalarda®® adaya 1974 sonrasinda Tiirkiye’den gdgen halkin
daha dindar oldugu digerlerinin ise sekiiler bir yasantiyr benimsedigine dair veriler
bulunmaktadir. Ayrica hem yerli hem de gégmen Kibrishilar, Kibris’taki Tiirk toplumunun
dini yasayisinin zayifladigi konusunda hemfikirdiler (Yapici ve Emre, 2015: 32 ve Sezgin,
2019: 130).

Bugiin KKTC’yi din ve inang hiirriyeti agisindan degerlendirmek gerekirse toplumun
tiimiine “hosgdrii” anlayist hakimdir. Kibrish Tiirklere gore din bireylerin tercihiyle ilgilidir,
inanip inanmamak onlarin elindedir. Uzunca bir déonem Kibrishilar arasinda Miisliiman
olmak Tirk olmakla es tutulmustur. Ancak giiniimiizde Kibris Tiirkleri arasinda
Miislimanlik vurgusu 6n planda degildir. Bu nedenle Kibris Tiirkleri i¢in dinin

baglayiciliginin eski donemlere nazaran azaldii soylenebilir. Kuzey Kibris Tiirk

26 Giiniimiizde KKTC’de yasamakta olan yerli ve gogmen Kibrislilarin din ve dindarlik hakkindaki diisiinceleri
ve yonelimleri hakkinda ayrintili bilgi edinmek i¢in asagidaki kaynaklara bagvurabilirsiniz:

e Asim Yapici ve Yusuf Emre. “Tiirkiye Gogmeni ve Yerli Kibrislilarda Dindarlik: Kuzey Kibris Tiirk
Cumbhuriyeti Ornegi”. Dini Arastirmalar 18/47. (Temmuz-Aralik 2015): 9-35.

e  Haci Ermis. Kuzey Kibris Tiirk Toplumunda Sosyal ve Dini Hayat (Mesarya Ornegi). Doktora Tezi. Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Din Sosyolojisi) Ana Bilim Dali. 2016.

e Ismail Sezgin. Kibrisli Tiirklerin Dini Yasayislart Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma (Giizelyurt
Ornegi). Yiiksek Lisans Tezi. Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve
Din Bilimleri Ana Bilim Dali. Konya, 2019.
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Cumhuriyeti ve Tiirkiye Cumhuriyeti arasinda iliski ise din birliginden ziyade soy ve dil

birligine dayanmaktadar.

Bugiin elde edilen veriler 15181nda dinlerin baglangic¢ tarihinin insanligin tarihi kadar eskiye
uzandig1 sdylenebilir. Ciinkii her seye ragmen toplumun “inanma ihtiyact” devam
etmektedir. Tiirk diinyasinin tarihi incelendiginde ulasilabilen en eski zamanlardan bu yana
Tiirklerin farkli dinlere ve Tanrilara inandig1 goriilecektir. Fakat Tiirkler Islamiyet’le
tanisana kadar toplumun biiylik bir c¢ogunlugu tarafindan kabul edilen bir dinle
tamgmanuslardir. Once 8. yiizyilda kiigiik gruplar halinde Isldmiyet’i benimseyen Tiirkler
ozellikle 10. yiizyildan sonra kitleler halinde Miisliiman olmuslardir. IslAmiyet’in Tiirkler
arasinda yayildig1 cografya Orta Asya’dir. Tiirkistan olarak anilan bu topraklarda tasavvuf
akimi dogmus ve Tiirk edebiyatinin ilk mutasavviflart bu topraklarda yetigmistir. Belki de
Islamiyet’in orta Asya Tiirkleri arasinda birlestirici ve biitiinlestirici bir bag kurmasimin
nedeni tasavvuf akiminin i¢inde seyreltilerek gogebe ve savagegr Tiirklerin ruhuna uygun bir
héle getirilmesindendir. Orta Asya topraklar:t donem donem farkli inaniglara ve dinlere sahip
olan kitleler tarafindan istila edilmis ve yeniden sekillendirilmistir. Ancak bu topraklarda
yasayan Tiirkler, her tiirlii baskiya ragmen Islam dinini gelenek ve géreneklerinin iginde

muhafaza ettikleri igin bugiin yine Orta Asya topraklarindaki hakim din Islamiyet’tir.

Dinlerin toplum igerisinde biitiinlestirici bir tarafi oldugu kadar parcalayici ve ayristirict bir
tarafi da mevcuttur. 1991 yilinda SSCB’nin resmi olarak sona ermesinin ardindan
bagimsizliklarini kazanan Tiirk devletleri ve topluluklar: i¢in dinin birlestirici bir etkisi
oldugu yadsinamaz. Ciinkii din islevsel olarak ya “toplumlara belli bir zihniyet kazandir[1r]”
ya da “yeni bir diinya kurma vizyonu sagla[r]” (Keskin, 2004: 11). Ttrkler, 1991°de Tiirk
diinyasin1 yeniden kurma vizyonuyla, Orta Asya’da sifirdan bir diizen ve toplum insa etme
stirecine girmigtir. Hatta belki iddial1 bir climle olacak ancak Tiirkler bu siirecte Orta Asya
topraklariyla Islamiyet’i ikinci defa bulusturmustur. Bu nedenle ozellikle Azerbaycan,
Kazakistan, Kirgizistan ve Tilirkmenistan gibi {ilkelerin yeniden tesekkiil etme siireglerinde
din birligi birlestirici bir gii¢ etkisi yaratmigtir. Peter L. Berger, dinin toplum tizerindeki bu
yapici etkisini su sozlerle aciklamaktadir: “Hayata anlam ve gaye kazandiran din, insanin
diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynamaktadir. Din, evrenin tamamini insan

acisindan manidar bir varlik olarak kavramanin ciiretkar bir girisimidir” (1993: 52).
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Carlik Déneminde Hristiyanlasmaya zorlanan Tiirkler, SSCB Doneminde ise 70 y1l boyunca
sistematik olarak hayatin her kademesinde ateizmi benimsemek zorunda birakilmislardir. Bu
nedenle Islamiyet o donemde Tiirkler icin Adeta dze ve gelenege doniisii simgelemistir.
Ciinkii SSCB Doneminde; siinnet toreni, cenaze ve defin merasimi, cuma ve bayram
namazlari, kurban kesme ve mevlid torenleri gibi cemaatleri bir araya getiren ritiiellerin
hepsi din temelli etkinlikler oldugu diisiiniilerek Ruslar tarafindan yasaklanmistir. Fakat
burada dikkat cekilmesi gereken nokta sudur. SSCB tarafindan dini igerikli oldugu
diistiniilerek yasaklanan bu ritiieller sadece dinle ilgili degildir. Burada sayilan her sey dini
mengeli dahi olsa Tiirk kiiltiiriiniin bir parcasidir. Islimiyet’in Tiirk diinyas: igerisindeki
birlestici giicii tam olarak bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Din ve kiiltiir, Tiirk toplumunu
“duygu bag1” ile bir araya getirmistir. Din sosyolojisi uzmanit Joachim Wach bu konuda
“Dua, kurban ve ayin[in] yalmzca ona katilanlarin tecriibelerini ag¢iga vurmakla
kalma[digin1], ayn1 zamanda grubun teskilati ve zihniyetini bi¢imlendirmeye ve belirlemeye
de biyiik olciide katkida bulun[dugunu]” belirtmektedir (1995: 72). Tirk diinyasinin
siirlarinin yeniden ¢izilmesinde ve bagimsiz Tiirk devletlerinin bastan insa edilmesi

siirecinde Islamiyet’in tam olarak bdyle bir islevi olmustur.

Dinin, insanlar ve toplum iizerinde her zaman uzlastirici ve birlestirici etkisi yoktur. Bazen
ayni dini hatta ayni dili ve soyu paylasan insanlar arasinda dinin yikici ve pargalayici etkisi
goriilebilir. Ornegin Islamiyet’in ortaya ¢iktigi ilk dénemlerde insanlari “inananlar” ve
“inanmayanlar” olarak ikiye bdlmesi onun “ayirict” bir tarafi oldugunu gostermektedir. Ya
da ayni toplum igerisinde yasamalarina ragmen farkli mezheplere, tarikatlere ve cemaatlere
mensup insanlarin bulunmasi da yine dinden kaynaklanmaktadir (Keskin, 2004: 15).
Ornegin calismanm bu boliimiinde Ozbekistan Cumbhuriyeti’nin yeniden teskilatlanma
stirecinden bahsederken, din ve devlet iligkilerindeki yanlis yapilanmalar nedeniyle bugiin
Ozbek topraklarinda c¢ok sayida radikal, kéktendinci hatta silahli gruplarmn tiiredigi
goriilmektedir. Diinyanin en tehlikeli terér orgiitleri listesinde bulunan Ozbekistan islam
Hareketi ile Ozbek Hiikiimeti arasinda zaman zaman gerginlikler yasanmaktadir. Bu
yasananlar Ozbekistan’in sadece kendi halki igerisinde degil Ozbekistan ve Tiirk diinyast
arasinda da olas1 bir birliktelige engel olmaktadir. Bir bagka 6rnek de 1930°lu yillarda
Romanya ve Bulgaristan’da yasayan Tiirklerin Anadolu’ya go¢ ettirilmesi doneminde
Gagavuz Tiirklerinin yasadiklariyla ilgilidir. Donemin Biikres biiyiikel¢isi Hamdullah Suphi
Tanriover, Oguz grubu Tiirk lehgelerinden birini konusan ancak Ortodoks Hristiyanlik

mezhebine mensup Gagavuzlarin da Tiirkiye’ye gog ettirilmesi konusunda ¢ok ¢aba sarf
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etmis ancak “Lozan sonrasi siiregte homojen bir ulus-devlet olusturma gayreti igerisinde
olan Tiirk hiikiimeti bu teklife sicak bakmamis ve Hristiyan Gagavuzlar Romanya’yla
imzalanan gd¢ anlasmasina dahil edilmemistir” (Bedir, 2019: 249 ve Kokce, 2021: 2784).
Gagavuz Tiirklerinin yasadiklar1 din-milliyetcilik iliskisi icerisinde degerlendirilmelidir.
Tiirkiye ve Gagavuz Tiirkleri ayni etnisiteden olmalarina ragmen Gagavuzlari dini kimlikleri
nedeniyle Anadolu’ya gb¢ etmeleri engellenmistir. Bu noktada “din ve mezhep birligi, etnik
kimligi ikinci plana iten bir islev” géormektedir (Kokce, 2785). Bu demek oluyor ki Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin 1930’1u yillardaki “ortak millet tasavvuru” i¢in ayn1 dine mensup olmak
ayni etnisiteye mensup olmaktan daha 6nemliydi. Fakat Tiirk ve diinya tarihinde bunun tersi
durumlarla karsilasmak da miimkiindiir. Ciinkii tarih boyunca Tiirklerin egemenlik kurdugu
topraklarda yoneticiler tarafindan dini hosgorii politikasit uygulanmis ve etnik cesitlilige
saygt duyulmustur. Tirklerin kurdugu Altin Orda Hanligi, Timur Devleti, Osmanl
Imparatorlugu ve Hindistan’daki Biiyiik Mogol Imparatorlugu’nda gayrimiislimler ve Tiirk
olmayanlar kimliklerini ve dinlerini korumak konusunda her zaman rahat olmuslardir

(Ruzaliev, 2006: 47).

Sonug olarak 2020 yilindan alinan diinya niifus verilerine gore 7 bagimsiz Tiirk devleti ve
15 6zerk cumhuriyetin toplam niifusunun 205 milyon 561 bin 520 kisiye ulastig1 tespit
edilmistir. Toplam niifusa Bati1 Trakya’da Giimiilcine, Irak’ta Kerkiik, iran’da Tebriz gibi
baska tilkelerin topraklarinda yasamakta olan Tiirkler dahil edilmemistir (Gokburun, 2021:
27). Ciddi bir niifus giiciine sahip Tiirkleri tek bir ¢at1 altinda birlestirecek bir organizasyona
ihtiya¢ s6z konusudur. Ancak tarihte hi¢cbir zaman tiim Tiirklerin tek bir ulusta birlestigi
goriilmemistir. Aynmi iddia Avrupa Birligi’nin kurulus asamasinda da cok defa dile
getirilmistir. Hatta “Birlesmis Avrupa {lkiisii” bir hayal olmaktan ¢ikip gergekei bir proje
haline doniiserek “lilkelerin hiikiimet politikalarinda uzun vadeli bir hedef haline gelmeden
once, sadece filozoflarla Onsezili kimselerin diisiincelerinde yasiyordu. Avrupa Birlesik

Devletleri hiimanist ve baris¢1 bir hayalin pargasiydi” (https://www.ab.gov.tr, 2023)*".

Muhtemelen tarih boyunca birbirleriyle savasan Avrupa halklarinin kendileri de cograf,
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel olarak ortak bir birligin pargasi olabileceklerine inanmiyorlardi.
Ancak giiniimiizde Avrupa Birligi, tim Avrupa’y1 ayni ¢ati altinda birlestirme girisimlerinin

sliphesiz en basarili olanidir (Mor, 2010: 499). Bu nedenle tarihte birlesik bir Tiirk siyasi

27 Tiirkiye Cumhuriyeti Disisleri Baskanligina bagli Avrupa Birligi Bagkanligiin resmi internet sitesindeki
“Avrupa Birliginin Tarihgesi” baslikli makaleden alinmistir. Calismanin tamamina asagidaki linkten
ulasabilirsiniz: https:/www.ab.gov.tr/avrupa-birliginin-tarihcesi_105.html (Erisim Tarihi: 11.06.2023).
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kurumunun olmamasi, Tiirk halklarini bir araya gelmekten caydirmamalidir. 2009 yilinda
Nahgivan Anlagmast ile Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkiye
Cumhuriyeti tarafindan temelleri atilan 77irk Konseyi, Tirk diinyasinin birligi konusunda
atilan ilk adimdir. 2021 yilinda Tiirk Konseyi’nin ad1 Tiirk Devletleri Teskilati olarak
giincellenmistir. Bugiin Macaristan, Tiirkmenistan ve KKTC “gozlemci iiye” konumunda
olan tilkelerdir. “Tiirk Devletleri Teskilati, uluslararasi sistemin ¢ok kutupluluga doniisen
yapist  cercevesinde degerlendirildiginde c¢ok gliglii  bir potansiyeli icerisinde
barindirmaktadir” (Akgapa, 2023: 488). Tiirk devletleri, Avrupa Birligi’nin yaptig1 gibi
ekonomik konularda ortak hareket ederek bolgenin refahini yiikseltmeli, dis politikada is
birligine dayal1 bir yol haritasi izlemeli ve en 6nemlisi dil, din ve soy ortakliginin yani1 sira

“duygu ve kiiltiir birligi”ne yonelik ¢aligmalar da yapmalidir.
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2. BIR TUR OLARAK EFSANE VE TURK DUNYASINDA EFSANE

Bu calismanin temel amaci Tirk Diinyasi Efsanelerinde kotiilik motifini halk bilimi
disiplini ¢ercevesinde incelemektir. Bu incelemenin yapilabilmesi i¢in ilk olarak
degerlendirilen malzemenin tanimlanmasi gerekmektedir. Bu nedenle oOncelikle efsane
tiriiniin tanim1  sozlilk, ansiklopedi, yurt icinde ve yurt disinda yapilan bilimsel
caligmalardan faydalanilarak irdelenmis; tiirliin tanimiyla ilgili tartismalara deginilmistir.
Sonrasinda bugiin oldukg¢a genis bir cografyaya dagilmis olan Tiirki Cumhuriyetlerde, 6zerk
yapilarda ve diger devletlerin igerisinde yasayan Tiirk topluluklarinda efsane olarak
nitelendirilen tiirlin tanimi karsilagtirmali olarak verilmis ve aralarindaki farkliliklar
incelenmistir. Calismanin evreni yedi bagmsiz Tiirk Cumbhuriyetini ve heniiz
bagimsizliklarini kazanamamis 6zerk, yar1 6zerk, muhtar cumhuriyet veya topluluklar
hélinde yasayan; bugiin Tirk Diinyas1 / Tirkiye Disindaki Tirkler / Dig Tiirkler diye
nitelendirilen genis bir cografyay1 kapsadigi i¢in pek ¢ok farkli efsane tanimi ve tasnifiyle
karsilagilir. Zira efsane ile ilgili yurt disinda ve yurt i¢cinde yapilan bilimsel ¢alismalara g6z
atildiginda; tiiriin tanim1 ve tasnifiyle ilgili belirli noktalarda uzlagilmis olsa dahi bir fikir
birligine varilamadig1 anlagilacaktir. Bu durum da halkbilimi ¢aligmalarinda efsane tiiriiniin
tanimlanmas1 ve tasnif edilmesi sorununu ortaya ¢ikarmistir. Ancak folklor disiplini
cercevesinde kullanilan malzemenin siirlarini ¢izmek, incelenen tiiriin tanimini ve tasnifini
yapmak akademik ¢alismalarin temelini olusturmaktadir. Bu nedenle Tiirk Diinyasi
Efsanelerinde Kotiiliik konulu bu ¢alismanin ikinci safthasinda efsane tiiriinlin tanim ve tasnif
problemine deginildikten sonra; Tiirk Diinyasi / Tiirkiye Disindaki Tiirkler / Dis Tiirkler
olarak nitelendirdigimiz cografyada bu tiire iliskin yaklasgimmn nasil oldugundan

bahsedilmistir.

Calismaya konu olan efsane tiirlinlin en belirgin 6zelligi; yaratildigi toplumun folklorik
ozelliklerini icerisinde barindiran ve “sozlii kiiltlir’ii yansitan iiriinlerden biri olmasidir. Bu
anlatilar igerisinde gecen kiiltiirel kodlar vasitasiyla efsanelerin hem yaratildigi hem de
yasatildig1 ortamlar hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Ruth Finnegan, Oral Poetry: Its
Nature, Significance, and Social Context (Sozlii Siir: Onun Dogasi, Onemi ve Sosyal
Baglami) isimli kitabinda s6ze dayanan her seyin kokiinii konusma dili olusturmasina
ragmen yiizyillardir dil ve edebiyat aragtirmalarinda dilin sozlii niteligine hi¢ vurgu

yapilmadigini; aksine arastirmacilarin yazili metinlerin cazibesine kapildiklar i¢in sozli
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anlatimin bilim diinyas: tarafindan ciddiye alinmadigini vurgular (akt. Ong, 2010: 21).
Finnegan’in agiklamasindan hareketle ilk orneklerini sozlii kiiltiir ortaminda vermis,
zamanla yaziya gecen veya gecemeyen; giiniimiizde ise yazili / basili kaynaklarda veya
dijital platformlarda hayatta kalmaya devam eden efsanelerin insanin dogasi geregi hi¢
bitmeyecek olan anlatma ihtiyacindan kaynaklandigini sdylemek kaginilmazdir. Goriiliilyor
ki c¢ok eski tarihlerden itibaren “sozlii kiiltiir ortami”nda {iretilmeye baslanan anlati
tiirlerinden biri olan efsaneler; akabinde “yazili kiiltlir ortami”na taginmis en son olarak da

“dijital kiiltiir ortami1”nda yaratilmaya ve yasatilmaya devam etmistir.

Ozkul Cobanoglu’na gére “[i]nsalarin, yazi, matbaa, elektronik gibi ses ve sdzii mekana
baglayan teknolojiler kullanilmaksizin yiiz yiize ve ses sese dayali olarak iletisim kurduklari
ortama sozlii kiiltiir ortam1 denmektedir” (2000: 124). Sozli kiiltiir ortamina bir alternatif
olarak nitelendirilebilecek yazili ve dijital kiiltlir ortamlarmin zamanla sozlii anlati
tiirlerinden biri olan efsanelerin yayilmasinda agir bastigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir.
Ancak dijital diger bir deyisle “elektronik kiiltiir ortam1” efsanelerin insanlar ve toplumlar
arasinda yayilmasini kolaylastirsa da bu tiirlin yaratimi / {liretimi konusunda ayni etkiyi
yarattigini1 sdylemek ne derece dogrudur bilinmez. Ciinkii uygarliklarin ytizyillardir edindigi
bilgi ve tecriibe sonraki kusaklara sozlii kiiltiir araciligiyla aktarilir. S6zli kiiltiiriin nesilden
nesle aktarilmasinda kiiltiirel bellegin 6nemini vurgulamak gerekir. “Kiiltiirel bellek
biyolojik olarak devredilemedigi i¢in, kusaklar boyunca kiiltiirel olarak canli tutulmasi
gerekir” (Assmann, 2018: 98). Bu noktada da sozlii kiiltiiriin aktarilmasi ve canli tutulmasi
icin Oncelikle “hatirlanmas1” gerektigine vurgu yapildig: goriiliir. “Hazir kaliplar seklindeki
diistince bigimleri” yani kalip ifadeler ve “kulaktan kulaga ve agizdan agiza dolasan hazir
deyisler” hafizaya destek olurlar ve kolaylikla hatirlamay1 saglarlar (Cobanoglu, 2000: 125).
Fakat yazinin icadiyla her tiirlii sey kayda gegtigi gibi giiniimiizde s6zlii anlat1 geleneginin
{iriinleri amatdr veya profesyonel derlemeciler araciligiyla kayda alinmaktadir. Iste bu
noktada kiiltiirel bellegin unutulmas: baslar. Ciinkii Jan Assmann’a gore sozli kiiltiiriin
aktarilmasinda tekrar ¢ok dnemlidir. Tekrar olmaksizin devretme siireci kesilir. Yenileme bu
durumda unutma anlamina gelir (Assmann, 2018: 107). Giiniimiizde yazili ve elektronik
kiiltiir ortamlariin varligina ragmen sozlii kiiltiir tirtinlerinin olustugu ortam; sozlii kiiltiir
ortamidir. Bir toplumun diinya gorisii, folklorik yaratmalariin tamami ve inanglar1 sadece
yazili ve elektronik kaynaklar vasitasiyla aktarilmaya o toplumun bireylerinin ortak bir

kiiltiir semsiyesinin altinda bir araya gelmeleri beklenemezdi. Sonug olarak “[y]azi, matbaa
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ve bilgisayar, soziin biirlindiigii teknoloji ¢esitlerinden baska bir sey degildir” (Ong, 2010:
99).

Yukarida goriildiigii lizere efsaneler de diger halk anlatist tiirleri gibi dnce sozlii kiiltiir
ortaminda yaratilir / iretilir daha sonra ayni1 ortamda kusaktan kusaga aktarilir ve yasatilirlar.
Buna bagli olarak zaman igerisinde sozli kiiltiir ortaminda meydana gelen degisiklikler;
yazili ve elektronik kiiltiir ortamina dogru giden evrimlesme siireci efsane metinlerinin de
gelecegini etkiler. Halkbilimin 19. yilizyilin baglarinda bir bilim dal1 olarak kabul edilmesiyle
birlikte diger sozli anlat: tiirlerinde oldugu gibi efsaneler lizerine hem yurt i¢cinde hem de
yurt disinda yapilan arastirmalarin sayist artmistir. Bu duruma paralel olarak da efsane
arastirmalar1 sadece halkbilimciler tarafindan degil; “tarihgiler, din bilimciler, antropologlar
ve etnologlar tarafindan [da] kendi ¢aligma sahalar1 agisindan degerlendirilip incelenmistir”
(Erol, 2012: 63). Efsanene iizerine farkl disiplinler tarafindan ilgili disiplinin gerektirdigi
yontemle arastirmalar yapilmasi haliyle tiir hakkinda pek ¢ok farkli tanim ve tasnifin ortaya
cikmasina neden olmustur. Gilinlimiize gelindiginde dahi bilim insanlar1 veya arastirmacilar
tarafindan ortak bir efsane tanimi ve tasnifi konusunda uzlasiya varilamamistir. Bunun
nedeni olarak “efsane teriminin halk, kiiltiir, mit, ritiiel vb. terimler gibi giindelik hayatta
konusan ve dinleyenin zorlanmadan kavradiklar1 diisiiniilen, ama toplum bilimi sdylemine
aktarildig1 zaman derin giigliiklere yol acan sozciiklerden biri” olmasi gdsterilebilir (Cohen,
1985: 7). Bu yiizden bilim insanlarinin bundan sonraki aragtirmalarinda dahi evrensel bir
efsane tanimina ulagsmalar1 miimkiin olmadig1 gibi ayni kiiltiir gemberi igerisinde dahi ortak

bir efsane taniminin benimsenmesi de miimkiin olmayabilir.

Genel olarak halk edebiyati anlati tiirlerini; O6zelde ise efsaneyi tanimlamak ve
siirlandirmak bu kadar giic iken yerli ve yabanci aragtirmalar bu sorulara bir agiklama
getirebilmek icin neden ¢abalarlar? Ozkul Cobanoglu, Tiirk Diinyas: Epik Destan Gelenegi

kitabini giris kisminda bu durumu su sekilde agiklamistir:

“Bilindigi gibi, bu bir kiiltliriin i¢ten bir bakis agisiyla (emic) duygu ve
diistince diinyasini diga vurmada kullandig1 degisik formlarin, ait oldugu
kategorileri veya ayni1 kategoriyi, ayr1 terimlerle adlandirmanin yol actig: tiir-
sekil ve tasnif problemleri neredeyse yeryiiziindeki biitiin kiiltiirlerde
karsilagilan bir durumdur. Bu nedenle de, halkbilimciler veya kiiltiir

bilimciler, kiiltiire veya onun bir kismina dair, digtan bir bakis agisiyla (etic)
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analitik kategoriler olarak c¢oziimlemeler yaparken ya yeni terimler ihdas
etmekte veya kullanilan terimin karsiladigi kavrami tanimlamak yoluyla

sinirlama ve agiklama getirerek ele almaktadirlar” (2015: 15).

Ilerleyen béliimlerde Tiirkiye’den, Avrupa’dan, Amerika’dan ve Tiirk diinyasindan
aragtirmacilarin  Cobanoglu’nun yukarida bahsettigi gibi efsaneyi tanimlamak,
simirlandirmak ve agiklamak icin yogun g¢aba sarf ettikleri goriilecektir. Her bir ¢aba,
efsanenin ne olduguna/olmadigina dair bilgiler verirken beraberinde yeni problemleri de

getirecektir.

Bugiin, Tiirkiye’de yapilan efsane tanimlarina bakildiginda arastirmacilarin iki farkli yol
izledigi goriilmektedir: Bir grup Ozellikle Avrupali halkbilimcilerin yaptig1 efsane
tanimlarindan yola ¢ikarak bu tanimlar1 kendilerine uyarlamislar ve Grimm Kardesler’de
oldugu gibi efsaneyi 6zellikle mit ve diger anlati tiirleri (masal, halk hikayesi, destan vb.) ile
karsilagtirarak ortakliklarina ve ayriliklarina deginmistir. Bir diger grup ise Batili
kaynaklardan yararlanmakla beraber; derledikleri efsane metinlerinden yola ¢ikarak bu
metinlerin sunduklar1 ¢ercevesinde efsaneyi tanimlama yoluna gitmistir. Ancak kiiltiirlerin
kendine 6zgiiliigli diisiiniildiigiinde Bati’da efsane olarak tanimlanan tiiriin Tiirkiye’de ve
Tiirk diinyasinda tam manasiyla karsilik bulmamasi sasirtict degildir. Jeff Todd Titon,
“Metin” isimli makalesinde bu durumu su sekilde 6zetlemistir: “Folklor metni kendine
ozgiidiir, ¢linkli bu tiir bir metin, insanlar arasindaki daha genis bir sozlii ve geleneksel
aligverisin, konusulan, sarkisi sdylenen, jestlerle ifade edilen ya da bir zanaat olan halinin
yazili temsilidir” (2009: 262). Bu nedenle evrensel bir efsane tanimina ulasmaya ¢alismanin

nafile bir ¢aba oldugu sdylenebilir.

Efsane c¢aligmalarmin onde gelen isimlerinden biri olan Robert A. Georges, efsaneyi
tantmlamanin  zorlugundan bahsederken; Leopold Schmit ve Linda Dégh efsane
arastirmalarinin konu bakimindan siirsizligint vurgulamislardir. Georges’e gore “[e]fsane,
bir hikaye ya da anlatidir ki higbir sekilde bir hikaye ya da bir anlat1 olmayabilir; yakin ya
da uzak ge¢miste kuruludur ki bu gecmis uzak ya da anti-tarihi veya gercekten gegmis zaman
bile olmayabilir; bazilar1 tarafindan onun dogru olduguna inanilir, bazilari tarafindan yanls,
digerleri tarafindan ikisi de olduguna, ¢ogu tarafindan higbiri olmadigina inanilir” (akt.
Yavuz, 2019: 24). Georges’un efsane lizerine soyledikleri tiim geleneksel tanimlar1 agmakta
ve kaliplart yikmaktadir. Yerli ve yabanct kaynaklarda gegen efsane tanimlarina

bakildiginda efsanenin zamaninin “tarihi zaman” oldugu ve dinleyenler tarafindan
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olagantstiiliikler icermesine ragmen “gercek olduguna inanildig1” varsayilmaktadir.
Georges ise bunlarin tersi durumlarla karsilagilabilecegini vurgulamaktadir. Leopold
Schmidt, “[e]fsaneler dyle genis bir tiirdiir ki halk kiiltiiriiniin her yerine dokunmaktadirlar”
derken; Linda Dégh “[...] ister atasozii ve isterse konusma sekilleri olsun halk hayatinin su
veya bu yolla bir efsaneye baglanamayacak bir kismi1” (akt. Cobanoglu, 2003b: 42)
olmadigini vurgulamaktadir. Schmidt ve Dégh’in, efsanelerin konu yelpazesinin genisligini
vurguladiklar1 bu satirlar ayn1 zamanda efsanenin diger halk edebiyat1 tiirleriyle iliskisinin
kaginilmaz oldugunu gostermektedir. Efsaneler, mitlerle oldugu kadar diger anlat1 tiirleriyle
bazen ortak paydada bulusurken bazen onlardan uzaklagsmaktadir. Ancak bir metnin tiiriinii
belirlerken veya metni sinirlandirirken tiirler aras1 geciskenligi ve metinlerin esneme payini
g6z onilinde bulundurmakta fayda vardir. Jacques Derrida, Living On Border Lines (Sinir
Cizgilerinde Yasamak) isimli eserinde metinlerin degistigini ve gelistigini su sekilde

aciklamistir:

“Bir ‘metin’ artik bitmis bir yazi biitiinii, bir kitabin ya da kitabin kenar
bosluklarinin arasina kapatilmis bir icerikten ibaret degil; metin artik
farkliliklar tizerine kurulu bir ag, kendinden baska bir seye baska farklilik
gosteren izlerle sonsuz kez atifta bulunulan bir izler sistemi. Boylelikle metin,
simdiye kadar ona atfedilen her tiirlii stnirlamayz, biitlin sinirlari, (bu siirlar
farklilagtirllmamig bir homojenlik igerisinde yerlestirmeden, ancak bu
sinirlar1 daha karmasiklastirarak, vurus ve ¢izgileri boliip carparak) yazmaya
kars1 geldigi disiiniilen her seyi (konugma, hayat, diinya, gergeklik, tarih

kisacast her tiirlii referans alanini) asiyor” (akt. Titon, 2009: 275).

Derrida’ya gore bir metnin higbir zaman tamamlanamayacag diisiincesi halk edebiyati1 anlati
tiirleri i¢in de gecerlidir. Ozellikle sdzlii gelenek icerisinde anlatinin aktarilmasi sirasinda;
bosluklar olusabilir, anlatiya yeni eklemeler yapilabilir ve bu sekilde yeniden yaratilan
metnin icerigi degistigi gibi yapist ve tilirlinde de kaymalar yasanabilir. Bu sadece sozel
toplumlarin sorunu da degildir. Yaziya gecirilen metinlerin yiizyillar icerisinde hig
degismeyecegi ve donuk bir yapiya sahip oldugu diisiiniilebilir. Ancak her okuyucu metni
yeniden yaratir. Ayrica bugilin metinlerarasilik vasitasiyla i¢ ice gegen tiirler s6z konusudur.
Bu nedenle tiirler arasindaki sinirlarin belirsizligi; tiirleri evrensel veya yerel kategorilere

sokmak i¢in girilen tanimlama ¢abalarinin yetersizligini gostermektedir. Cemalettin Yavuz,

tiirlerin tanimlanmasi konusundaki bu ¢abalarin birbirlerini tamamlayici nitelikte oldugunu
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ve daha genis bir perspektiften bakarak daha belirgin ve kii¢lik bir ortak payda arayisina
ihtiyacimiz oldugunu vurgulamaktadir (2019: 25).

Bilim diinyasinda efsanenin tanimlanmasi konusunda yerli ve yabanci arastirmacilarin en
cok tartigtigi konulardan birinin mit, efsane ve masal arasindaki iligski oldugu goriilecektir.
Masal metinlerinde ilk climleden itibaren anlatilanlarin ger¢cek olmadigi vurgulanirken; mit
ve efsanede tiim olagantistiiliiklere ve fantastik unsurlara ragmen anlatilanlarin gercekligi
sorgulanmaz. Miti ve efsaneyi birbirinden ayirmay1 zorlastiran en biiyiik etken de bu “inang”
ve “gerceklik” olgusudur. Ornegin Mircea Eliade, Kutsal ve Dindigi isimli ¢alismasinda

efsaneyi su sekilde tanimlamaktadir:

“Efsane kutsal bir tarihti, yani “ab initio”, zamanin baslangicinda meydana
gelmis ilksel bir olay1 anlatmaktadir. Fakat kutsal bir tarihi anlatmak bir esrar1
ifsa etmekle es anlamlidir, ¢iinkii efsanenin kisileri insani varliklar
degillerdir; bunlar tanrilar veya medenilestirici kahramanlardir ve bu
nedenden Otlirli onlarin “gesta”s1 esrarlart meydana getirmektedir; eger ifsa
edilmeselerdi insanlar bunlar1 bilemezlerdi. Demek ki efsane “in illo
tempore” cereyan etmis olanin tarihi, tanrilarin veya tanrisal varliklarin

zamanin baslangicinda yaptiklariin anlatisidir” (1991: 74).

Eliade’nin yukaridaki tanimi, Tirk aragtirmacilarin efsane tanimlariyla karsilastirildiginda
efsaneyi tanimliyormus gibi baglasa da igerik olarak mit i¢in yapilan tanimlamalarla
ortiismektedir. Bu tanimda dikkati ¢eken Eliade’nin mit ve efsane arasindaki sinirlart yikmis
ve iki tiirii birbirine yakinlastirmis olmasidir. Ayrica Batili aragtirmacilarin mit ve efsane
tirlerine karsilik olarak kullandiklari terimlerin ve tanimlarin her zaman yerli
aragtirmacilarin yaptiklariyla ortligmedigini bir kez daha vurgulamakta fayda var. Stith
Thompson, “Myths and Folktales™?® (Mitler ve Masallar) isimli bildirisinde bu duruma su
sekilde aciklik getirmistir: “Mit, etiyolojik hikaye, mirchen, sage ya da benzeri Avrupa
terimlerini kullandigimizda bilinmelidir ki bu terimleri sadece referans noktasi olarak
kullaniyoruz ve anlagilmalidir ki bunlar diinyanin farkli iilkelerinde yalnizca belirsiz
orneklere sahiptir” (akt. Yavuz, 2019: 26). Bu nedenle anlat1 tiirlerine iliskin yerli ve yabanci

adlandirmalarin sadece birer referanstan ibaret oldugu, kategorilere sikistirilamayacagi,

28 Ayrintih bilgi i¢in bakimiz: Stith Thompson. “Myths and Folktales”. Myth: A Symposium. The Journal of
American Folklore 68 (270). 1955: 482-488.
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sikigtirilsa  bile statik olmadiklart ve zaman igerisinde degisip, gelisebilecekleri
unutulmamalidir. Sonug olarak; bazi yerli ve yabanci arastirmacilarin bir kismi mit ve efsane
arasinda kesin ¢izgilerle bir ayrima gitmezken; bir kismi ise mit ve efsanenin birbiriyle iliski
igerisinde olan bagimsiz tiirler oldugunu vurgulamaktadir’®. Caligmanin ilerleyen
boliimlerinde mit, efsane ve masal arasindaki bu ortakliklara ve farkliliklara daha ayrintili
bir sekilde deginilecektir. Efsanenin, diger sozlii anlat1 tiirlerinde de oldugu gibi tanimi ve
tasnifi konusundaki yukarida bahsedilen tiim zorluklara ragmen; efsaneyle ilgili yapilan
farkli tanimlamalar incelenecek; yapy, icerik ve islev bakimindan irdelenecektir. Sonrasinda
ise Tiirk Diinyas1 / Tiirkiye Disindaki Tiirkler / Dig Tiirkler olarak bahsedilen cografyada

elde edilen veriler dogrultusunda efsanenin nasil tanimlandigina deginilecektir.
2.1. Efsane Nedir?

Tiirk halk edebiyati alaninda hazirlanan lisansiistii tez caligsmalarinin kuramsal kisimlarinda
incelenen tiir hakkinda bilgi vermek bir gelenek haline gelmistir ancak s6z konusu Tiirk
diinyas1 efsaneleri oldugunda durum daha zorlayicidir. Hem efsane tiiriiniin mit, masal, halk
hikayesi ve destan gibi tiirlerle karistiriliyor olmasit hem de farkli cografyalarda yasayan
Tiirklerin efsanenin tanimi ve tasnifi hakkinda fikir ayriligina diismeleri nedeniyle ilgili tiirii
incelemek giderek zorlasmistir. Ancak tiim bu zorluklara ragmen bu bdliimde hem
Tiirkiye’de hem de diinyadaki efsane ¢aligmalar1 hakkinda ayrintili bilgi verilmistir. Ayrica
calismaya dahil edilen iilkelerin efsane tanimlar1 ve siniflandirmalar1 detayli bir sekilde
incelenmistir. Herhangi bir metni dogru bir sekilde inceleyebilmek i¢in dncelikle onun
tiirtinii tespit etmek ve 6zelliklerini bilmek gerekir. Ancak yukarida da bahsedildigi gibi Tiirk
diinyasinda efsanenin tanimu, tasnifi ve 6zellikleri konusunda ciddi bir karisiklik mevcuttur.
Bir nebze de olsa bu karisiklig1 6nleyebilmek adina ¢alismanin bu kism1 “Bir Terim Olarak
Efsane”, “Sozliiklerde Efsane” ve “Akademik Calismalar Isiginda Efsane” alt bagliklarina
ayrilmustir. Ayrica ilgili boliim kaleme alinirken efsane tiirii ile ilgili oldukg¢a genis bir

literatiir taramasi yapilmustir.

29 Ayrintih bilgi icin bakimiz: Cemalettin Yavuz. “Tiir Sorunu: Tanimlar ve Yaklagimlar”. Cuvas Mitleri ve
Efsaneleri Uzerine Bir Inceleme. Edirne: Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyatt
Ana Bilim Dali, Tiirk Edebiyatt Bilim Dali, 2019: 24-33. Yavuz, ¢alismasinda bilim diinyasindaki yaygin
kanaatin aksine miti, tiim anlati tiirlerinin tizerinde ¢ati bir metin olarak gérmektense; “efsane teriminin miti
de kapsayacak bi¢gimde kullanilmasinin yanlishk™ (29) olmadig1 vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda, Tiirkiye’deki
arastirmacilarin mit ve efsaneyi farkl tiirler olarak gérmelerine ragmen; ¢alismalarinin inceleme boliimlerinde
ozellikle yaratilis ve tufanla ilgili pek cok miti efsane baslig1 altinda degerlendirmelerini elestirmistir (29).
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2.1.1. Bir Terim Olarak Efsane

Yerli ve yabanci bilim insanlar1 efsane tiirlinlin tanimlanmasi ve tasnif edilmesi hakkinda
19. yiizyildan giintimiize gelene dek farkli yontemler izlemislerdir. Kimi bu tartismalar1 6nce
sOzliik ve ansiklopedilerdeki efsane tanimlarini karsilastirarak, kimi Bati iilkelerinde ve Tiirk
diinyasinda tiire olan yaklagimi irdeleyerek, kimi halkbilim, tarih, antropoloji vb. farkl
disiplinlerin kendi bakis acilartyla tiire yonelik aragtirmalarini degerlendirerek, kimi ise
tanimlama ve tasnif ¢aligmalarini kronolojik bir sekilde siralayarak yapmustir. Farkli
arastirmacilar tarafindan tiiriin tanimlama ve tasnifinde izlenen yol haritasina bakildiginda
hepsinin kendi igerisinde tutarli oldugu goze carpmaktadir. Bu calismada ise efsanenin
tanimlanmasinda yukarida bahsedilen yaklagimlarin her birine metnin gerektirdigi olciide
bagvurulmustur. Fakat bu ¢alismay1 digerlerinden farkli kilan nokta ise efsaneyi tanimlarken
Bat1 diinyasinda ve Tiirkiye’deki tanimlama calismalarina ek olarak Tiirk diinyasinda da

“efsane” tiliriiniin karsiliginin ne olduguna deginilecek olmasidir.

Halkbilimcilerin efsane hakkindaki ortak kanisi; ait olduklart toplumun folklorik
malzemelerini ihtiva eden sozlIii kiiltiir iirtinlerinden biri oldugudur. Her toplulugu olusturan
farkli unsurlar oldugundan; maddi ve manevi biitiin kiiltiir varliklar1 onu yaratan toplulugun
kimligini temsil eder. Yani “[k]iiltiir sahasinda her ne varsa, onlarin hepsinin yansimalarini
sozli kiiltiir ortaminda bulmak miimkiindiir” (Ersoy, 2004: 102). Sozli kiiltiiriin bu
ozelliginden dolay1 efsane kelimesi, asirlar boyunca farkli anlamlar kazanmaistir. 19. yiizyila
gelindiginde ise halkbilimi ¢aligmalarinin da ivme kazanmasiyla birlikte; anonim bir anlati
tiirii olan efsane sozcligii halkbilimi disiplini igerisinde “terimsel” bir anlam kazanmustir.
Efsanenin tanimi1 ve tasnifi ile ilgili yerli ve yabanci kaynaklardaki tartismalara gegmeden
once; diinya literatiiriinde ilgili tiiriin terimsel karsiliklarina bakmakta fayda var. Efsane
teriminin Tiirk¢eye Farscadan ddiinglenerek giren bir sdzciik oldugu bilinmektedir. Mehmet
Kanar’in, Farga-Tiirk¢e Sozliigii nde efsanenin agiklamasi “[m]asal, hikaye ve dykii” olarak
verilmistir (2000: 102). Ziya SikOn’un Fars¢a-Tiirk¢e Liigat’inda ise “[h]ikaye, meselden
bozma masal” (akt. Oger, 2008: 75). “Efsane teriminin, Anadolu cevresindeki komsu
uygarliklardaki karsiligl ise Farca “fesane, efsane”, Arapga “usture (cem’i: esatir)” ve
Yunanca “mitos, mit” seklindedir (Elgin, 2005: 314). Siikrii El¢in’e gore yukarida zikredilen
terimlerin her biri insanlarin tarih sahnesinde ¢iktig1 ilk andan beri iirettigi; s6zli gelenekte
yasayan “anonim masallardir” (2005: 314). Orhan Hangerlioglu da Diinya Inanglari

Sozliigii: Dinler, Mezhepler, Tarikatlar, Efsaneler isimli eserinde efsaneyi tanimlarken onun
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Yunanca “mythos” sdzciigiinden tiiredigini masal, 0ykii ve hikdye gibi tiirlerden bagimsiz

diistiniilemeyecegini dile getirmistir. Hangerlioglu'na gore;

“Efsane (Fr. Alm. Mythe, ing. Myth) gercekte masal anlamini dile getirir.
Bat1 dillerindeki karsiligi mit sozciigii, Yunanca soz ve oykii (hikaye)
anlamlarimi dile getiren mythos sozcliglinden tiiretilmistir. Efsane deyimi
gercek bir olayin olaganiistii anlatiligi i¢in kullanildig1 gibi dogasal olaylarin
aciklanmasi i¢in tiimiiyle hayal iiriinii olan dykiiler i¢in de kullanilir. Mitoloji,

biitiin efsaneleri birbirleriyle baglantili olarak sistemlestirir” (1993: 128).

Hem Fars¢a sozliiklerdeki hem de Orhan Hangerlioglu’nun efsane tanimlariyla Siikrii
Elcin’in yaptig1 tanimda ortakliklar dikkat cekmektedir. El¢in’in toptan “anonim masallar”
diye nitelendirdigi “efsane” ve mit” terimleri bugiin halkbiliminde kesin cizgilerle
birbirinden ayrilan iki tlirdiir. Bu ayrima ragmen efsane tiiriiniin tarih sahnesine ilk ¢iktig
andan itibaren masal ile beraber anilmasi; mit, masal hatta destan, halk hikdyesi ve menkibe

gibi nesir anlat1 tiirleri ile i¢ ice gecmesine neden olmustur.

Tablo 2.1: Folklorun bi¢imleri nesir anlatilarin mukayeseli siniflandirilmasi

Kabul Edis Temel

Tiir Inanma Zaman Yer Tavri Karakterler
Farkl1 bir :
. Uzak diinya: Insan dig1
. Gergek gecmis Erken veya QL varhik
diger
e Kutsal
Efsane Gergek et Gunii veya Insan
gecmis diinyasi degil
Herhangi : Kutsal Insan
; Herhangi
Masal Kurmaca bir zaman bir ver veya veya
dilimi y degil diger

Nesir anlatilar olarak nitelendirilen “mit” ve “masal” da tipki “efsane” gibi sozli kiiltiir
ortaminda sekillenmis olmalarina ragmen bu ti¢ farkl tiir “inanma”, “zaman”, “yer”, “kabul

edis tavr1” ve “temel karakter” bakimindan birbirinden ayrilir. William Bascom, “Folklorun
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Bicimleri Nesir Anlatilar” isimli makalesinde masal, efsane ve miti mukayese ederek tiirler

arasindaki farkliliklar1 yukaridaki sekilde tablolastirmistir (2003: 80)

Efsane tiirlinlin tanim1 ve tasnifi ile ilgili tartismalarina gegmeden Bascom’un efsaneyi; mit
ve masaldan temel Ozellikleriyle ayirdigi tabloyu bilmekte fayda var. Ciinkii hem Bati
iilkelerinde hem Tiirk diinyasi olarak nitelendirdigimiz toplumlarda zaman zaman mit,
efsane ve masal sozciiklerinin birbirleri yerinde kullanildig:r dikkat ¢ekmektedir. Tiirler

arasindaki ayrimi yapabilmek adina tablodaki temel farkliliklarin bilinmesi elzemdir.

Bat1 diinyasinda efsane teriminin karsilig1 olarak; “[a]yn1 Latince kokten (legendus) gelen
[...] Ingilizcede legend’, Fransizcada légende, Almancada legende (ayrica sage), Italyancada
leggenda, Ispanyolcada leyenda” kullanilmaktadir (Sakaoglu, 1980: 4). Ruscada ise efsane
terimi yerine “legenda” ve “predaniye” kullanilmaktadir (Donmez-Fedakar, 2008a: 89).
Ayrica “skaz” sozcligli de Ruscada efsane terimi yerine kullanilan sdzciiklerin bir digeridir
(Ergun, 1997: 1). Bat1 dillerinde Latince “legendus” kokiinden gelen “legend, 1égende,
legende, leggenda, leyenda” terimlerinin efsanenin karsiligi olarak siklikla kullanildigi
dikkati cekmektedir. Latince legendus terimi; “Hristiyan azizlerin bayram giinlerinde, kutsal
ayinlerde okuduklari, azizlerin hayatlarini anlatan bir anlatiya karsilik gelir” (akt. Donmez-
Fedakar, 2008a: 89). Yukarida da belirtildigi ilizere efsane ve mit tiirlerinin bazen
birbirlerinin yerine kullamldig1 veya karistirildigi goriilmektedir. Ornegin Metin Ergun,
Tiirk Diinyast Efsanelerinde Degisme Motifi isimli eserinde efsane teriminin Yunanca
karsilig1 olarak “mythe/mythosu vermektedir (1997: 1). Aym sekilde Siikrii El¢in de Halk
Edebiyatina Girig ders kitabinda efsane teriminin Yunanca karsilig1 olarak “mitos, mit”i
kullanmigtir (2005: 314). Buna karsin Yunanca Sozliik’te “Aéyw (legd) ya da Aéw (leo),
soylemek fiilinin kokiinden gelen kelimenin ¢ekimli hali legontas yani soylenmekte olan,
soylence[dir]” (akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 89). Efsane ve mit teriminin kullanimlarinin
i¢ ige gectigi bir baska metin ise Bahaeddin Ogel’in Tiirk Mitolojisi eseridir. Ogel’in Tiirk
Mitolojisi I-1I isimli eseri ilk defa 1971 yilinda Kaynak ve Ag¢iklamalari ile Destanlar alt
baslig1 ile Selcuklu Tarihi ve Medeniyeti Enstitiisii tarafindan basilmistir. Kitabin
yayimlanan ilk baskisinin bashigindan dahi “mit” ve “destan” arasinda bir kavram
kamasasinin oldugu goze carpmaktadir. Ayni kitap 18 yil aradan sonra 1989°da Tiirk Tarih
Kurumu tarafindan alt bashk olmaksizin Tiirk Mitolojisi I-II olarak tekrar basilmistir. Ogel,
bu kitapla Anadolu’da efsane tiirli lizerine aragtirma yapan ve onu tanimlamaya ¢alisan ilk

arastirmacilardan biri olmustur. Tiirk Mitolojisi kitabinda efsaneyi su sekilde
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tanimlamaktadir: “Efsanelerin kendilerine Mythus veya Mythe denir. Mitoloji (Mythologie)
ise, bu efsaneleri inceleyen ilim koludur. [...] Ciinkii efsaneler (Mythes), bir milletin
mitolojisinin canli ve yasayan varliklar1 gibidirler” (2014: XVIII). Gériildiigii iizere Ogel’e
gore efsane terimi mit ile es anlamlidir. Fakat Bat1 diinyasinda ise 1900’11 yillarin basindan
itibaren mit, efsane ve masal arasindaki belirgin farkliliklar Sir James Frazer (1921), Janet
Bacon (1925) ve William Bascom (1984) gibi arastirmacilar tarafindan ortaya konmaya
baslamistir. Janet Bacon’a gore “Mitler, sebepleri tam olarak belli olmayan birtakim dogal
olgulara veya kaynagi unutulmus birtakim dinsel ayinlere dair bir agiklama getirir... Efsane
ise gercek insanlarin kaderlerinde yasanan gercek geleneklerden veya gergek mekanlarda
yasanan maceralardan olusur. Masal ise, inanca bir ¢agrida bulunmaz ve tamamiyla hayal
triiniidiir” (akt. Bascom, 2003: 91). Bat1 diinyasinda daha 1900°1ii yillarin bagindan itibaren
mit, masal ve efsane gibi tiirleri birbirinden ayirmaya yonelik tanimlama g¢aligmalar
yapilmasina ragmen Tiirkiye’de Bahaeddin Ogel’in Tiirk Mitolojisi I-II (Kaynak ve
Agiklamalart ile Destanlar) (1971) calismasinda ve Ziya Gokalp’in Tiirk Toresi (1976)
eserinde de mit, efsane ve menkibe tiirlerinin birbirinden ayrilmasinda da kavram
kargasasina diisiilmiistiir. Tiim bu sorunsallara ragmen hem Bahaeddin Ogel’in hem de Ziya
Gokalp’in eseri Tiirkiye’de efsane tiiriiniin tanimlanmasi konusunda yapilan ilk ¢alismalar

olmalar1 nedeniyle kiymet tasimaktadirlar.

Buraya kadar Bati literatiiriinde efsane terimine karsilik, ¢ogunlukla kdkeni Latince olan
legendus sozciiglinden tiiretilen legend, légende, legende, leggenda, leyenda gibi terimlerin
kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Tiirkiye’de ise efsane tiiriiniin terimsel karsilig1 konusunda
ciddi bir uzlaginin olmadig1 géze ¢arpmaktadir. Ayn1 durum Tiirk diinyas: devletleri ve
topluluklar1 i¢in de gecerlidir. Tiirk¢ede oldugu gibi diger Tiirk lehgelerinde de efsane terimi
farkli s6zlii anlat1 tlirlerinin karsilig1 olarak kullanilmistir. Metin Ergun, Tiirk lehgelerinde

efsane tiirii icin kullanilan terimleri su sekilde siralamistir:

“Anadolu Tirkleri arasinda efsane, menkabe, esatir ve mitoloji terimleri
yaygmlik kazanmistir. Anadolu disinda yasayan Tiirklerden Azerbaycan
arasinda esatir, mif, efsane; Tiirkmenler’de epsane, rovayat; Ozbeklerde
efsane, rivayat; Karakalpaklar’da epsane, legenda, aniz, aniz-engime;
Kazaklar’da aniz, aniz-engime, epsane-hikayet; Baskurtlar’da rivayat,
legenda; Kirim Tatarlari’nda efsane; Kazan Tatarlari’nda rivayat, legenda,

ekiyet, beyt; Altay Tiirkleri’nde kuucin, kep-kuuc¢in, mif-kuugin, legenda-
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kuugin, Hakaslar’da kip-¢ooh, legenda, ¢ooh-¢aah, az da olsa nimah; Tuva
Tiirkleri’nde tool-gurgu ¢ugaa, todgii gugaa, genel ad olarak toolgurgu bolgas
toogl cugaalar; Sorlar’da purungu ¢ook, keep-cook, erbek; Karacaylar’da
ayttv, tavruh; Uygurlar’da rivayet, epsene; Yakutlarda kepseen, sehen,
kepsel, bilirgt sehen; Dolganlarda ¢ukgah; Tofalar’da uleger, Cuvaslarda
halap, mif, legenda, az da olsa yumah; Kirgizlarda ulamis, mif, ilakap, comok

vb. terimler efsane karsilig1 olarak kullanilmaktadir” (1997: 1-2).

Yukarida goriildiigii iizere Tirk diinyasinda da efsane i¢in kullanilan terim yelpazesinin
farkliligmma bakildiginda Tiirkiye’dekiyle benzer bir tabloyla karsilasilmaktadir. Farkli

lehgelerde en ¢ok “efsane, epsane, epsane-hikayet, epsene”, “mif, mif-kuugin” ve Bati’da

oldugu gibi “legenda” terimlerinin tekrar edildigi goriilmektedir.

2.1.2. Sozliiklerde Efsane

Tirkiye’de, Bati diinyasinda ve bu calismanin ana konusunu olusturan Tiirk diinyasinda
efsane ile ilgili tanimlama ve konumlandirma c¢aligmalarina gegmeden Once Tiirkiye’de
efsanenin anonim halk edebiyati nesir anlatilarindan biri olarak kabul edilmesi ve terim
anlami1 kazanmasinin 19. ylizyila tekabiil ettigini belirtmek gerekir. Fakat sozlii gelenekten
beslenen ve kugaktan kugsaga aktarilan efsane 19. yiizyila gelene kadar farkli adlarla varligini
stirdiirmiistiir. Ciinkii “diller zaten nihai durumuna ulagmis (veya nihai bir durumu hayal
edilebilecek), teknik ve cografi tarihsel olarak kesin sinirlari ¢izilebilecek varliklar degildir”
(Kuram, 2018: 4). Bu nedenle efsane sozciigiine karsilik gelen anlamlarin yiizyillar

icerisinde degisime ugramasi kaginilmazdir.

Ferhat Aslan, 2012 yilinda kaleme aldig1 “Halk Bilimsel Bir Terim Olarak Efsane Uzerine
Bazi Dikkatler” isimli makalesinde yiizyillar icerisinde efsane teriminin ne gibi anlamlar
yiiklendigi iizerinde durmustur. 16. ylizyildan giiniimiize gelinceye degin yazili-sozlii kiiltiir
ortamlarinda ve giinliik hayatta bu terimin hangi anlamlarda kullanildigini incelemistir.
Aslan’in inceledigi el yazmasi, divan, risale ve tarih metinlerine gore efsane sozcligi
halkbilimsel bir terim anlam1 kazanmadan 6nce “16. ylizyildan itibaren daha ¢ok inanilmasi
miimkiin olmayan tuhafliklar, anlatilar; yalan, bos séz anlamlarinda kullanilmistir” (2012:
82). Efsane terimi, 16. yiizyilda kazanmig oldugu bu anlami1 bugiin “yan anlam” olarak hala

tasimaktadir. Fakat Aslan’nin ¢alismasinda dikkat ¢eken bir diger husus ise Fatih Sultan
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Mehmet donemi (1451-1481) ve daha sonraki devirlerde kaleme alinan yazma eserlerde,
efsane terimine karsilik olarak “kissa”, “hikayet” ve “rivayet” sozciiklerinin verilmesidir
(2012: 83-84). Tirkiye’de efsane tiiriiniin 16. yiizyilda da 19. yiizyilda oldugu gibi diger

sOzlii anlat1 tiirleri ile karistirildig gortilmektedir.

“Bir Terim Olarak Efsane” boliimiinde, Tiirkiye’de, Bat1 ve Tiirk diinyasinda efsane tiiriine
karsilik gelen ¢ok sayida terimin varligindan bahsedilmistir. Ayni durum soézliiklerde ve
ansiklopedilerde efsane maddesine karsilik olarak verilen aciklamalarin cesitliliginde de
gbze carpacaktir. Eski tarihli sozliiklerde efsanenin sozliikk anlaminda kismen ortakliklara
rastlanirken; giiniimiize yaklastik¢a efsane sdzctigiiniin temel anlami diginda yan ve mecaz
anlamlar kazanarak zenginlestigini gozlemlemek miimkiindiir. Ayrica Britannica
Encyclopedia ve Cambridge Dictionary’de de efsane sdzciigiiniin giiniimiizde birgok farkl
anlama geldigi goriilecektir. Sozliiklerdeki efsane tanimlari, yillar igerisinde bu tiiriin
tanimlanmasina yonelik benzerliklerin, farkliliklarin ve cesitliliklerinin daha rahat

goriilebilmesi adina kronolojik bir sekilde verilmistir.

Semseddin Sami’nin kaleme aldig1 ve 1901 yilinda ilk baskis1 yapilan Kamiis-i Tiirki’ de
efsane “1. Masal, asilsiz hikaye, hurafat, 2. Sohret bulup dillere diisen vak’a ve hal, destan”
seklinde tamimlanmistir (2006: 136). Semseddin Sami de tipki Bahaeddin Ogel, Ziya
Gokalp, Siikrii El¢in ve Orhan Hangerlioglu gibi efsaneyi diger sdzlii nesir anlati tiirlerinden

kesin ¢izgilerle ayirmamustir.

Sozliikgiiliik calismalariyla bilinen Mustafa Nihat Ozén’iin hazirlamis oldugu Edebiyat ve
Tenkid Sozliigii’nin ilk baskist 1954 yilinda yapilmistir. Efsane terimi, bu sozliikkte su
sekilde tanimlanmustir: “Bir tabiat olayini, bir varligin meydana gelisini, tabiat elemanlariin
birinde olan degisikligi akil dis1 ve olaganiistii agiklamalarla anlatan hikaye. Bunun temeli
olan olay, halkin muhayyilesinde sekil degistirerek, agizdan agiza, kusaktan kusaga gecer”
(1954: 74). Ozon’{in yaptig1 bu tanimdan efsane ve mit ayrimini kesin gizgilerle yapamadigt

cikarilabilir.
Ferit Devellioglu da 1962 yilinda ilk baskis1 yapilan Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik

Lagat isimli sozliglinde efsaneyi tanimlarken seleflerinin  yolundan gitmistir.

Devellioglu’na gore “Efsane: asilsiz hikdye, masal, bos s6z, sagma sapan lakirdi. Dillere
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diismiis, meshur olmus hadise” anlaminda gelmektedir (2003: 206). ilgili tanimlamada yine

tiirler arast ayrima gidilmedigi goriilmektedir.

Hilmi Ziya Ulken’in 1967 yilinda iizerinde galismaya basladigi, evrensel terimler icin
Avrupa’da hazirlanmis olan sozliiklerden yardim alarak; Islim ve Tiirk diinyasina ait
terimlerin agiklanmasi igin ise yerli kaynaklara yonelerek 1969 yilinda tamamladig:

Sosyoloji Sozliigii’ nde efsane tiirli agagidaki gibi tanimlanmustir:

“Efsane (Iégende): Bir toplumun arkaik hayatini zaman dis1 vakalar hikayesi
halinde anlatan anilar biitiinii. Efsane masallara gore daha eski ve insan hayati
iistiinde, fakat mitolojiye gore insanligin hayatina daha yakindir. Higbir sabit
kronolojiye dayanmamasi bakimindan tarihten ayrilir. Gergekdisi vakalar
yardimiyla kavmin ger¢ek hayatinin bir veya birkag sathasini sembol seklinde
ifade eder. Efsaneler kiiltiir cevrelerine ait olmakla birlikte, kiiltiir yayilisina
bagli olarak toplumdan topluma gegerler. Bundan dolay1 kiiltiirler arasinda

ortak taraflar1 vardir” (1969: 91).

Halkbilimi, 19. ylizyilda miistakil bir bilim dali olmadan &nce sosyolojinin bir alt dali olarak
goriilmekteydi. Bu nedenle Sosyoloji Sozliigii’'ndeki efsane tanimina bakmakta fayda var.
Ulken de yukarida goriildiigii iizere birgok arastirmaci gibi efsaneye terim olarak “légende”
karsih@mi uygun gormiistiir. Fakat Ulken’i digerlerinden ayiran nokta ise ilk defa bir
arastirmacinin efsaneyi tanimlarken; onu masal ve mitoloji ile es gérmemesi hatta tiirler

arasindaki farkliliklara deginmeye ¢alismis olmasidir.

Orhan Hangerlioglu, ilk baskist 1993 yilinda yapilan Diinya Inanclari Sozliigii nde
efsanenin Yunanca “mythos” sozciiglinden tiiredigini ve “[a]g1zdan agiza anlatilarak siiriip
gelmis bulunan olaganiistii nitelikli 6ykii” (1993: 128) anlamina geldigini belirtmistir.
Hangerlioglu’nun taniminda mit ve efsane arasinda kesin bir ayrim yapmadig:

goriilmektedir. Tiirler hala i¢ ige gegmis bir sekildedir.
Dinler tarihgisi Sinasi Giindiiz’iin “dinsel gelenekler ve inang sistemlerine iliskin kavram ve

terimleri konu alan” Din ve Inan¢ Sézliigii'nin ilk baskist 1998 yilinda yapilmustir.

Giindiiz’lin efsane tanimi asagidaki gibidir:
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“Ger¢ek olmayan ya da gercek bilgiye dayanmayan uydurma hikayeler;
mitolojik bilgiler bir¢ok inang¢ sisteminde efsaneler onemli yer tutar.
Efsanelerin temel konusu tanr1 ya da tanrisal varliklar, dlemin ve insanin
mengsei ve tanri-alem, tanri-insan ya da insan-alem iligkileridir. Ayrica insanin
askinhiga yonelik istek ve tutkulariyla gelecekle ilgili tasavvurlari da

efsanenin konusunu olusturur” (1998: 109).

William Bascom, “Folklorun Bigimleri Nesir Anlatilar” isimli makalesinde mit, efsane ve
masal1 belirli yonleriyle birbirinden ayirmistir. Bu tabloda yer alan “inang” basliginda
efsanelere olan inanma tavrinin “gercek” seklinde oldugunu belirtmistir (2003: 80).
Giindiiz’lin taniminda dikkat ¢eken ii¢ husus vardir: Birincisi yazara gére Bascom’da oldugu
gibi efsanelerin en belirgin 6zelliklerinden biri “inandiricilik™tir. ikincisi efsanelerin ana
konusunun Tanr1 veya tanrisallikla ilgili seyler oldugudur. Yazar, bu kisma sonrasinda
“tanri-insan” ve “insan-alem” iliskisini eklemeseydi efsaneyi tanimlarken ciddi bir hataya
diismiis olacakt1. Ugiincii husus ise insanlarin gelecekle ilgili diisiincelerinin ve hayallerinin
efsanelerin konusu oldugudur. Giindiiz, efsane tanimini din bilimci kimligiyle yaptig1 ve
daha ¢ok dinler tarihine yonelik bir agiklama sundugu i¢in 6zellikle “din ve inang” basliklar
tizerinde durmustur. Bu nedenle efsanenin diger 6zellikleri gézden kagirildigi i¢in kism1 bir

tanimlamadir.

Turan Karatas’in hazirladig1 Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii’ niin ilk baskis1 2001
yilinda yapilmistir. Bu sozliik, temelde Tiirkoloji ve edebiyat terimlerine odaklanmis olsa da
psikoloji, sosyoloji, felsefe ve mitoloji vb. caligsma alanlarindan da faydalanmistir. S6zIigiin
dikkat ¢eken yani, halk edebiyatina ait terimlerin bir uzman tarafindan gézden gecirilmis
olmasidir (Balta, 2019: 62). Bu nedenle Karatas’in efsane tanimina goz atmakta fayda var.
Yazara gore efsane; “[b]ir tabiat olayinin meydana gelisini, herhangi bir varligin yaratiligini,
olmadik hayallerle siisleyip olaganiistii bir sekilde anlatan sozlii ve yazili eserler[dir]” (2007:
138). Karatag, efsaneyi tanimlarken diger sozliikklerde oldugu gibi onu
mitoloji/masal/hikdye/destan gibi tiirlerle es tutmamistir. Bu durum, yazarin efsaneyi
miistakil bir anlati tiirii olarak gordiigiiniin de gostergesidir. Ancak 2000’li yillara
gelindiginde; efsane iizerine yapilan kapsamli arastirmalar dogrultusunda Karatas’in

taniminin yetersiz oldugu sdylenebilir.
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Tiirkgenin sozliik bilimi ve etimoloji ¢aligmalarinda 6nemli yer tutan isimlerden biri Andrea
Tietze’dir. Tietze’nin (6. 2003) vefat ettigi i¢in ancak birinci cildini tamamlayip 2002 yilinda
yayimladig1 Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkcesi Liigatinda efsane “mitolojik hikaye,
masal <Fa. Afsdna a.m.” seklinde tanimlanmistir (2002: 692). Tietze’ nin efsane tanimi1 erken
donem efsane tanimlariyla benzerlik tagimaktadir. Ancak 2000°’li yillara gelindiginde
Tiirkiye’de ve diinyada efsane hakkinda c¢ok kapsamli aragtirmalarin yapilmis oldugu
agikardir. Bu haliyle Tietze’nin efsane taniminin hem anlamsal hem de etimolojik olarak

eksik oldugu sdylenebilir.

Sevan Nisanyan’nin hi¢ kimseden veya hi¢bir kurumdan destek almadan; tamamiyla kendi
cabalariyla ilk defa 2002 yilinda Sézlerin Soyagaci adiyla yayimladigi; bugiin Cagdag
Tiirkgenin Etimolojisi adiyla bilinen ¢evrimici (online) sozliigiinde efsane sozciigiiniin ilk
defa 1360 tarihli Ddnismend-Ndme isimli destan metninde gectiginden bahsedilir.

Nisanyan’in efsane tanimi ise asagidaki gibidir:

“~ Fa afsane 4lél anlati,  destan ~? Ave *apa-sanha (bir  seyden) soz
etme < Ave apa+ sapgha ogreti, anlati, deyis < Ave sah- sdylemek,
demek [Kaynak: Barth sf. 1575]. ‘Bu soze yok biliirsin yod nihdyet /
Uzin efsanediir inen begayet’ [Danismend-Ndme, 1360]”

(https://www.nisanyansozluk.com/?k=efsane).

Ddnismend-Name, “Ibn Ala tarafindan 642 (1245) yilinda, gaziler arasinda dolasan
menkibelerin derlenmesi sonucu kaleme alinan [...] ve kahramani Tiirk olan, Anadolu’da
meydana getirilmis ilk kahramanlik destanidir” (Ocak, 1993: 478). 13. yiizyilda yaziya
gecirilen menkibelerin Onceki yiizyillarda sozlii kiiltiir icerisinde kusaktan kusaga
aktarilarak sekillendigi asikardir. Danismend-Name’de gecen yukaridaki beyitten hareketle;
efsane sozciigiiniin bu eserin sekillenmeye basladig1 12. yilizyilda sozlii gelenek igerisinde

bilindigi ve kullanildig1 sdylenebilir.

Ilhan Ayverdi tarafindan hazirlanan ve bugiin Kubbealti Liigat olarak da bilinen Asirlar
Boyu Tarihi Seyri Icinde Misalli Tiirkce Sozliik, ilk baskismi 2005 yilinda yapmustir. Bu
sozliikte efsane “[d]in biiyiiklerinin, kahramanlarin ve tarihi sahsiyetlerin iistiin vasiflarini,
meziyetlerini, olaganiistii is ve davraniglarin1 destani efsanevi bir lislupla anlatan fikra,

hikaye vb.” seklinde tanimlanmistir (Ayverdi, 2005: 808). Ayverdi’nin efsane taniminda da
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yukarida verilen diger tanimlarda oldugu gibi nesir anlat1 geleneginin bir parcasi olan “fikra”

ve “hikaye” tiirlerine atif yapilmustir.

Yasar Cagbayir’m 38 yillik ¢alismasinin iiriinii olan Otiiken Tiirk¢e Sozliik’iin ilk baskist
2007 yilinda Otiiken Yayinlar: tarafindan yapilmistir. Bu sdzliik ¢aligmasini digerlerinden

farkl kilan;

“Atabetii'l-Hakayik’tan cagdas edebi metinlere kadar yaklasik 1700’den fazla
eserin incelenmesiyle hazirlan[mis] [olmasinin yani sira] [...] [s]ozliikte;
Goktiirk, Eski Uygur, Hakaniye, Oguz, Eski Anadolu, Osmanl, Cagdas
Tiirkiye Tiirkgesi ile Anadolu, Rumeli, Kibris ve Kerkiik Agizlari'ndan alinan
kelimeler sadece bugiinkii anlamlariyla degil, kullanilmaya baglandiklar1 ilk
donemlerden bugiline kazandiklar1 biitiin anlamlariyla veril[mesidir].”

(https://www.otuken.com.tr/otuken-turkce-sozluk, 2020).

Cagbayir’in Otiiken Tiirkce Sozliik te sdzciikleri agiklarken segmis oldugu bu yontem, efsane
teriminin agiklanmasi hususunda da &nem tasimaktadir. Ilgili sozliikte efsane teriminin
aciklamasina bakildiginda ¢ farkli anlam verildigi goriilmektedir: “Efsane 4.l [Far. fesane
/ efsane — OsT. efsa:ne] is. 1. Halkin goziinde ve anlatanin hayal giiclinde bigim degistirerek
ve olaganiistii niteliklere biiriindiiriilerek anlatilan hikaye. 2. Eski caglardan beri
sOylenegelen ve olaganiistii olay ve kahramanlar1 konu alan hayali hikayeler; sdylence:
mitolojik hikaye. 3. Mecaz. Gergege dayanmayan, asisiz sd6z ve hikayeler”

(https://otukensozluk.com/, 2020). “Sozliikklerde Efsane” bdoliimii boyunca efsanenin

sozliiklerde kronolojik olarak nasil agiklandiginin {izerinde durulmustur. Otiiken Tiirkce
Sozliik’te efsane terimi agiklanirken ii¢ farkli madde igerisinde incelenmesi onu diger
sozliiklerden ayirmasina ragmen birinci ve ikinci baglikta efsaneyi hikdye ve mitoloji ile es
tutarak digerleriyle benzer bir yaklagim sergilenmistir. Ancak Cagbayir, tiglincii baslikta

efsanenin mecaz anlamina yer vererek modern sozliikg¢iiliik gelenegine géz kirpmustir.

Buraya kadar 1901 yilinda yayimlanan Kamiis-i Tiirki’den; 2007 yilinda ilk baskisini yapan
Otiiken Tiirk¢e Sozliik e kadar on farkl1 sozliikte efsane teriminin ne anlama geldigi iizerinde
durulmustur. Elbette yukarida zikredilen sozliiklerin giinlimiizde yeni basimlar1 yapilmistir.

Hatta bu sozliikler disinda kalan ¢alismalarda da efsane terimi tanimlanmistir. Ancak bahsi
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gecen sozliikler giiniimiizde en ¢ok basvurulan ve kaynak gosterilen eserler olduklari igin
tercih edilmistir. Kamiis-i Tiirki’nin 1901 yilinda ilk baskisinin yapildig: diistintildiigiinde;
giiniimiizde artik tiim insanligin ¢evrimigi olarak rahatlikla ulastigi Tiirk Dil Kurumu’nun

Giincel Tiirkce Sozliigii nde efsanenin nasil tanimlandigina bakmak yerinde olacaktir:

“(efsa:ne), Farsca efsine.

1. isim, edebiyat Eski caglardan beri sdylenegelen, olaganiistii varliklari,

olaylar1 konu edinen hayali hikaye, sdylence.

2. isim, mecaz Gercege dayanmayan, asilsiz s6z, hikdye vb: “Hamdi’nin
y yan, ) y

hayatina dair uydurulmus efsanelerden birisi de onun miithis bir agk
yiiziinden bu héle geldigidir.” — Yakup Kadri Karaosmanoglu
3. isim, mecaz Olaganiistii bir basar1 elde etmis kimse, kurum vb.

Atasozleri, deyimler veya birlesik fiiller: efsane olmak

Birlesik kelimeler: kent efsanesi, sehir efsanesi” (https://sozluk.gov.tr, 2020).

1901 yilindan giintimiize 120 kiisur y1l aradan sonra Tiirk Dil Kurumu’nun yaptig1 efsane
taniminin belli yonleriyle gegmiste yapilan tanimlarla ortakliklar tagidig1 asikardir. Ancak

bugiin, efsane sozcliglinlin gecmiste oldugundan daha genis bir anlam yelpazesine sahiptir.

Ferhat Aslan, “Halk Bilimsel Bir Terim Olarak Efsane Uzerine Bazi Dikkatler” isimli
makalesinde 16. yilizyilldan giiniimiize efsane tiiriiniin ugradigr anlam genislemesini su

sekilde Ozetlemistir:

“On altinc1 yiizyildan itibaren Osmanlt toplumu igerisinde daha c¢ok;
‘inanilmas1 miimkiin olmayan tuhafliklar, anlatilar’, ‘yalan’, ‘bos soz’
anlamlarinda kullanilan bu kelimenin anlami gilinlimiizde daha da
genislemistir. Giinliik konugma dilinde ‘efsane’ kelimesinin bir sifat olarak;
herhangi bir is ya da meslek konusunda ‘uzmanlasmis’ ve ‘cok basaril’’
siyasetci, sarkict, futbolcu, vb. ‘kisiler’ ya da ‘markalar’ i¢in kullanilmasinin
yani sira ‘efsane yazmak’ ya da ‘efsanelesmek’ seklinde bir fiil olarak
‘bagarmak’, ‘bir iste basarili olmak’ anlamlarini yiiklendigi goriilmektedir.
Bu anlamlar1 ifade etmek i¢in de ‘efsane’ kelimesinden; efsanelesme,
efsanelesmek, efsanelestirme, efsanelestirilme, efsanelestirilmek, efsaneli ve

efsanevi kelimelerinin tiiretilerek kullanildig: tespit edilmistir” (2012: 89).
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Tiirkgenin tarihi gelisimine bakildiginda efsane sozciigiinlin yiizyillar igerisinde farkli
mecralarda bazen daralarak ve genisleyerek bazense mecazi bir anlam da igererek
kullanildig1 goriilmiistiir. Bu calismada ise efsanenin bir halk bilimi terimi olarak nasil
tanimlandig1 ve tasnif edildigi tizerinde durulmustur. Buraya kadar Anadolu’da ge¢misten
giintimiize kullanilagelen sozliiklerdeki efsane tamimlar1 incelenmistir. Asagida ise diinya
genelinde en ¢cok bagvurulan kaynaklardan ikisi olan Britannica Encyclopedia ve Cambridge

Dictionary’de efsane sozciigii nasil tanimlandig ele aliacaktir.

Diinyanin Ingilizce olarak yayimlanmis en eski ansiklopedilerinden biri sayilan Britannica
Encyclopedia’ni ilk baskis1 1768 yilinda Iskogya’ni Edinburg sehrinde yapilmustir. 1994
yilinda diinyanin ilk c¢evrimigi internet ansiklopedisi olarak Britannica Online ismiyle
yayina baslayan ansiklopedinin, 2012 yilinda baskist sonlandirilmis ve bugiin sadece
cevrimici olarak erisime aciktir (ttps://www.britannica.com, 2020). Britannica
Encyclopedia, glinlimiizde diinya genelinde en ¢ok tiklanan basvuru kaynaklarindan biri
oldugu i¢in efsane (Ing. legend) sozciligiiniin bu kaynakta nasil tanimlanmis oldugunu

incelemekte fayda var:

“Geleneksel hikayelere veya belirli bir kisi veya yer hakkinda anlatilan
hikayelere efsane denir. Eskiden efsane terimi, bir aziz hakkinda anlatilan
hikdye anlamina geliyordu. Efsaneler icerik olarak masallara benzer;
dogatistii varliklari, mitolojinin unsurlarini veya dogal olaylarin agiklamalari
icerebilirler fakat esasen onlar belirli bir yer veya kisiyle iliskilendirilir ve
30

tarih meselesi olarak anlatilir

(https://www.britannica.com/art/legend-literature, 2020).

Britannica Encyclopedia’daki efsane tanimina bakildiginda sozciigiin halkbilimine ait bir
terim olarak acgiklandigi goriilecektir. Yukarida efsanenin Latince “legendus” kokiinden
tirediginden ve yine ayni dilde “Hristiyan azizlerin bayram giinlerinde, kutsal ayinlerde
okuduklari, azizlerin hayatlarin1 anlatan bir anlatiya karsilik gel[diginden]” bahsedilmistir

(akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 89). Burada da “bir aziz hakkinda anlatilan hikdye” vurgusu

30 Ceviri bana aittir. Ing. Legend: Traditional story or group of stories told about a particular person or place.
Formerly the term legend meant a tale about a saint. Legends resemble folktales in content; they may include
supernatural beings, elements of mythology, or explanations of natural phenomena, but they are associated
with a particular locality or person and are told as a matter of history.
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yapilmistir. Ayrica tanimlamanin sonunda efsane ve masal arasinda kismi de olsa bir

karsilagtirma yapildig1 sdylenebilir.

Cambridge Dictionary’nin mazisi Britannica Encyclopedia kadar koklii bir gegmise
dayanmasa da Ingiliz Ingilizcesi i¢in Oxford Sozliik ile birlikte diinyadaki en giivenilir iki
kaynaktan biri olarak goriilmektedir. Cambridge University Press, 1995 yilindan itibaren
Ingilizce sozliikler yayimlamaktadir. Cambridge Dictionary ¢evrimigi sdzliigii ise 1999°dan

beri ticretsiz olarak erisime ac¢ilmistir. (https://dictionary.cambridge.org/tr/about.html,

2020). Bu gevrimigi sdzliikte efsane teriminin sdzliik anlam1 hem Ingiliz Ingilizcesinde hem
de Amerikan Ingilizcesinde kullamldig1 sekliyle verilmistir. Cambridge Dictionary’de

efsane teriminin tanimi asagidaki sekliyle yapilmistir:

ingilizce-Tiirkce Sozliikte Efsanenin (legend) Anlami

Efsane isim (hikiye): Eski bir hikaye veya eski zamanlardan kalma bir dizi

hikaye.
TR. destan, efsane, menkibe
e Kral Arthur Efsaneleri
¢ Yunan Efsanesi iizerine bir kitap yaziyor.

Efsane isim (iinlii kisi): Unli bir kisi.

TR. efsane, kahraman, efsanevi kisi
e Yasayan bir efsane

e (Caz efsanesi Ella Fitzgerald bir zamanlar bu barda sarki s6ylemisti.

ingilizcede Efsanenin Anlam:

Efsane isim (hikiye): Cok eski bir hikdye ya da eski zamanlardan bir dizi

hikdye veya insanlarin {inlii bir olay veya insan hakkinda anlattiklar1 her
zaman dogru olmayan hikayeler.
¢ Bu dans ¢esitli Hindu efsanelerine dayantyordu.
e irlanda efsanesi ve mitolojisi iizerine bir tez yaziyor.
e Efsaneye gore (insanlar diyor ki) o daima botlarini yatakta giyiyordu.
¢ Bumag, tenis efsanelerinin arasinda girecek (her zaman hatirlanacak).

Efsane isim (person): Genellikle belirli bir alandaki yeteneklerinden dolay1

cok iinlii ve begenilen biri.
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e Miles Davis bir caz efsanesiydi.

Efsane isim (aciklama): Bir resmin, haritanin, madeni paranin vb. ne

hakkinda oldugunu veya iizerindeki sembollerin ne anlama geldigini
aciklamak i¢in iizerine veya yanina yazilan kelimeler.

Efsane deyim: Kendi hayatinizda bir efsane olun.

Amerikan Ingilizcesi Sozliigiinde Efsanenin (legend) Anlami

Efsane (literatiire): Eski bir hikaye veya eski zamanlardan kalma bir dizi

hikaye ya da insanlarin {inlii bir olay veya kisi hakkinda anlattiklar1 hikayeler.
e Cajun Efsanesi, beyaz timsahlarin refahin sembolii oldugunu 6ne
suriyor.

Efsane isim (fame): Genellikle belirli bir alandaki yeteneklerinden dolay1

cok iinlii ve begenilen biri.
e Louis Armstrong bir caz efsanesidir.

Efsane isim (aciklama): Bir resmin, haritanin, madeni paranin vb. ne

hakkinda oldugunu veya iizerindeki sembollerin ne anlama geldigini
agiklamak i¢in lizerine veya yanina yazilan kelimeler?!

(https://dictionary.cambridge.org/tr/s6zliik/ingilizce-tiirkge/legend, 2020).

Cambridge Dictionary’deki efsane tanimi incelendiginde sozctigiin hem halkbilimiyle
alakali terim anlaminin hem de yan ve mecaz anlamlarinin agiklamalar1 ve ornekleriyle
verildigi goriilecektir. Efsane ile ilgili agiklamalarin 6rnek climlelerle desteklenmesi bu
sozliigii digerlerinden farkli kilan bir 6zelliktir. S6zliigiin dikkat ¢ekici bir diger bir yani ise
daha ilk aciklamada “legend” terimine Tiirk¢e karsilik olarak “efsane, destan, menkibe nin
verilmis olmasidir. Bu tiirler, baz1 yonleriyle ortakliklar tasisalar da bugiin belirgin

ozellikleriyle birbirlerinden ayirt edilebilmektedirler.

Sozliiklerde Efsane? boliimiinde yurt i¢inde ve yurt disinda en ¢ok bagvurulan on {i¢ farkl
sozliikte ve bir ansiklopedide efsane sozciigiiniin nasil tanimlandigr incelenmistir.
Bagvurulan her kaynagin miiellif(ler)i farkli oldugundan; incelenen sozliikk sayisi kadar

efsane tanimi1 vardir demek yanlis olmayacaktir. Bu tanimlarin bir kism1 temelde efsanenin

31 Ceviri bana aittir. Efsane (legend) sézciigiiniin Ingilizce agiklamasi igin bakiniz:
https://dictionary.cambridge.org/tr/s6zliik/ingilizce-tiirkce/legend (Erisim Tarihi: 22.10.2020).
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ortak Ozelliklerine odaklansalar da higbiri birbirinin ayni degildir. Saim Sakaoglu, 1992
yilinda ismail Alpaslan ile yaptig1 bir sdyleside efsane teriminin tanimlanmasinin ne derece

cetrefilli bir mevzu oldugunu su sekilde dile getirmistir:

“Efsaneyi aciklamak hem kolay hem zordur. Simirlart oldukga genis olan bu
kavrami kelimelerle anlatmak zordur; ancak bir sozlik maddesi gibi
aciklamak kolaydir. Efsane bir hikayedir, kii¢iik bir hikayedir. Ancak 6zelligi,
inanilan bir hikaye olmasidir. Sahislar, olaylar veya yerlerle ilgili olabilir.
Bunlarin gercek olmasi da gerekemez, hayali bile olabilir. Efsanenin en 6nde
gelen 0zelligi ona inanilmasidir. Onu masaldan ayiran en 6nemli 6zelligi
budur. Olay1 dinledikten sonra/okuduktan sonra, inanmak zorundasiniz.

Clinkii efsane mantig1 bunu gerekli kilmaktadir” (1992: 32).

Sakaoglu’nun vurguladigi gibi efsane sozciigii, sozliikklerde bazen birkag satirla bazense
birka¢ madde ile agiklanmasina ragmen hem yurt i¢inde hem de yurt disinda bu tiiriin
tanimlanmasi ve tasnif edilmesi {lizerine sayfalarca yazilmistir. Bu tanimlardan hangisinin
dogru ya da daha dogru oldugu sorusuna kesin bir cevap vermenin giigliigii 21. ylizyilda dahi
devam etmektedir. Elbette efsane tiirline yOnelik arastirmalarin, derleme ve inceleme
caligmalarinin daha objektif sonuclar vermesi; elde edilen malzeme igerisinde i¢ i¢e gegmis
farkli tlirlerin ayrigtirilabilmesi adina ilgili tiire has 6zelliklerin bilinmesi gerekmektedir.
Fakat bu ayrimi1 tam manasiyla yapmak miimkiin degildir. Yukaridaki sozliiklerde yer alan
efsane tanimlarinda goriildiigii tizere miiellifler, efsaneyi diger tiirlerden ayirmak icin
sOzlesmiscesine bir “karsilagtirma” c¢abasi igerisine girmislerdir. Tiirleri birbirleri ile
karsilagtirarak; aralarindaki ortaklik ve farkliliklar1 belirleyerek bir efsane tanimi
olusturmaya ¢alismiglardir. Fakat bu calismanin ilerleyen boliimlerinde de goriilecektir ki
kiigtik bir toprak parcasinda ya da ¢ok daha genis bir cografyada efsane teriminin ifade
ettikleri veya baglami ciddi anlamda farkliliklar gosterebilir. Cilinkii s6zli kiiltiir kusaktan
kusaga aktarilirken i¢inde bulundugu toplumun ihtiyaglarina gore bigimlenir ve tanimlanir.
Bu calisma igerisinde bunun en basit 6rnegi olarak; Anadolu sahasinda efsane olarak
nitelendirilen tiiriin, muhteva ve yap1 olarak ortakliklar tasimasina ragmen Tiirk diinyasinda
farkli terimlerle karsilanmasi gosterilebilir. Bu durum bir sonraki boliimde orneklerle

aciklanacaktir.
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Mehmet Emin Bars, 2017 yilinda kaleme aldig1 “So6zlii Gelenekte Nesir Anlatilarin Tiir
Sorunu” isimli makalesinde halkbiliminde nesir anlat1 iiriinlerinin genetik olarak birbirlerine
bagli olduklarini ve bunlar1 kesin ¢izgilerle ayirmanin oldukca gii¢ oldugunu vurguladiktan
sonra; hatta bu ¢abanin bazi durumlarda gereksiz oldugunu 6zellikle belirtmektedir (2017:
50). Ancak akademik c¢alismalarda -bu c¢alismada da oldugu gibi- metni ve metnin
problematigini saglam bir zemine oturtmak adina en azindan belirgin 6zellikleriyle efsaneyi
diger nesir anlat1 tiirlerinden ayirmaya ¢alisilmistir. Bars’in ¢calismasinda elestirdigi bir diger
husus ise Avrupali ve Amerikali bilim insanlarinin kendi kiiltiir sahalar1 i¢erisinde yaptiklari
caligmalari; Tiirk arastirmacilarinin Anadolu sahasinda elde ettikleri malzemelere uyarlama

cabalaridir:

“Diger milletlerin halk biliminde de bir sorun olarak duran tiir problemi, Tiirk
halk biliminde de bulunmaktadir. Ozellikle Tiirk halk bilimi
aragtirmacilarimin ~ belli bir tiir belirlemesinde  Avrupali-Amerikali
arastirmacilarin kendi iirlinleri lizerinde yaptiklar1 aragtirmalara dayali olarak
yaptiklar1 tiir, tasnif ve tanimlamalarma bakarak kendi kiiltlirimiiziin
iiriinlerini bunlara uydurmaya calisip benzer tiir tasnifleri yapmalar1 sorunu
¢ozmek yerine daha da karmagik bir yapiya sokmaktadir. Bir Isve¢ masali
birebir, bir Tiirk masaliyla Ortiismez; ayni nitelikleri tasimaz. Her kiiltiir,
halkin1 farkl bigimde sekillendirir. Bu durum, her halkin diinyaya, nesnelere
bakisini, kendini tanimlayisini farklilagtiracaktir. Bu farkliliklar tiirlerin
tanimin1 da degistirecek, her toplumun kendine gore bir tiir siniflandirmasini
doguracaktir. Bu bakimdan belli bir anlat1 bir Fransiz i¢in mit iken, bir Alman
bunu masal veya efsane olarak tanimlayabilir. Belli bir tiirsel siniflandirma
yapmak temelinde yanlis degildir. Ancak her kiiltiir i¢in ortak bir tiir tanimina

ulagmaya calismak yanlis olabilmektedir” (2017: 44).

Bars’1n nesir anlatilarin siniflandirilmasiyla ilgili elestirilerde haklilik pay1 olmakla birlikte;
diinyada genel anlamda tiirlerle 6zelde ise efsane ile ilgili yapilan tanimlama ve tasnif
caligmalarinin bilinmesi gerekmektedir. Farkli cografyalarda farkli zamanlarda benzer tiirde
iirtinler tretilebilecegi gibi tam tersi bir durum da s6z konusu olabilir. Elbette tiirler
iiretildikleri toplumun izlerini tasirlar ancak diinya genelinde farkli bir sekilde
adlandirilmalarina ragmen ayni tiire de mensup olabilirler. Bu durumu tespit edebilmek

adma -bu ¢aligma 6zelinde- Tiirkiye’de ve Bati diinyasinda efsane tiirii ile ilgili yapilan
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tanimlama g¢aligmalarinin nasil yapildiginin ve efsaneyi diger tiirlerden ayiran belirgin
ozelliklerinin neler oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Bir sonraki boliimde Tiirkiye’de,

Bat1 ve Tiirk diinyasinda efsane ile ilgili yapilan caligmalar iizerinde durulacaktir.
2.1.3 Akademik Calismalar Isiginda Efsane

Bu boliim “Bati1 Diinyasinda Efsane ve Efsane Calismalar1” ve “Tiirkiye’de Efsane ve Efsane

Caligmalar1” alt bagliklarindan olusmaktadir.
2.1.3.1. Bat1 Diinyasinda Efsane ve Efsane Calismalari

Bati diinyasina nazaran Tiirkiye’de efsanenin miistakil bir sozlii anlati tiirii olarak ele
alinmasi daha ileri tarihlere rastlamistir. Bunun nedeni olarak hem halkbilimi ¢alismalarinin
Tiirkiye’de daha ge¢ baslamasi hem de efsanenin mit, masal ve menkibe gibi tiirlerle es
tutulmas1 gosterilebilir. Oysa Tiirkiye’de akademik olarak efsane ¢aligmalar1 yakin tarihli
olsa da Anadolu’da sozlii gelenegin ve buna paralel olarak da efsanenin tarihi koklii bir
gecmise sahiptir. Clinkii “[a]nlatma siireklidir. Hikaye etme egilimi ve onu dinleme ihtiyaci,
anlatty1 uygarlik tarihi boyunca insanlarin dogal yoldast yapmistir” (Dégh, 2006: 203).
Insanlar arasindaki anlatma egilimi de toplumun ihtiyaglarina gore sekillenerek yeni tiirlerin
dogmasina sebep olmustur. Zaman igerisinde bu tiirler, bazen miistakil bir bicimde bazen i¢
ice gecerek anlatilagelmislerdir. Bu durum da ge¢cmisten giiniimiize folkloristleri en ¢ok
mesgul eden konulardan biri olan “tiir meselesi”nin dogmasina sebep olmustur. Richard

Bauman, tiir ve siniflandirma probleminin ge¢cmisini antik ¢aglara kadar gotiirtir:

“Siniflama antik ¢cagdan beri edebiyatin ve retorik teorinin bir konusu olmusg
ve bilhassa edebi tarihin filolojiye doniik incelemelerinde sekillenmistir.
Burada edebiyatin trajedi, komedi, epik ve hikdye gibi daha yeni sekilleri
vurgulanmigtir. Folklor arastirmalarindaki 18. asrin sonunda baslayan
filolojik odaklanma, aragtirmalarin bu alaninda belirleyici faktorii olarak tiire
cok onemli bir yer ayirmistir. Burada da masal, destan, tiirkii, mani, atasozii
ve muamma gibi klasik tiirlere agirlik verilmistir. Tiir ve simniflama folklor
egitimi, Ogretimi, arsivlenmesi ve koleksiyonu konularinda sekillendirici

cergeve ¢alismalarinda temel farkliliklar olusmustur” (2006: 165-166).
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Bauman, tiirlere yonelik siniflandirma caligmalarinin 18. ylizyilin sonlarinda basladigin
vurgulamaktadir. Oncelikle dikkat ¢eken tiirler arasinda masal, destan, tiirkii, mani, atasozii
ve muamma vardir. Mit de Bauman’in bahsetmis oldugu popiiler kategorisine alinabilecek
tiirlerden bir digeridir. Aslinda mitolojinin inceleme alanina giren mitlerle (Yunanca myth,
Osmanlh Tiirkgesi esdtir, ustire) ilgili, folklor arastirmalarinin ilk donemlerinden bu yana
cok sayida goriis One siiriilmiistiir (Oguz vd. 2011: 131). Goriilen o ki 6nce Bati diinyasinda
daha sonra ise Tiirkiye’de halkbilimin sosyolojiden ayrilarak miistakil bir bilim dali olarak
ortaya ¢ikmasiyla mit, masal, destan, menkibe vb. tiirlerle ilgili yapilan tanimlama ve tasnif
caligmalar1 arastirmacilar arasinda goriis ayriliklarina sebep olmaya baslamistir. Bu nedenle
tiirler hakkinda yeni arastirma ve tanimlama calismalar1 hiz kazanmistir. Baglarda efsane;
mit, masal ve destan gibi tiirler gibi arastirmacilarin ¢ok dikkatini ¢ekmemistir. Bunun
nedeni efsanenin mit, masal ve destan gibi tiirlerle ciddi benzerlikler tasimasi ve bu tiirlerin
bir pargasi olarak sayilmasi gosterilebilir. Ancak gilinlimiizde efsane arastirmalarina yonelik
ilgi artnug; konuyla ilgili yeni tanimlama caligmalari dahi yapilmistir. Ozkul Cobanoglu,
Tiirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk Inanglar: isimli ¢alismasinda efsane tiiriine

yonelik ilgilinin artma nedenlerini su sekilde siralamaktadir:

“Efsaneler, halk inanglar1 ve halk dini sisteminin en énemli kaynaklarindan
birisini olusturmalarinin yani sira, Bat1 Avrupa basta olmak iizere topyekun
Bat1 diisiince geleneginde ‘mit’ tiiriine gosterilen 6zel ilgi yatmaktadir. Bu
nedenle de efsane tiiriiniin mit tiiriine olan yakinlig1, efsane ¢aligmalarina olan
ilgiyi artrrmistir, denilebilir. Ote yandan halkbilimi arastirmalarinda metin
merkezli ¢aligmalarin hakim oldugu uzun dénemde, 6zellikle de ‘antiquarian’
olarak adlandirilan ilk dénemden itibaren, ‘efsanelerin’ yerel tarihi anlatan
sOzlii tarih unsuru olarak kabul edilmesi, bu ilgiyi artiran nedenler arasinda
siralanabilir. Ayni1 sekilde metin merkezli bir yaklagimla her biri kendi basina
miistakil bir metinmis gibi gorlinen efsaneleri, amatdér halkbilimcilerin
derleyip yayimlamalari, caligmalarin ¢oklugunun bir diger nedenidir” (2003a:

12-13).

Goriildigi tizere efsaneye yonelik ilginin temeli onun mite olan yakinligidir. S6zlii gelenek
icerisinde konusu, yapisi ve islevi bakimimdan mite en yakin tiir efsane olsa da bu iki tiir
arasinda ciddi zamansal farkliliklar vardir. Mit veya mitoloji, ilkel zamanlardaki diinya

diizenini anlamlandirma ¢abasi sonucunda olusan anlatilardir. “Efsaneler [ise] mitler gibi,
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anlaticist ve dinleyicisi tarafindan gercek kabul edilmis ama mitlere gore daha sonraki, yani
diinyanin bugiinkiinden ¢ok da farkli olmadigi donemlerde olugmustur. Efsaneler ilahi
olmaktan ¢ok diinyevidir ve ana karakteri insanogludur” (Bascom, 2003: 79). Folklor
aragtirmacilarinin mit ve efsanenin farkl tiirler oldugunun ayrimima varmalart zaman
almigtir. Ayni durum efsane ve masal veya efsane ve destan ayriminin yapilmasinda da s6z
konusu olmustur. Siiflandirma calismalari, farkl: tiirlerin tespiti ve adlandirilmasi temelde
bilimsel ¢alismalarin daha objektif bir sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in yapilmaktadir. Linda

Dégh, tiirlerin siniflandirilmasinin giigliigiinii su sekilde agiklamaktadir:

“Sozlii olduklart igin, anlati tiirleri sinirh sayidaki planlarin sinirsiz ¢esitlerin
icerisinde bulunmaktadirlar. Dolayisiyla tarza, icerige ve fonksiyonellige
bagli miikkemmel bir simiflandirma miimkiin degildir. Bilimsel ¢alismanin
kolay ve rahat olmasi i¢in tiim kategoriler ger¢ek hayattan soyut bir sekilde
kalmak zorundalar. Farkl farkl tiirlere uyan hikayelerin tarzlari, igerikleri ve

fonksiyonlar1 ¢ok ¢esitlidir.” (2006: 210)

Dégh, agiklamalarinda kusursuz ve kesin bir tiir tanimi yapmanin miimkiin olmadigin
acik¢ca vurgulamistir. Fakat tiim bu imkéansizliklara ragmen bilimsel ¢alismalarin temeli
tiirlerin tanimlanmasi ve tasnif edilmesi iizerine kuruludur. Asagida hem Bati diinyasinda
hem de Tiirkiye’de efsane ¢aligmalarinin gegmisi ve bugiinii kronolojik sekilde verilecektir.
Ayn1 zamanda bilim insanlariin yapmis olduklar1 efsane tanimlarina dikkat ¢ekilecektir.
Hatta pek ¢ok farkli efsane tanimiyla karsilasacagimizi sdylemek yanlis olmayacaktir.
Arastirmacilar bugiin bile ortak bir efsane tanimi catisi altinda birlesemeseler de her biri

alana katki saglayan ¢ikarimlarda bulunmuglardir.

20. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar efsane iizerine yapilan ¢aligmalar; masal arastirmalarinin
golgesinde kalmistir. Avrupa’nin ¢esitli ililkelerinde arastirmacilarin bireysel cabalariyla
efsane iizerine kisith da olsa ¢alismalar yapilmistir. Fakat 1959 yilindan itibaren sahislarin
gayretiyle gelisen bu ¢aligmalar uluslararasi bir boyut kazanmistir. Saim Sakaoglu, efsane
aragtirmalarinin tarihi seyrinde 1959-1969 yillar1 arasin1 “Kongreler Devri” olarak
nitelendirmektedir. Bu kongrelerin toplanmasindaki temel amag ise ferdi ve milli ¢aligmalar
yerine biitiin Avrupa’nin efsaneleri kapsayan ¢ok yonlii ve ¢ok uluslu ¢aligmalar yapmaktir
(Sakaoglu, 1980: 12-13). Folk Narrative Research (Halk Anlatis1 Arastirmast) kongresinin
ilki 1959 yilinda Almanya’nin bir liman sehri olan Kiel’de baslayip Danimarka’nin baskenti
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Kopenhag’da son bulmustur. ilk kongreye Alman etnolog, tarih¢i ve masal calismalar
iizerine uzmanlagmis bir isim olan Kurt Ranke (1908-1985) bagkanlik etmistir. Ayrica bu
kongrede bugiin halad calismalarina devam eden Halk Amnlatilart Arastirma Dernegi
(International Society for Folk-Narrative Research - ISFNR) nin temelleri atilmigtir®?,
Dernegin resmi kurulusu ise 1962’de Belgika’nin Anvers sehrinde yapilan toplantida
gerceklesmistir. {1k kongreyi de yoneten Kurt Ranke, dernege baskan secilmis ve 1962-1974
yillar1 arasinda bu gorevi siirdiirmiistiir. 1959 yilinda bir cemiyet statiisiiyle yola ¢ikan bu
dernegin 1962 yilinda resmiyet kazanmasiyla cesitli Avrupa {ilkelerinde birbirinden
bagimsiz yiiriitiilmekte olan efsane caligsmalari tek bir ¢ati altinda toplanmaya baslamaistir.
Uluslararas1 Halk Anlatist Aragtirmalar1 Dernegi; halk anlatisi, popiiler edebiyat, folklor ve
ilgili alanlarda uluslararasi uzmanlardan olusan bilimsel ve profesyonel bir organizasyondur.
Tliziigiine gore, toplulugun ana hedefi "halk anlatis1 arastirmalar1 alaninda bilimsel
caligmalar gelistirmek ve iiyeleri arasinda temaslar1 ve goriis alisverisini tesvik etmektir"

(http://www.isfnr.org, 2020).

Saim Sakaoglu, 6-8 Eylil 1962’de Belgika/Anvers’te ve 14-16 Ekim 1963’te
Macaristan/Budapeste’de diizenlenen kongrelerde efsane ¢aligmalar1 adina 6nemli kararlarin

alindigini vurgulamigtir:

“Karel Constant Peeters’a gore, milletlerarasi ¢aligmalarda terim birligine
varmak kafi degildir. Tasnif sistemlerinde beraberligin saglanmasi gereklidir.
Milli kataloglardan hareket edilerek milletleraras1 bir kataloga ulagma
mecburiyeti vardir. Elde mevcut olan milletlerarasi sistemler milli kataloglara

dayandirilmadig: i¢in milli ihtiyaglar karsilayamamaktadir” (1980: 13).

1962 ve 1963 yilinda diizenlenen efsane kongreleri, uluslararasi bir efsane katalogunun
hazirlanmasinin temellerini attig1 i¢in 6nemlidir. Bu kongrelerde milletlerarasi bir efsaneler
katalogunun diizenlenmesini kolaylastirmak adina; efsanelerin dort ana bdoliimde
siiflandirilmasina ve alt kiimelenmelerin ise zaman icerisinde her ulustan uzmanlarca

belirlenmesine karar verilmistir (Boratav, 2015: 112-113)*3. Efsane tiiriiniin tasnifi igin

32 Ayrintih bilgi icin bakimz: http://www.isfnr.org/About-the-ISFNR.php (Erisim Tarihi: 25.10.2020).
33 «flk efsane calismalarin1 kolaylastirmak icin kabul edilmis bulunan dért ana boliim sunlardir ve ilerleyen
boliimlerde daha ayrintili bir sekilde iizerinde durulacaktir:
I. Yaradilis efsaneleri. -Olusum ve doniisiim efsaneleri.- Evrenin sonunu (Mahser ve Kiyamet
giinlerini) anlatan efsaneler.
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1964’te Yunanistan/Atina’da ve 1966’da Cek Cumhuriyeti/Prag’da yapilan kongreler ise
digerleri gibi ses getirmemis; 1966’dan sonra ise milletlerarasi efsane kongreleri son
bulmustur (Sakaoglu, 1980: 14-16). Giliniimiizde ise Halk Anlatilar1 Arastirma Dernegi
(International Society for Folk-Narrative Research - ISFNR) her dort yilda bir kongre i¢in

diizenli olarak toplanmaktadir:

1959 Kiel (Almanya) ve Kopenhag (Danimarka)
1962 Anvers-Antwerp (Belgika)

1963 Budapeste (Macaristan)

1964 Atina (Yunanistan)

1966 Cek Cumhuriyeti (Prag)

1969 Biikres (Romanya)

1974 Helsinki (Finlandiya)

1979 Edinburgh (ingiltere)

1984 Bergen (Norveg)

1989 Budapeste (Macaristan)

1992 Innsbruck (Avusturya)

1995 Mysore (Hindistan)

1998 Géttingen (Almanya)

2001 Melbourne (Avustralya)

2005 Tartu (Estonya)

2009 Atina (Yunanistan)

2013 Vilnius (Litvanya)

2016 Miami (ABD)

2020 Zagreb (Hirvatistan)
(http://www.istnr.org/previous-ISFN-meetings.php#, 2020)

1966 yil1 sonrasinda efsane ¢alismalar1 Carl-Herman Tillhagen, Kurt Ranke, Lutz Rohrich,
Wilfried Buch, Linda Dégh, Lauri Honko, Wayland D. Hand ve Robert A. Georges gibi

arastirmacilarin bireysel gayretleriyle devam etmistir. 1969 yilinda Amerikali bir folklorist

II. Tarihlik efsaneler.

II1. Olaganiistii kisiler, varliklar ve giigler lizerine efsaneler.

IV. Dinlik efsaneler”
Ayrintili bilgi icin bakimz: Pertev Naili Boratav. 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati. 3. Baski. Ankara:
Bilgesu Yayincilik, Ankara: 2015.
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olan Wayland D. Hand (1907-1986) Amerika efsaneleriyle ilgili American Folk Legend a
Symposium (Amerikan Halk Efsanesi Sempozyumu)’unu diizenlemistir (Sakaoglu, 1980:
17 ve Donmez-Fedakar, 2008a: 96). Bu sempozyumda; Linda Dégh “efsanenin tanima, tarifi
ve tasnifinin zorlugunu vurgularken”, Alan Dundes “efsanelerin folklor aragtirmalarinin en
dokunulmamis kismin1 olusturdugu tespitini yapmustir” (akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 96).
UCLA Universitesi tarafindan diizenlenen bu sempozyum, bir anlamda Folk Narrative
Research (Halk Anlatisi Arastirmasi) kongrelerinin devami niteligindedir. 1966 yilinda
Prag’da yapilan efsane kongresinden sonra hiz kesen arastirmalar bu kongreyle birlikte

tekrar ivme kazanmustir.

Tiirkiye’de efsane iizerine ¢alisan isimlerden ilki olan Saim Sakaoglu; bu tiire olan ilginin
diinyada 19. yiizyilin birinci ve li¢lincii ¢ceyreginde arttigindan bahsetmektedir (1980: 3-4).
Ozellikle Avrupa’da ve Amerika’da masal arastirmalarma yogunlasan ilgi efsanenin
bambagka bir tiir oldugunun kesfiyle yon degistirmistir. Almanya’da Grimm Kardesler
olarak bilinen Jakop Ludwig Karl Grimm (1785-1863) ve Wilhelm Grimm (1786-1859),
Isvigre’de Ziirih Universitesinde Avrupa Halk Edebiyati Boliimiiniin kurulmasina énciiliik
eden masal bilimci Max Liithi (1909-1991) ve yine masal arastirmalariyla 6ne ¢ikan Rus
halkbilimci Vladimir Propp (1895-1970) masal {izerine yaptiklar1 ¢alismalar esnasinda;
efsanenin masalla bircok yonden benzesmesine ragmen birtakim farkliliklar da tasidigini
kesfetmeleriyle baslamistir. Ayrica uzun yillar Amerikan Folklor Dernegine baskanlik
yapan Macar asilli Linda Dégh (1920-2014) de nesir anlat1 gelenegi ve efsaneler iizerine

kapsamli arastirmalar yapan bir bagka halkbilimcidir.

Linda Dégh’e gore biiyii masallariyla efsane arasindaki ayrim asagidaki olaydan sonra

belirginlesmistir:

“Halk anlatis1 nesir seklindeki sozlii edebiyatin tiim ¢esitlerini kapsar. Jacop
Grimm’in das Mérchen ist poitischer, die Sage historischer** seklindeki tarihi
ifadesinden beri (Deutsche Sagen 1916), halk bilimciler biiyii masallariyla
(Mérchen) efsane arasindaki ayrimi kabul ettiler. Birbirleriyle olan iligkileri

ve baglantilar1 sayesinde, iki sekil (cesit) insan kiiltiiriindeki baslica

34 “Peri masali daha siirsel, efsane daha tarihsel[dir]”. (Ceviri bana aittir.)
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davraniglar1 nakleder; biiyli masallar1 gergekten kagistir; efsaneler ise

gercekle ylizlesmektir.” (2006: 209-210)

Jakop Ludwig Karl Grimm ve Wilhelm Grimm’in masal ve efsane arasinda bir
mukayeseye gitmeleriyle iki tlir arasinda farkliliklar belirginlesmistir. Bugilin efsane
caligmalarini baglatan, yon veren ve hala kismen gegerliligini koruyan efsane tanimi Grimm
Kardesler tarafindan yapilmistir. “Grimm Kardeslerin tarifi soyledir: Efsane, gercek veya
hayall muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan hikayedir” (Sakaoglu, 1980: 4).
Grimm Kardegslerin efsane tanimi; hem akademik anlamda ilk efsane tanimi olmasiyla hem
de kendinden sonraki ¢aligmalara kaynaklik etmesiyle farkli bir yere sahiptir. Grimm

Kardeslerin efsane tanimina gore bu tarif ii¢ ana unsuru da igermelidir:

1. “Efsane, anlaticinin tarihi zaman kavrami i¢in de uygundur. Soyle ki:
a. Efsane, muayyen bir tarihi (gergek veya hayali) hadise ile
birlestirilmistir.
b. Efsane, muayyen bir sahisla, yani, bir ad verilen tarihi (gergek veya
hayali) bir sahsiyet ile birlestirilmistir.
2. Efsane, anlatanin cografi alan kavramina uygundur; yani, o, belirli bir yerle
birlestirilmistir.
3. Efsane hakiki bir hikayedir. Gerg¢i o, tabiatiistii hadiselerle is goriir, ama
anlaticilar1 tarafindan ona inanilir. Onu anlatanin ve dinleyenin hakiki

diinyasina mahsusmus gibi itibar edilir” (Sakaoglu, 1980: 4).

Karl ve Wilhelm Grimm kardesler, bu tarife derledikleri masallar1 ve efsaneleri
karsilagtirarak ulagsmislardir. Bu karsilagtirmaya gore efsaneyi masaldan ayiran ii¢ temel
ozellik Ozetle sOyledir: Tarihi bir olay veya sahisla baglantili olma, cografi bir yerle
baglantili olma, ger¢ek olduguna inanma ve inandirmadir. Bu ii¢ madde igerisinde, 6zellikle
insanlar arasinda “efsanenin gercek bir hikaye” olarak kabul gormesi onu diger anlati
tirlerinden ayiran en temel farkliliktir. Wilfried Buch bunu kisaca “Grimm Kardeslerden
sonra [...] masal ‘tamamen fantastik’, efsane ‘yar1 fantastik’ olarak degerlendirildi” seklinde

ifade etmistir (2006: 355).
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Grimm Kardeslerden sonra masal bilimci Max Liithi (1909-1991)’nin efsane {iizerine
yaptig1 caligmalar giiniimiizde hala gecerliligini korumaktadir. Liithi de Grimm Kardeslerde

oldugu gibi efsaneyi masalla kiyaslayarak tanimlamaya calismistir:

“Efsane kavrami, duygusal bir anlatimla, anlatici tarafindan bilingli olarak
gercek olaylar anlatildigini iddia eden, dinleyicilere bu olayin gercek olup
olmadigini, gergek ise nasil oldugunu diisiindiiren ve gercekten haberdar
olmay1 isteyen, nesilden nesile sozlii aktarim yoluyla ve karakteristik bir sekle
sahip anlatim tiirlinlin adidir. Dar anlamda masal ile efsane arasinda benzerlik
varsa da, olaylarin gercekligi bakimindan biiyiik farklilik bulunur. [...]
Efsaneler gizemli bir yapiya sahiptir; efsaneyle birlikte insan, ruhlar, develer,
ciiceler, orman, su, rlizgar, hayvanlar, daglar, cadilar, biiyiiciiler gibi bilinen
ve bilinmeyen seylerle tanisir. Bu konular efsanelerdeki asil ilgi odagini

olusturur” (2006: 349).

Max Liithi’nin efsane taniminda da vurgulanan temel nokta efsanenin gergekligiyle ilgilidir.
“Her iki anlatim tiiriiniin birbirine yaklastig1 noktada, olaganiistiiliie ve inanilmaza olan
tercih, bu iki anlatim tiiriinii birbirinde ayirir” (Liithi, 2006: 350). “Bir varmis, bir yokmus”
seklinde baglayan masallarin gercek olmadigi daha ilk ciimleyle kabul edilirken; i¢inde
gecen tlim olaganiistiiliiklere ragmen efsanenin amaci dinleyeni inandirmaktir. Efsaneyi
anlatan kisi; gerginlik yaratarak dinleyici iirkiitiir ve korkutur. Bu korku, dinleyicide inanma
istegi dogurur. Pinar Donmez Fedakar, dinleyicilerdeki inanma isteginin “olaganiistiiliigiin
gercekliginden degil, [anlatilan] hadisenin dinleyicinin de basina gelebilme olasiligindan ve
muhtemelen bu durumun korkunglugundan kaynaklan[digini]” dile getirmektedir (2008a:
92). Buradan hareketle Max Liithi’ye gore efsaneyi masaldan ayiran en belirgin 6zelligin
dinleyiciyi inandirma ihtiyact ve onun iizerinde derin bir etki birakma istegi oldugu

sOylenebilir.

Efsane iizerine yaptig1 calismalarla bilinen Isve¢li Carl-Herman Tillhagen (1906-2002)
hem 1959 yilinda Uluslararas1 Halk Anlatilar1 Aragtirma Derneginin (International Society
for Folk-Narrtive Research) kurulmasinda hem de aymi yil diizenlenen Halk Anlatisi
Arastirmast (Folk Narrative Research) kongresinin diizenlenmesinde aktif rol oynamig
isimlerden biridir. Tillhagen, her firsatta halkbilimi ¢caligmalarinin gelenek tastyicisi lizerine

yogunlagmasi gerektigini vurgulamistir (akt. Pentikainen, 2006: 354).
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Efsane caligmalarinda tiirii tanimlayabilmek adina, o da diger arastirmacilar gibi masal ile
arasindaki farklara odaklanmistir. Tillhagen, Halk Anlatis1 Arastirmasi Kongresi’'nde “Der
International Sagenkatalog” (Uluslararast Efsane Katalogu) baslikli konusmasinda masal

ve efsane arasindaki iliskiyi agagidaki gibi degerlendirmistir:

“Masal ile efsane arasinda kesin bir sinir yoktur. Bir noktas: dikkate alinarak
‘masal’” diye derlenen sey, baska bir noktadan ‘efsane’ olarak
degerlendirilebilmektedir. Nitekim A. Aarne — S. Thompson katalogundaki
pek cok masal efsaneden baska bir sey degildir. Onun i¢in aradaki sinir tespiti
ile vakit kaybedilmemelidir. Stipheli hallerde metne hem masal hem de efsane

diyebilmeliyiz” (akt. Sakaoglu, 1980: 14).

Carl-Herman Tillhagen’nin bu diislinceleri Linda Dégh’in sozlii anlat1 gelenegi igerisinde
“miikemmel bir siniflandirma miimkiin degildir” (2006: 210) yargisin1 destekler niteliktedir.
Daha once yukarida da bahsedildigi gibi tiirlerin adlandirilmasi toplumdan topluma
degisiklik gosterebilir; bir yerde efsane olarak karsimiza ¢ikan anlati baska bir yerde masal
veya destan adini alabilir. Bu nedenle tiirlerin siniflandirilmasinda icra edildigi ortamin

etkisi de biiytiiktiir.

Carl-Herman Tillhagen’e gore efsane “giinliik hayatin bir parcasidir” (akt. Pentikainen,
2006: 354) ve “[g]enel olarak inanilan muhtevay1 veren, halka has bir hikdyedir” (akt.
Sakaoglu, 1980: 5). Arastirmaci, efsane ve masali kesin c¢izgilerle birbirinden ayirmak
istemese de c¢alismalarinda efsane ve inang/gerceklik iliskisi iizerinde durmustur. Juha
Pentikainen, Tillhagen’in “[e]fsane siirdir, fakat gergcegin de malidir” soziinii sik sik
hatirlattigint vurgulamistir (2006: 354). Ayrica 1964 yilinda yayimlanan “Was ist eine
Sage?” (Efsane Nedir?) isimli makalesinde “[e]fsaneler, edebiyat olarak inangtan daha az
ilgi cekicidir. Efsane, masallarla ayni sekilde, bagimsiz bir yasam siirmez, fakat halk
inancinin bir pargasini olusturur” diyerek; efsane ve inang¢ baglantisinin bir kez daha {istiinde
durmustur (akt. Blehr, 2018: 306). Efsaneyi tanimlama ¢alismalarinda pek ¢ok arastirmaci
efsanenin farkli yonlerine odaklansa ve farkli tanimlar gelistirse de konu efsane-gerceklik
veya efsane-inang iligkisine geldiginde onlarin ortak bir tutum igerisinde olduklar1 fark
edilecektir: Efsanelerde anlatilan olaylar gercektir ve bu metinlerin amaci dinleyenleri

anlatilanlarin gergek olduguna inandirmaktir.
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Finlandiyali halk bilimci ve felsefeci Lauri Robert Simonsuuri (Laiho) (1910-1964)
efsane arastirmalarina, Fin inan¢ efsanelerini ve memoratlarin1 derleyerek basglamistir.
Simonsuuri’nin  1961°de yayimlanan ve 1987°de yeniden basilan Typen- und
Motivverzeichnis der Finnischen Mythische Sagen (Fin Efsanevi Destanlarinin Tiirleri ve
Motif indeksi) isimli ¢alismas1 ulusal efsane kataloglar1 arasinda yapilan ilk ¢alismalardan
biridir. Simonsuuri’nin vefatindan sonra, Marjatta Jauhiainen onun katalogunu
giincelleyerek Ingilizceye ¢evirmekle kalmamis; aym zamanda siniflandirma sistemini de
kapsamli bir sekilde revize ederek The Type and Motif Index of Finnish Belief Legends and
Memorates (Fin Inang Efsanelerinin ve Memoratlarinin Tiirii ve Motif Indeksi) ad1 altinda
1998 yilinda yeniden yayimlamistir (Lovelace, 2002: 291). Simonsuuri’nin temellerini attig1
bu c¢alisma giiniimiizde dahi itibar géren bir kaynak olmakla birlikte; onun efsane tanimi
aragtirmacilarin en ¢ok hemfikir olduklari tanimdir. Lauri Robert Simonsuuri’nin efsane
tanimi1 su sekildedir: “Efsane, bir insan, bir goriis, ya da kesin bir zamana ve mekana sahip
bir olay hakkinda yayilmis sdylenceleri yad etmektir. Efsane; agiklik, kesinlik ve varsayilan
gercegin Ozetini icerir. Bu gergek, inandirici ve dgretici bir sekilde agiklanir. [Baglayici bir]
mekandan bahsetmesine ragmen anlatma biiyiik kitlelerce bilinir” (akt. Donmez-Fedakar,
2008a: 98). Simonsuuri’nin tanimi efsanenin temel ozelliklerini belirledigi i¢in diger

arastirmacilar tarafindan da kabul edilmistir.

Folklor, kiiltiirel antropoloji ve miizecilik alaninda yaptig1 ¢alismalarla bilinen William R.
Bascom (1912-1981), 1984 yilinda yayimlanan “Folklorun Bigimleri: Nesir Anlatilar”
makalesinde mit, efsane ve masali mukayese ederek tanimlama yoluna gitmistir. Nesir
anlatilar igerisinde masala nazaran mit ve efsanenin birbiriyle karistirilmaya daha miisait iki
tiirdiir. Efsane tanimlarina bakildigina genel olarak inang ve efsanelerin gergekligi methumu
tizerinde duruldugu goriilmektedir. Bascom da efsaneyi tanimlarken gercekligi lizerinde
durmustur. Ancak mit, efsane ve masali birbirinden ayirirken sadece inang ve gercekligin
belirleyici kriter olmadig: iizerinde durmaktadir. Bacom’un “Nesir Anlatilarin Ug Tiirii”
tablosunda mit, efsane ve masali birbirinden ayirmak i¢in “inanma, zaman, yer, kabul edis
tavr1 ve temel karakterlere” odaklanilmasi gerektigini savunmaktadir (2003: 80). Terim
Olarak Efsane béliimiinde “Nesir Anlatilarin Ug Tiirii” tablosundan ayrintili bir sekilde
bahsedildiginden konu burada bir kez daha detaylandirilmayacaktir. Bascom, ilgili

caligsmasinda efsaneyi genel hatlariyla su sekilde tanimlamaktadir:
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“Efsaneler; mitler gibi, anlaticis1 ve dinleyicisi tarafindan gercekligi kabul
edilmis, ama mitlere gore daha sonraki, yani diinyanin bugiinkiinden ¢ok da
farkli olmadigi donemlerde olusmustur. Efsaneler ilahi olmaktan ¢ok
diinyevidir ve ana karakterleri insanogludur. Goglerden, savas ve zaferlerden,
eski kahramanlarin, seflerin ve krallarin yaptiklarindan ve hiikiimranliklar1 ve
basarilarindan s6z eder. Bu anlamda genellikle yazili tarihin, sozli
gelenekteki bir karsitidir; ama azizlerin, perilerin, hayaletlerin ve gdmiilerin

konu edildigi yerel anlatmalari da igerir” (2003: 79).

William Bascom’un da diger arastirmacilar gibi efsaneyi tanimlarken farkli tiirlerle
karsilagtirmistir ancak onun tanimimi 6zellikli kilan bu karsilastirmayr bes farkli baglik
altinda vermis olmasidir. “Nesir Anlatilarin Ug Tiirii” tablosuna gore efsaneyi gercek
olduguna inanilan, giiniimiiz diinyasinda ve yakin ge¢miste insanlarin bagindan gecen kutsal

veya kutsal olmayan olaylardir seklinde tanimlayabiliriz.

Uluslararas1 Halk Anlatilar1 Arastirma Derneginin kurucularindan bir digeri olan Alman
folklorcu Lutz Réhrich (1922-2006) efsane iizerine ¢alisan isimlerden bir digeridir. Pinar
Doénmez Fedakar, Lutz Rohrich’in diger aragtirmacilardan farkli olarak efsane tiiriinii korku
ekseninde degerlendirdiginden bahsetmektedir (2008a: 93). Rohrich’e gore “[e]fsaneler bize
korkunun kiiltiirel dilini gosterirken, peri masallar1 korkunun bastirilmasiyla ve biitiin
arzularin karsilandigi bir diinyayla ilgilidir” (2006: 244). Grimm Kardeslerin ve Max
Liithi’nin efsane tanimina bakildiginda; bu arastirmacilarin “efsanenin gercekligi” ve
“inanma/inandirma ihtiyac1” iizerinde durduklar fark edilecektir. Ancak Lutz R6hrich kendi
efsane tanimlamasinda basat aktor olarak “korku”yu vurgulamigtir. Réhrich de digerlerinde
oldugu gibi efsane ve masali mukayese ederek bu sonuca varmistir. Ona gore “[e]fsaneler
ve peri masallari, dncelikle istiareli olmayan tiirlerdir. Bununla birlikte bir mesaj igerirler.
Bir efsane ne kadar iyi biliniyorsa ve ne kadar yayginlagmissa efsanenin bir mesaj tasidig1 o
kadar kesindir” (2006: 242). Efsanenin bir mesaj icermesi ve bu mesaj1 insanlara aktarma
istegi ayni zamanda onun islevini olusturmaktir. Rohrich’e gore efsanenin anlatmasi
gereken bu mesaj “[e]fsaneler, sosyal ve dinsel tabularin yikilmasinin doguracagi
sonuclardan dolay1 duyulan korku ve endiseleri anlatir” (2006: 243). Ancak buradan yanlis
bir ¢ikarima varmamak ¢ok onemlidir. Ciinkii Rohrich’e gore efsanenin amaci insanlari
korkutmak, tirkiitmek veya onlara gozdag: vermek degildir. Elbette efsane ve korku arasinda

organik bir baglant1 vardir ancak efsanenin temel islevi korkuyu bertaraf etmek ve insanligi
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bilmedikleri seylere karsi duyduklar1 korkudan arindirmaktir. Rohrich’e gore insanlar
iizerlerinde baski yaratan korku ve endiselerden kurtulmak i¢in cabaliyorlarsa efsaneler
yeterince yayilmistir (2006: 243). Bu nedenle efsane anlatmak insanlarin kendi kendilerini

tedavi ettikleri bir nevi sagaltim siirecinin baslangicidir.

Efsane lizerine yazdiklariyla dikkat ¢eken bir diger arastirmaci ise 1968-1991 yillar1 arasinda
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde dersler veren Wilfried Buch
(1926-1994)’tur. Kendisi de bir Alman olan Buch, Karl Grimm ve Wilhelm Grimm
kardeslerin efsane ve masal {izerine yazdiklarini bizzat ana dilinden okudugu i¢in tiirlere
yonelik ¢aligmalara son derece hakimdir. O da diger aragtirmacilar gibi efsane ve masali
mukayese ederek bir efsane tanimina ulagsmaya caligmistir. Buch, kendinden 6nce gelen
Grimm Kardesler, Gero von Wilpert ve Ernst Bloch gibi isimleri “masal dostu, efsane
diismani tavirlarindan™ dolay: elestirmistir. Masallar ¢aglar boyunca efsanelere gore ¢ok
daha fazla anlatilmis, derlenmis ve yaziya gegcirilmistir. Ancak tiim bu yanli tutuma ragmen
Buch, efsaneleri “insanligin ilk iiniversitesi”’; masallar1 ise “zevk alimmasi gereken ilk hiir
ve saf sanat” olarak gormektedir (2006: 355-361). Buch’un efsane tanim1 hem “inan¢” hem
de “korku” odaklidir. Inang, neredeyse biitiin efsane tamimlarinda arastirmacilarmn

uzlastiklar1 birkag ilkeden biridir. Buch, efsane ve inang iliskisini su sekilde agiklamaktadir:

“Efsaneler, inanilirliklar1 hakkinda miimkiin oldugu kadar giiclii deliller verir:
‘Bunu bizzat yasadim’ (gibi), degisik sahitlerin ismini verir (‘hala yastyorlar’
gibi), mekan ve zaman bildirir vs. ve prensip olarak bir giiven kazanirlar,
ciinkii onlar Oncelikle rapordan, ‘rivayetten’ bagka bir sey degildir.
Tabiatiyla, normal olan, giinliik olan degil, bilakis daha ¢ok 6zel, ‘dikkat
cekici sey’ rapor edilir. Ve bunlar ¢ogunlukla ugursuz seyler olur” (2006:
358-359).

Ozetle Buch’a gore efsanenin amaci “dikkati ceken, rahatsiz edici hadiselerin rapor
edilmesidir” (2006: 359). Buch’un efsane taniminda odaklandig: ilkelerden bir digeri de
“korku”dur. Efsanelerde korkunun iglevsel bir amaci vardir. Lutz Réhrich ve Wilfried
Buch’u efsane tanimlarinda birlestiren korkunun islevselligi meselesidir. Pinar Donmez
Fedakar, efsane metinlerindeki inanmanin tipki dinin emrettigi sekilde bir inanma oldugunu
ve bunun da korkuyu dogurdugunu iddia etmektedir. Fakat bu korku, yukarda da
bahsedildigi gibi insanlar {izerinde “iyilestirici/sagaltici” bir etkiye sahiptir. Cilinki
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“[e]fsane, diinya goriisiine bagh aciklamasiyla, diinyanin karanligin1 aydinlatmaya, korkuyu

atmaya yardim eder” (Buch, 2006: 361).

Caligmanin bu kismina kadar yerli ve yabanci bir¢cok sozliikteki efsane tanimi incelenmis;
alaninda uzmanlagmis Batili bilim insanlarinin ilgili tiire yonelik aciklamalarina ve
tanimlamalarina yer verilmistir. Buradan sonra diger arastirmacilara gére miitkemmel bir tiir
tanimina ulagilamayacagini iddia eden ve efsanenin tanimlanmasi konusunda onu bir kaliba
sokmaya zorlamaktan ziyade kapsayict bir agiklama getiren halkbilimci ve etnolog Linda
Dégh (1920-2014)’in caligmalarindan bahsedilecektir. Dégh’in 2001 yilinda yayimladig:
Legend and Belief: Dialectics of a Folklore Genre® (Efsane ve Inang¢: Bir Folklor Tiiriiniin
Diyalektigi) efsaneler lizerine hazirlanmis kapsamli bir inceleme kitabidir. Bu kitabin ikinci
boliimiinii yetmis bes sayfalik “Is There a Definition for the Legend?” (Efsanenin Bir Tanim1
Var m1?) kismi olusturmaktadir. Dégh, bu bdliimde efsane tiiriine iliskin bir tanim
getirmenin zorlugunu agiklamaktadir. Ona gore “[e]fsane, baslica halkbilimi formlariyla
anlatilabilecek bir masal, bir dykii, konusmaya dayali bir sanat (anlatim), sosyal bir olay,
canlandirmali bir tiir, uyarict bir masal yaniti, kiiltlirel evrensel, siirsel bir tiirdiir” (akt.
Donmez Fedakar: 2008a: 95). Dégh, burada halk arasinda sdylenegelen -bugiin bizim efsane
olarak nitelendirdigimiz- tlirlin herhangi bir halkbilimi formuyla da anlatilabilecegini ve

anlatilan seyin tiim insanlikta karsilik bulacagini vurgulamstir.

Linda Dégh, “Giiniimiiz Baglaminda Efsane Uzerine Teorik Bir Diisiinme ve Efsanenin

Tanimi1” makalesinde ise efsane sozciigi ile ilgili sdyle bir 6neri sunmaktadir:

“Benim Onerim efsane sdzcligiinii, simdiye kadar cesitli 6rgiitsel prensiplere
dayanan, kiiciik kategoriler icerisine girmeye zorlanan, uzun ve kisa biitiin
hikayeleri kapsayan bir semsiye terimi olarak kullanmaktir. Daha anlamli bir
analiz i¢in, olas1 efsane cekirdegini tasiyan biitiin materyalleri bir araya
getirmek mantikli olacaktir. Bana gore, efsanenin 6zenilmis ve planlanmig
sekli ve icerigi yiiziinden oy birligiyle efsane (ya da fabulate) olarak
tanimlanan bir hikayeyle baslayarak, diger az ya da cok tutarli bir sekilde

memorat, memorabile, casus, chronikat, chroniknotiz, dite, fikt, Geschicte,

35 Ayrintih bilgi icin bakimz: Linda Dégh. Legend and Belief: Dialectics of a Folklore Genre. Indiana:
Indiana University Press, 2001.
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Erlebnisgeschichte, batil inang, batil inang¢ hikayesi, gercek hikaye, kisisel
deneyim hikayesi, sdylenti, inan¢ hikayesi, mit, dini anlatilar, anektot vd.
tarzinda siiflandirilmis olanlar da kapsar. Halkbilimciler, bunlarin hepsinin
hikaye olup olmadigina veya halkbilimine ait olup olmadigina asla karar

veremeyeceklerdir” (2010: 206).

Yukarida bahsedildigi iizere efsane; memorat, memorabile, casus, chronikat, chroniknotiz,
dite, fikt, Geschicte, Erlebnisgeschichte, batil inang, batil inang¢ hikayesi, gercek hikaye,
kisisel deneyim hikayesi, sdylenti, inang hikayesi, mit, dini anlatilar, anektod vd. gibi bir¢ok

alt tlire boliiniirse onun evrensel bir efsane tanimina ulasmak miimkiin olmayacaktir.

Dégh’e gore efsanenin temel tanimlayict 6zelligi “tartigilabilirlik™tir. Buraya kadar efsane
tanimlama denemelerinde ve tartismalarinda daha ¢ok onun “ger¢eklik, inang, mit ve masal”
ile olan iliskisi {izerine durulmustur. Efsanelerin “tartisilabilirlik” 6zelligi hig

vurgulanmamastir.

“[...] [Tlartisilabilirlik diger tiirler arasinda efsanenin sadece bir ozelligi
degil, onun hakiki 6ziidiir. Efsane cevaplar1 zorlar, ancak kati olmasa da
yasamin en gizemli, en elestirel, en az cevap verilebilir sorularina ¢6ziim
getirir. Efsane, somut bir olay:1 tartismanin ve fikrin 6nemli noktalarini
ornekleyerek, tasvir ederek, belgeleyerek, dinleyicilere bagvurarak, onlarin

yorumlarina bakarak anlatir.” (2010: 205)

Efsanenin bu 0Ozelligi onu diger anlati tilirlerinden ayirmaktadir. Efsane, insanlar
kabullenmek ve korkmak yerine; sormaya ve cevaplar aramaya zorlar. Aym1 zamanda

ornekler verdigi, kanitlar ve sahitler gosterdigi i¢in de gergektir.

2.1.3.2. Tiirkiye’de Efsane ve Efsane Calismalar

Avrupal1 arastirmacilarin bireysel ¢abalariyla baslayan efsane g¢alismalari; 1959 yilinda
Almanya (Kiel) ve Danimarka’da (Kopenhag) farkli milletlerden insanlarin katilimiyla
gerceklesen Halk Anlatist Arastirmasi (Folk Narrative Research) kongresinin etkisiyle
hizlanmis ve Halk Anlatilar1 Aragtirma Derneginin (International Society for Folk-Narrative

Research — ISFNR) kurulmasiyla resmiyet kazanmistir. Avrupa’da efsane aragtirmalarinin
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basladig ilk yillarda itibaren Tiirkiye bu caligmalarin gerisinde kalmigstir. Saim Sakaoglu,
dogentlik tezi olarak hazirladigi ve 1980 yilinda yayimladig1 Anadolu-Tiirk Efsanelerinde
Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu isimli kitabinda 20. yiizyilin sonunda
dahi Tiirk efsaneleri lizerine yapilan ¢alismalarin ¢ok sinirli oldugunu vurgulamistir (1980:
17). Tirkiye’de amatér derlemeciler tarafindan efsane metinlerinin derlenmesiyle baglayan
caligmalar zamanla {iniversitelere taginmistir. Bilim insanlarinin yayimladigi makaleler
disinda; derleme caligmalar1 lisans bitirme, yiiksek lisans ve doktora tezleriyle devam
ettirilmigtir. Sakaoglu’nun vurguladig: tlizere 20. yilizyilda Tiirkiye’de agir aksak giden
efsane calismalar1 21. yiizyilda ivme kazanmustir. Ilk yillarda yapilan ¢alismalarda daha ¢ok
efsane tliriiniin tanimlanmasi, tasnifi, tesekkiilii, islevi vb. lizerinde durulurken giinlimiize
yaklastik¢a Anadolu’dan ve Tiirk diinyasindan derlenen efsanelerin sayisinin arttig
gorlilmiigtiir. Ayrica yapilan efsane arastirmalar ve incelemeleri sadece halk edebiyati veya
halkbiliminin sinirlar1 igerisinde kalmamis; Tiirk Dili ve Edebiyatinin alt bilim dallarinda
(6zellikle Klasik Tiirk Edebiyati, Yeni Tiirk Edebiyati), tarih, sosyoloji, psikoloji,
uluslararasi iligkiler vb. boliimleri ile egitim fakiiltelerine bagli Tiirkce, Tirk dili ve
edebiyati, sosyal bilgiler oOgretmenligi gibi boliimlerin yiiksek lisans ve doktora

programlarinda tez ¢aligmalarina konu olarak disiplinlerarasi bir nitelik kazanmastir.

Yiiksekogretim Kurumu Baskanlig1 Tez Merkezi tarafindan kayit altina alinan yiiksek lisans
ve doktora tezlerinin sayisina bakildiginda; efsaneler iizerine yapilan caligmalarin yirmi
birinci ylizyilda giderek arttigi fark edilecektir. 20. yiizyilin son ¢eyreginde yani 1983-
19993¢ yillar1 arasinda “efsane, Tiirk efsaneleri, karsilastirmali efsane ¢alismalar1™ lizerine
muhtelif boliimlerde lisansiistli egitim goren dgrenciler tarafindan 4 doktora ve 18 yliksek
lisans tezi olmak tizere toplam 22 farkli inceleme yapilmistir. 2000-2023 yillar1 arasinda ise
27 doktora ve 65 yiiksek lisans tezi olmak iizere toplam 92 farkli ¢alisma yapilmistir®’.
Goriinen o ki efsaneler {izerine yapilan tez ¢caligmalarinin sayisi, 20. ylizyilin son ¢eyregiyle
kiyaslandiginda 21. yiizyilin ilk ¢eyreginde 4 kat artmistir. Fakat 1980’11 yillarda yapilan tez

calismalarmin tamaminin YOK Tez (tez.yok.gov.tr) veri tabanina islenip islenmedigi

36 Yiiksekogretim Kurulu Baskanligi Tez Merkezinin web sayfasinda 20. yiizyilin son ¢eyreginde yapilan
doktora tezleri 1978 yilinda Bilge Seyidoglu tarafindan kaleme alian “Erzurum’da Belli Yerlerle ilgili Olarak
Derlenmis Efsaneler Uzerinde Bir Inceleme” isimli calisma ile baslatilmistir. Ancak Seyidoglu, doktora
derecesini 1971 yilinda Prof. Dr. Mehmet Kaplan danismanhiginda hazirladigr “Erzurum Halk Masallari
Uzerine Arastirmalar” isimli teziyle almistir. Seyidoglu’nun 1978 tarihli ¢ahismas ise kendisinin dogentlik
tezidir. Seyidoglu, bu ¢aligmayla 4 Temmuz 1979 yilinda dogent unvanini almistir.

Ayrmtih bilgi icin bakimz: Ahmet Ozgiir Giiveng ve Zehra Kimisoglu. “Prof. Dr. Bilge Seyidoglu’nun
Ozgecmisi ve Yayinlart”. Milli Folklor 84. (2009 Kis): 6-10.

37 Ayrintih bilgi i¢in bakimz: https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp
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bilinmemektedir. Bu belirsizlige ragmen 21. yiizyilda hem Tiirkiye’deki iiniversitelerin hem
de lisansiistii programlarin sayisinin artti1 diisiiniildiigiinde buna paralel olarak efsane
lizerine yapilan tez c¢alismalarinin da artmasi kagimilmazdir. Tiirkiye’de efsane
caligmalariyla ilgili Giniversitelerin ¢atis1 altinda yiiriitiilen yiiksek lisans ve doktora tezlerine
ait verilere ulasmak ve onu paylasmak bu denli kolayken; hem amator hem de profesyonel
aragtirmacilar/uzmanlar/bilim insanlar1 tarafindan yapilan ve yayimlanan calismalarinin
tamamindan bahsetmek oldukg¢a giictiir. Bu nedenle calismanin devaminda; Anadolu’da
efsane tiiriinden haberdar olmamizi saglayan ve bu tiire ait 6zelliklerin belirlenmesinde

mithim katkilarda buluna oncii isimlerden bahsedilecektir.

Bati’da halkbilimi ¢alismalart ciddi bir yol almisken; Tiirkiye bu caligmalar1 yaklasik bir
asirlik bir gecikmeyle takip etmistir. Anadolu’da Osmanli Imparatorlugunun sinirlar:
icerisinde yasayan Tirkleri halkbilimin varlifindan haberdar eden ilk isim Ziya Gékalp
(1876-1924)’tir. Gokalp, Tiirkgiiliik ve Tiirk halkbilimi ¢aligmalar1 agisindan 6nemli bir
yere sahip olan Halka Dogru dergisinin 23 Temmuz 1913 tarihli sayisinda yayimladigi
“Halk Medeniyeti I, Baslangi¢” isimli makalesinde folkloru tanimlar ve ona karsilik olarak
“halkiyat” terimini onerir (Cobanoglu, 2014). Resmi olarak halkbilimi ¢aligmalarinin temeli
bu sekilde atilmis olur. Fakat Gokalp’in ¢aligmalar1 bununla sinirli kalmamis; halkbilimini
ilgilendiren gelenek-gorenek ve sozlii halk edebiyati tiirleri lizerine de yazmaya devam
etmigtir. Bu ¢aligmaya konu olan efsane tiirline yonelik ilk tanim da Ziya Gokalp’e aittir

(Donmez Fedakar, 2008a: 98).

Ziya Gokalp, 1976 yilinda yayimlanan 7iirk Toresi isimli eserinin “Eski Tiirk Kozmogonisi
ve Menkibeleri” boliimiinde mit, efsane ve menkibelerden bahseder. Bilindigi {izere efsane
sOzciigiiniin Arapga karsilig1 “ustlre (cem’i: esatir)”’dir. Gokalp, Tiirk Toresi’nde hem efsane
hem de tisture/iistire sozciiglinii kullanmaktadir. Gokalp, ¢alismasinin “9. Sair [Diger] Tiirk
Menkibeleri” kisminda ayrintili bir {istiire ve menkibe tanim1 yapmis; ardindan bu iki tiirii

karsilastirmistir:

“Ustdreler, ilahlara taalluk eden maceralardir. Menkibeler de kahramanlara
yani nim ildhlara isnat olunan sergiizestlerdir. Gerek {stlirelerin, gerek
menkibelerin iki igtimai rolii vardir: Birincisi ayini roldiir. Yani bu tsttreler
ve menkibeler bir i¢tima esnasinda manzum yahut mensur olarak, musiki ve

raksla miiterafik ve gayr-i miiterafik olarak okunursa, hattd bazan dini bir
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trajedi halinde oynanirsa sihriyyen dini bir tesir icra eder, yahut biiytik bir
sevap kazanilmis olur. ikinci rolii, itikadidir. Bu rolde kiymet, menkibenin
mevzuunda ve manasindadir. Menkibenin naklettigi vaka, herhangi bir
teskilatin yahut miiessesenin ne suretle tekevviin ettigini izah etmek ister”

(1976: 105).

Bu tanimda, Gékalp’in {istiire ile kastettigi aslinda mittir. Ustfireler, Tanrilarla ilgili iken;
menkibeler ise yar1 Tanrilarla iliskili maceralardir. William Bascoma’a gore mitlerin
kahramani “insan dis1 varliklar” iken efsanelerin kahramani “insan”dir (2003: 80).
Menkibeler ise “bazi tarihi ve dini sahsiyetlerin etrafinda tesekkiil eden efsaneler”dir
(Seyidoglu, 1997: 14). Gokalp’in taniminin devamina goére hem istirelerin hem de
menkibelerin iki toplumsal rolii vardir: Birincisi “dyini” yani torensel ve ritiiel iceren
yoniidiir. Ayini yone gore bu iki tiir de siir ya da diizyaz1 seklinde miizikli ya da miiziksiz
bir sekilde icra edilebilir ve bunun sonucunda dini bir tesir ortaya ¢ikabilir. Ikinci rol ise
“itikadi” yani “inanma/inang”la ilgili tarafidir. William Bascom’a gére hem mitlerin hem de
efsanelerin “gercek” olduguna inanilir. Ayrica mitler “kutsal” olarak kabul edilirken
efsaneler “kutsal veya degildir” (2003: 80). Gokalp’in tanimi1 da bu yoniiyle Bascom unkiyle

benzesmektedir.

Efsaneye yonelik ilk tanimlama denemelerinde mit, efsane, masal, menkibe vb. anlati
tiirlerinin zaman zaman i ige gegtigi hatta bazen birbirine karistirildigi vurgulanmistir. Ziya
Gokalp de Anadolu’da halk edebiyat: tiirleriyle ilgili analitik degerlendirmeler yapan ilk
aragtirmact oldugu i¢in bu tiirleri bazen birbirinin yerine kullanmis ve bu nedenle

tanimlamalarinda hataya diismiistiir. Ornegin;

“Ziya Gokalp, edebiyatin menseini dinde bulur. Ilk edebi faaliyetleri
‘an’aneler’ i¢inde miitalaa eden Gokalp, ‘an’ane’leri de dini ve edebi olmak
tizere iki alt subeye ayirir. Dini nitelik tagiyanlara ‘ustlire’ ve ‘menkibe’ adin1
verir: masallari, efsaneleri (hayvan hikayeleri), atasdzlerini, bilmeceleri, halk
tiirkiilerini, halk destanlarini edebi an’aneler i¢cinde degerlendirir.” (Filizok,

1991: 277)

Yukaridaki ac¢iklamalarinda Gokalp, halk edebiyati tiirlerini an’anelerin alt bagligi olarak

incelemis; listlire ve menkibeyi ayni gruba alirken; efsaneyi diger gruba dahil etmistir. Oysa
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Seyidoglu’na gdére menkibeler, efsane tiiriiniin igerisinde incelenmektedir (1997: 14) yani

efsanelerden bagimsiz diisliniilemez.

Ruza Filizok, Ziya Gokalp in Edebi Eserlerinde Halk Edebiyat: Tesiri Uzerine Bir Arastirma
isimli eserinde “an’ane”leri kendi igerisinde “ustlreler, menkibeler, masallar, efsaneler ve
alelade an’aneler”8 seklinde bes alt baglikta inceledigini belirtmistir (1991: 277). Efsane de
bu alt bagliklardan biridir; fakat tiirler aras1 hiyerarside en alt siralardadir. Ciinkii Gokalp’e

gore:

“Ustlireler, an’anelerin en yliksek derecesidir. Ustlire zayiflamaya baglayarak
kutlulugu azalirsa menkibe derecesine iner. Menkibe, kutlulugunu biraz daha
kaybederse ‘Tandirndme ahkami (Kege kitap)’ itikadi derecesine iner.
Tandirname itikatlar1 biitiin kutlulugunu kaybedince dini an’ane olmaktan
cikarak ‘bedii an’ane’ sahasina geger ve ‘masal’, ‘efsane' adlarimi alir.”

(Filizok, 1991: 71)

Gokalp, temelde edebiyatin kdkeninin dinden kaynaklandigina ve an’aneler igerisindeki en
kutsal tiirlin stdreler olduguna inanmaktadir. Efsaneler ise zaman igerisinde ustlirelerin
kutlulugunu kaybederek 6nce menkibeye daha sonra masal veya efsaneye evrilmesiyle
ortaya ¢cikmis edebi ananelerdir. Fakat burada okuyucu; “masal ve efsane “edebi” bir tiir iken
nicin iistire ve menkibeler edebi bir tiir degildir?” sorusunu sorabilir. Cevap agiktir;
Gokalp’in tanimlama ve siniflandirmasina gore dini olan edebi; edebi olan dini olamaz. Bu
ayrim, Gokalp’in an’aneleri kutluluk derecesine gore siiflandirdig1 asagidaki tablosunda

daha belirgindir.

Gokalp’in tanimlama caligmalari; iistiire, menkibe ve efsanenin ana hatlariyla birbirinden
ayrilmasi konusunda eksiktir. Ayrica ananeleri dini ve edebi seklinde alt bagliklara ayirarak
yaptig1 smiflandirma, bugiin tiirlerin simiflandirilmasinda  kullanilamayacak olciide
yetersizdir. Fakat tiim bu olumsuzluklara ragmen Ziya Gokalp’in Tiirk Téresi isimli eseri,

bir tiir olarak efsaneden bahseden ilk ¢alisma oldugu i¢in kiymeti haizdir. Ziya Gokalp, bu

38 Ayrintih bilgi i¢cin bakimiz: Ziya Gokalp. “Usullere Dair: Tarih Usuliinde An’aneler”. Kiiciik Mecmua 14.
(4.9.1338): 8-10.
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eseriyle glinlimiiz Tiirkiye’sinde hala siirdiiriilmekte olan efsane caligmalarinin temelini

atmiastir.

Asagidaki tablo, Ziya Gokalp’in sozlii halk edebiyati mahsulleriyle ilgili temel
siiflandirmasini yansitmaktadir (Filizok, 1991: 72):

Tablo 2.2: Ziya Gokalp’in sozlii halk edebiyati tiirlerini kutluluk derecesine gore

siniflandirmast
KUTLULUK
DERECESI KAHRAMANI
Ustire..... 1. derece.. lah
DINI |——  Menkibe... —— 2.derece. —— Yariilah
Tandirname..... 3. derece.. ---
AN'ANELER Masal Yok —
Efsane Yok Hayvan
Ata Sozleri Yok —
EDEBI —— HalkSézleri —— Yok —— -
Bilmeceler Yok —
Halk Turkileri Yok —
Halk Destanlari Yok -

Gilinlimiizde hala temel bagvuru kaynaklarindan biri olarak kullanilan Tiirk Mitolojisi I-11
kitaplarmin yazar1 Bahaeddin Ogel (1923-1989); mit, efsane, destan gibi tiirler iizerine
calisan arastirmacilardan bir digeridir. “Bir Terim Olarak Efsane” boliimiinde Ogel’in efsane
tiriini “mythus” veya “mythe” sozciigiiyle karsiladigindan bahsedilmistir. Buna paralel
olarak yukarida bahsi gegen ¢alismasiin On S6z’iinde de mitolojiyi tanimlarken efsaneden
bahsetmistir: “Almanlarin, Brockhaus adli biiylik ansiklopedisin[e] [...] gore, ‘Tarihte ad1
gecmeyen, unutulmus biiyiik kahramanlara ait efsaneler mitolojinin kadrosuna girer’.
Tarihte yasadiklarini bildigimiz kisilere ait efsaneler ise destan, yani Légende’dir. [...]
Mitoloji (Mythologie) ise, efsaneleri inceleyen bilim koludur” (Ogel, 2014: XVIII). Ogel’in
taniminda mitoloji, efsane ve destan tiirleri birbirine karistirilmistir. S6z konusu karigikligin
nedeni “[...] bu tiirlerin sozlii kiiltiir ortaminda yaratilmalari, ¢ogu zaman konularinin ve

motiflerinin ortak olmasi[dir]” (Erol, 2012: 70). Yazarin diistiigii bu kavram kargasas1 Tiirk
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Mitolojisi I kitab1 boyunca devam etmektedir. Ogel, On S6z’iin devaminda kitabin birinci
cildinin tamamini efsanelere ayirdigindan bahseder. “Ciinkii efsaneler (Mythes), bir milletin
mitolojisinin canl1 ve yasayan varliklar1 gibidirler) (2014: XVIII). Ancak kitabin I¢incekiler
kismina bakildiginda boliimlerin adlandirilmasinda dahi mitoloji, efsane ve destan

arasindaki ayrimin net bir sekilde yapilmadig1 goriiliir:

I. Biiyiik Hun Devleti ve Tiirk Mitolojisi

II. Tiirklerin Kurttan Tiireyisi

III.  Ergenekon Efsanesi

IV.  Upygurlarin Tiireyis Efsaneleri

V. Oguz Destani

VI.  Tiirkmenlerin Seceresi (Secere-i Terakime)
VII. Oguz Destanlar1 Hakkinda Bazi Notlar

VIII. Han-Name

IX.  Yaratilis Destanlar1

X. Manas Destani

XI.  Tirkler ve Mogol Mitolojisi (Benzer ve Ayr1 Taraflar)
XII. Tiirk Mitolojisinde “Geyik”

XIIL. Tiirk Mitolojisinde Kartal (Ogel, 2014: IX-XIII)

Ogel, On S6z’de agikga birinci cildi efsanelere ayirdigini belirtse de I-XI-XII-XII. boliimler
“mitoloji” basligini tasirken, III-IV. bolimler “efsane” ve V-VII-IX-X. boliimler ise
“destan” bashigim tasimaktadir. Bu ayrim Ogel’in tanimlama ve siniflandirmasma gore
tutarli olsa da mit, efsane ve destanin tanim ve tasnifinin birbirine karistirildig: agiktir. Fakat
efsanenin tanimlanmasi konusunda bugiin bile arastirmacilarin fikir birligine varamadigi
diisiiniildiigiinde; Bahaeddin Ogel ve Ziya Gokalp gibi Tiirkiye’de efsane konusunda ¢alisan
ilk isimlerin alana yonelik katkilar1 yadsinamaz. Bu nedenle hem Ziya Gdokalp hem de
Bahaeddin Ogel efsanenin tanimlanmasi konusunda ilk c¢alismalari yaparak oncii isimler

olmuslardir.

Pertev Naili Boratav (1907-1998), ilk baskisin1 1969 yilinda yaptig1 100 Soruda Tiirk Halk
Edebiyan kitabinda efsane tiiriinii kapsamli bir sekilde ele almistir. Boratav’1 Ziya Gokalp
ve Bahaeddin Ogel’den ayiran hem teferruatli bir efsane tanimi yapmis olmas: hem de

caligmasinin ilerleyen boliimlerinde bu tiirii tasnif yoluna gitmesidir. Ayrica tanimlama
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caligmasinda, efsane ve masal arasindaki ayrima deginmesi dikkat g¢ekicidir. Boratav,
efsaneyi tanimlarken tiire has 6zelliklerden bahsetmekten ziyade onu masalla kiyaslayarak

bir sonuca ulasmaya calismistir:

“Efsanenin baslica niteligi inanis konusu olmasidir; onun anlattig1 seyler
dogru, gercekten olmus diye kabul edilir. Bu niteligi ile efsane masaldan
ayrilir, hikaye ve destana yaklasir. Bagka bir niteligi de diiz konusma diliyle,
ve her tiirlii Gslip kaygisindan yoksun, hazir kaliplara yer vermeyen kisa bir
anlati olusudur. Bir destan parcasi karmasik ve uzun soluklu anlati
biitiiniinden kopup kendine 6zgii iislip niteliklerini, sanathik stislemeleri
yitirince, sadece olaganiistii yonleriyle bir kisiyi, ya da bir olay1 bilgilendirme

goreviyle sinirlaninca efsane olur” (2015:11).

Boratav’a gore efsane ve masali birbirinden ayiran farkliliklardan ilki “inang¢/inanma”
durumu; ikincisi ise “lslip”tur. Efsanede anlatilanlarin gercek oldugu pesinen kabul
edilirken; masalda ise giris climlesiyle birlikte anlatilanlarin gercek dis1 oldugu vurgulanir.
Ayrica masallar belli formeller ve kalip sozler etrafinda sekillenirken; efsanelerin kaliplara

ihtiyact yoktur. Boratav; efsanenin kendine has iislibunu su sekilde agiklamaktadir:

“Kisacasi, efsane kendine 6zgili bir iislibu, kaliplasmis kuralli bi¢imleri
olmayan, diiz konusma dili ile bildirilen bir anlat1 tiiriidiir. Halk edebiyatinin
herhangi bir tilirtinden {iriinleri (masal, hikdye, destan, tilirkii) konu olarak
benimsendigi zaman, ya da bir parga, yap1 gereci olarak kullanilinca icine
girdigi tiiriin Gslip ve bi¢im niteligini kazanir. Kisalig1 ve nesirle anlatilmig
olmasi sonucu efsane en c¢ok masalla karistirilabilir. Ama yukarda
belirttigimiz niteliginden baska efsaneyi masaldan ayirt etmeye yarayan bir
ozellik de onun sonunun acikli bitmesi -zorunlu degilse bile- olagandir; buna
karsilik, biliyoruz, masal her zaman sonunu tatliya baglayan bir anlati

tiiridiir” (2015: 111).

Boratav’in efsane ve masal mukayesesine dayanan bu yaklagimi; diger tiirler (mit, destan,
halk hikayesi vb.) icin de islevsel bir sekilde kullanilabilir. Ancak Boratav’in tiirleri
karsilagtirarak siraladigi efsaneye has oOzellikler; onu tanimlamaktan ziyade efsanenin

temelde masaldan ve diger sozlii anlati tiirlerinden farklilagtig1 noktalar: ortaya koymaktadir.
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Siikrii El¢in (1912-2008), birinci baskisin1 1981 yilinda yaptig1 Halk Edebiyatina Giris
kitabinda efsaneyi “Nesir — (Anlatim (narrative) Tiirleri)” boliimiinde “I. Efsane-Menkabe”
baslig1 altinda inceler. Basliktan da anlasilacag iizere El¢in, efsane ve menkibeyi ayr tiirler
olarak gormemektedir. Elgin, efsaneyi “[iJnsanoglunun tarih sahnesinde goriindigi ilk
devirlerden itibaren ayni cografya, muhit ve kavimler arasinda dogup gelisen; zamanla
inang, adet, anane ve merasimlerin tesekkiiliinde az ¢ok rolii olan bir ¢esit masal” (2005:
314) olarak tanimlamaktadir. Onun tanimina gore efsane, masalin bir alt dalidir. El¢in’in
tanim1 bu yoniiyle Avrupa’da yapilan ilk efsane tanimlariyla benzesmektedir. Daha 6nce de
bahsedildigi iizere Bati’da Grimm kardeslerin Alman masal ve efsanelerini derleme
caligmalariyla masal arastirmalar1 iizerine odaklanilirken; efsane arka planda kalmstir.
Efsanenin masalin bir alt dali olmadig1 ve tamamen bagimsiz bir tiir oldugu anlasilinca;

arastirmaya deger goriilmiistiir.

Stikrii  Elgin, calismasinin devaminda ise mitoloji ve efsane/menkibe arasinda bir
karsilagtirmaya gitmistir. Bu karsilastirma iki tiir arasindaki zamansal farkliliklara

deginmektedir:

“Kuvvetli bir anane bagi icinde yasayan ilk devir, mitos devri, hatta ortacag
insanlar1 inandiklar1 bu bilgilerle kainatta Tanri, iyi ve fena ruh, kiyamet,
melek, seytan, cin, peri, gok, dag, su, yada (yagmur) tasi, biiyiicii vb. gibi
iistlin saydiklar1 maddi manevi kudretlere umumiyetle teshis ve intak yolu ile
(canlandirararak ve konusturarak) birtakim masallar uydurmuslardir. Bugiin
masal sayilan mahsullerden ayr1 olarak diisiindiiglimiiz cemiyetin ortak mali
bu eserler, sonralar1 yeni din, kiiltlir ve ekonomi sartlarinin ve aligverisinin
hazirladig1 muhit i¢inde az-¢ok tarihi gergeklerle beslenerek yazili kaynaklara

gecen efsane ve menkabelere 6rnek (model) olmustur” (2005: 315).

El¢in’in yukaridaki degerlendirmesine bakildiginda efsane nasil “bir ¢esit masal” ise mit de
“birtakim masallar” biitliniidiir. Fakat bu iki tiirii birbirinden ayiran mitin zamaniyla
efsanenin zamaninin tamamen farkli olmasidir. Ruslarin {inlii ansiklopedisi Mifi Naradov
Mira’da “‘efsane” maddesini kaleme alan Georgii Akhillovich Levinton; efsanenin
yapisindan ziyade zamani iizerine durmustur. Levinton’a gore “[e]fsane, tarihi mitolojik
veya tarihi zamanda olusan, dogru olarak kabul edilen, biinyesinde fantastikligi, doga

istiiliigli birlestiren folklor eserlerinin bir bolimii[diir]. [...] Mitolojik zamanin sona
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ermesinden sonra olusan olaylar1 anlatan efsane (tarihi zamanda), mit ve tarihi anlatan tiirler
arasinda yer alir’? (akt. Duranli, 2004: 28). Yukarida goriildiigii {izere hem Elgin hem de
Levinton, mitin “mitos devri/mitolojik” zamanda; efsanenin ise “tarihi” zamanda cereyan

ettigini iddia etmektedirler.

Universite egitimini Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde tamamlayan ve sonrasinda
Almanya’da dinler tarihi ve etnoloji alaninda doktora yapan Sedat Veyis Ornek (1927-
1980), 100 Soruda Illkellerde Din, Biiyii, Sanat ve Efsane isimli kitabinin son boliimiinii
efsaneye ayrrmistir. Ornek’e gore “[e]fsane kelimesi dilimize Fars¢a’dan gelmistir.
Efsanenin bilim dilindeki karsilig1 mythos’dur ve kelimesinin asli Yunancadan gelir. Anlami
da sz, 0ykii demektir. Efsanelerin tlimiinii icine alan ve onlari sistemli bir bicimde inceleyen
disipline de mitoloji denir” (2014: 185). Ornek, efsaneyi tamimlarken bir¢ok arastirmacinin
diistiigii hataya diismiis ve onu mitle bir tutmustur. Bunun nedeni sozlii anlat1 gelenegi
icerisinde mit ve efsanenin birbirine ¢cok yakin tiirler olmalar1 ve ikisinin de gercek/yasanmis
olaylar olarak kabul edilmeleridir. Ayn1 zamanda her iki tiiriin de olaganiistiiliikler ve
fantastik unsurlar icermesi bu karigikligin bir diger nedenidir. Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris

isimli eserinde efsane ve mit arasindaki bu karisikligin nedenini su sekilde agiklamaktadir:

“Aslinda Yunan menseli mit anlayisinin Tiirk halk edebiyatina girmedigi bir
cagda efsane, kismen rivayet ve esasen de esatir bu fenomeni karsilamistir.
Bu baglamda bugiin efsane ve rivayetten farkli olarak esatir denildiginde mit
anlagilmaktadir. Mit tabiatin ve sosyal olaylarin suur altinda bezenmis sekilde
islenip hazirlanmasinin hafizalarda korunmasidir. Mitler, efsane ve rivayetler
gibi halk tahayyiiliiniin mahsuliidiir. Ayrica sunu da ifade edelim ki mitlerin
ekserisi dini tasavvurlarla alakalidir ve ¢ogu Tanrilara, hami ruhlara,
koruyuculara hasrolunmustur ve bu o6zelligiyle mit (eski terimle esatir),

efsane ve rivayetten ayrilir” (2005: 118-119).

Bayat’a gore mit ve efsane tiirlerinin birbiriyle karigtirllmasinin bir nedeni de eski
donemlerde Yunan kokenli mit tiirline karsilik gelen bir terimin tam anlamiyla oturmamis

olmasidir.

39 Ayrintih bilgi i¢in bakimz: Georgii Akhillovich Levinton. “Legenda”. Mifi Naradov Mira (Diinya
Halklarinin Mitleri). 11. Cilt. Moskova, 2000: 45.

107



Tirkiye’de ozellikle 1970 sonrasinda efsane arastirmalari hakkinda yurt disindaki
aragtirmacilarin ¢aligmalarin1 da takip ederek; giincel bilgiler vermeye ¢alisan isimlerin
basinda Saim Sakaoglu (1939-...) gelmektedir. Sakaoglu, Ismet Alpaslan ile yaptigi
sOyleside; efsanenin inanilan kiigiik bir hikaye oldugunu ve anlatilanlarin gergek veya hayali
olabilecegini vurgulamistir (1992: 32). Buradaki efsane taniminda tiiriin “inandiricilik”
ozelligi iizerinde durulmustur. Kaldi ki Sakaoglu’na gore “[efsaneyi] masaldan ayiran en
onemli 6zelligi budur. Olay1 dinledikten sonra/okuduktan sonra, inanmak zorundasiniz.
Clinkii efsane mantig1 bunu gerekli kilmaktadir” (akt. Alpaslan, 1992: 32). Sakaoglu’nun
tanimina bakildiginda onun da diger arastirmacilar gibi efsaneyi tanimlamak yerine bu tiirii

masal ile mukayese ederek bir tanima varmaya calistig1 géze ¢arpmaktadir.

Saim Sakaoglu’nun Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip
Katalogu isimli eseri “Tiirkiye’de Batili 6rneklere uygun bir sekilde konusu efsane olan bir
tip katalogu[dur]” (Ayva, 2001: 369). Sakaoglu bu ¢alismasinda; Grimm Kardesler, Arnold
von Gennep, Max Liithi, Kenneth W. — Mary W. Clarke, Carl-Herman Tillhagen, Wilfried
Buch, Lutz Rohrich, Kurt Ranke, Linda Dégh vd. gibi Bat1 diinyasinin 6nde gelen isimlerinin
efsane tanimlarindan ve tasniflerinde yola ¢ikarak efsanenin 6zelliklerini dort madde halinde

stralamaistir:

a. “Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar.

b. Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.

c¢. Umumiyetle sahis ve hadiselerle tabiatiistii olma vasfi goriiliir.
Tariflerde yer almayan su hususiyeti de dordiincii madde olarak ilave
edebiliriz:

¢. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konugma diline yer veren bir

anlatimdir” (1980: 5-6).

Sakaoglu’nun yukarida sirlamis oldugu maddeler, bir efsane tanimindan ziyade efsanenin
ozelliklerini icermektedir. Fakat buna ragmen Sakaoglu’nun Anadolu Tiirk Efsanelerinde
Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu isimli eseri hem Avrupa hem de
Tiirkiye’de efsaneler iizerine yapilan c¢alismalar1 derli toplu halde okuyucuya sundugu ve
giiniimiizde dahi bu konuda basucu kaynaklarindan biri oldugu i¢in halkbilimi sahasinda

Onem arz etmektedir.
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Anadolu’da Saim Sakaoglu ile ayn1 donemde efsane ¢aligsmalari lizerine yogunlasan bir diger
isim ise Bilge Seyidoglu (1941-2014)’dur. Seyidoglu da efsaneyi tanimlarken
“inandiricilik” vasfi izerinde 6zellikle durmustur: “Efsaneler sozlii gelenegin {iriinii olan bir
anlatim tiiriidiir. Temelinde inang unsuru vardir. Efsaneyi anlatanlar ve onu dinleyenler
efsanenin gergeklik tizerine kurulduguna inanirlar. Bu gergek objektif bir gercek degildir.
Efsaneyi nakledenler ve dinleyenler efsanedeki olayin gercekten olmus olduguna inanirlar”
(1992a: 315). Buraya kadar verilen biitiin efsane tanimlarinda efsanelerin inandiricilik

ozelligi konusunda arastirmacilarin hemfikir oldugu goriilmektedir.

Seyidoglu’nun taniminda dikkati ¢eken bir diger husus ise efsanelerin yaratildig1 zamandir.
Seyidoglu’na gore “[e]fsaneler tarihi donemlerin mahsulleridir. [Fakat] [h]er an yeni bir
efsane tesekkiil edebilir” (1992b: 576). Efsanelerin “[k]onusu bir olay, tarihi veya dini bir
sahsiyet yahut belli bir yer olabilir. Tarihi devirler i¢inde tesekkiil ettikleri i¢in efsaneler
mitlerden bu konuda ayrilirlar. Mitlerde zaman baslangi¢ zamanidir” (Seyidoglu, 1997: 13-
14). Yukaridaki tanimda efsanenin ve mitin zamani kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmistir.
Efsanenin yaratim baglami tarihi devirler iken; mitinki baslangi¢c zamani olarak nitelenen
“mitik  zaman”dur. Yani “[ml]itolojiler ilkel donemlerin ve ilkel kiiltiirlerin

mabhsulleri[dirler]” (Seyidoglu, 1997: 14).

Yurt icinde ve yurt disinda yapilan efsane tanimlarinda odaklanilan bir diger husus ise
efsanenin kahramanidir. Seyidoglu’na gore “[mlitlerin kahramanlar1 tanrilar ve
yaritanrilardir. Efsanelerde (legend) kahramanlarin olaganiistii giicleri vardir; fakat tanr

veya yar1 tanr1 degillerdir” (1997: 13-14). Bunun nedenini ise su sekilde agiklamaktadir:

“Mitolojide toplumu ayakta tutan degismeyen degerleri, ¢esitli tanrilar temsil
eder. Efsaneler tektanrili dinlerin bulunduklar1 toplumlarda tesekkiil ettigi
icin mit kaynakli birka¢ efsane disinda tanrilar ve tanrigalar efsanelerde yer
almazlar. Buna karsilik efsanelerde gizli bir alem vardir. Bu alemin sirlarina
insanlar erisemezler. Ancak zaman zaman bu alemden isaretler gelir.”

(Seyidoglu, 1992b: 578)

Bilge Seyidoglu’nun efsane konusunda yapmis oldugu bu kapsamli taniminda; efsanenin
konusu, yapisi, zamani ve baglamimin degerlendirildigi goriilmektedir. Ancak

Seyidoglu’nun tanimini diger arastirmacilardan farkli kilan ise efsanenin statik yani duragan
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bir yapidan ziyade dinamik bir yapiya sahip olmasidir. Efsaneler; gegmis zamanda kirsalda
yasayan koyliller tarafindan olusturulmus ve artik olusumu durmus metinler degillerdir;
aksine giliniimiizde dahi hem kirsalda hem de kentte efsaneler olusturulmaya devam
etmektedir. Eger boyle olmasaydi bugiin “sehir/kent efsanesi” olarak nitelendirdigimiz
anlatilar ortaya ¢ikmazdi. Amerikali folklorist Jan Harol Brunvand, editorliigiinii yapmis
oldugu An Encyclopedia of American Folklore’un (Amerikan Folklor Ansiklopedisi) “Urban

Legend” (Sehir/Kent Efsaneleri) maddesinde “kent efsanelerini” su sekilde agiklamistir:

“Kent efsaneleri; glinlimiizde gerceklesen olaylarla ya da gerceklestigi ileri
siriilen olaylar ile ilgili, ironi ya da dogaiistii giiclerle g¢evrili gercekei
hikayelerdir. Anlatanlar tarafindan gercek olduklar1 sdylenir. Cagdas halk
anlatilar1 olmalaria ragmen geleneksel motifler de igerirler. Insandan insana
sOzlii olarak aktarilirlar. [...] [Konular1 ise] sug, teknoloji, gilinlimiizde
gerceklesen olaylar, cinsellik, egitim (0gretmenler, okullar, 6grenciler vb.),
hiikiimet, kutlamalar, festivaller, meslekler, yilbasi, yeme-igme, eglence
yerleri, korku, giiliing olaylar, kayip insan ya da seyler, {inlii insanlar (spor,
sinema, eglence, siyaset diinyasindan kisiler), diiglin geceleri vb.” (akt.

Giirgayir, 2005: 33-34)

Kent efsaneleri, efsanelerin devami niteligindedir. Konular1 glinliimiiz diinyasina uyarlanan
cagdas anlatilar olmalarina ragmen; geleneksel motifler de tasirlar. Sonug olarak
Seyidoglu’nun tanimindan yola ¢ikarak; kent efsanelerinin, tarihi devirlerde iiretilmis olan

efsanelerin glinlimiizdeki tezahiirleri oldugu sdylenebilir.

Efsane tizerine ¢alisan yakin donem arastirmacilardan bir digeri ise Ali Berat Alptekin
(1952-2019)’dir. Efsaneyi kisaca “[d]ini, inandirici, kisa ve nesir seklindeki halk
anlatmalar1” olarak tanimlayan Alptekin, bu tiiriin baslangicta mitoloji ve masal metinleri
icerisinde degerlendirilse de XIX. ylizyildan itibaren bagimsizligin1 kazandigini belirtmistir
(2013: 13). Alptekin de tipk1 Bilge Seyidoglu gibi efsanelerin yaratim siirecinin gliniimiizde
devam ettigini vurgulamaktadir. Ciinkii “[e]fsanelerin 6nemli 6zelliklerinden biri, yasanilan
tarihi veya olaganiistii bazi olaylara bagl olarak her an tesekkiil edebilmesidir” (Alptekin,

2013: 13).
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Ali Berat Alptekin, ilk baskisim 2012 yilinda yaptig1 Efsane ve Motifleri Uzerine isimli

caligmasinda efsane tiiriinii kapsamli bir sekilde tanimlamstir:

“Efsane sahis, yer veya olaylar hakkinda anlatilir. Anlatilanlarin inandiricilik
ozelligi vardir. Genellikle sahis ve olaylarda olaganiistii olma 6zelligi goriiliir.
Efsanelerin beli bir sekli yoktur; kisa ve konusma diline yer veren anlatilardir.
Efsanelerin gercek olmamasina karsilik bu anlatilanlar gercek gibi kabul
edilir. Efsanelerde zaman, ge¢mis zamanla simdiki zaman arasinda degisir.
Bundan yiizyillar 6nce olusan efsaneler oldugu gibi yasadigimiz zamanda
olusanlar1 da vardir. Tarihte yasamis olan devlet adamlari, komutanlar ve
onlarin gergek icraatlari daha sonraki zamanlarda efsanelesmektedir.” (2012:

16-17)

Alptekin taniminda efsanenin “inandiricilik” vasfini vurgulamakla beraber; sahis kadrosu,

yaratildig1 zaman ve baglam, konusu ve sekil 6zellikleri lizerinde de durmustur.

Ali Berat Alptekin damigmanliginda, 1987 yilinda hazirladigi “Elazig Efsaneleri Uzerine
Arastirmalar (Metinler ve Incelemeler)” isimli doktora tezinde Ismail Gorkem (1953-...),
efsaneyi su sekilde tanimlamistir: “Sahis, yer ve hadiselerle ilgili olarak anlatilan, esas vasfi
inandiricilik olup, belirli bir {islubu ve sekli olmayan; sahis ve hadiselerle ilgili olanlarinda
olaganiistii vasiflar goriilebilen, bazilarinin kaynaklar1 ¢ok eskilere dayanan anonim halk
edebiyatinin bir tiirii” (Gorkem, 2006: 29). Gorkem de diger arastirmacilar gibi efsanenin
“inandiricilik” vasfi lizerine vurgu yapmakla birlikte; konusundan, seklinden, iislibundan ve

baglamindan bahsetmistir.

Efsaneler iizerine ¢alisan arastirmacilardan bir digeri de Mehmet Naci Onal (1961-...) dur.
Onal, ilk baskistm 2003 yilinda yaptign Mugla Efsaneleri (Arastirma-Inceleme) isimli
kitabinda Mugla yoresinden derlemis oldugu efsaneleri dort ayr1 bolime ayirarak
incelemistir. Efsanenin tanim1 hususunda ise “[e]fsaneler, mitten tarihe, tarihten olaganiistii
varliklara ve menkibelere kadar genis alanda boy gosterirken, dar bir tanimlama yapilmasi
yeterli olmayacaktir” (2021: 74) diyerek; ortak ve net bir tanimin miimkiin olmayacagini

vurgulamistir.
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Mehmet Naci Onal, efsane tiirii ile giiniimiiz kiiltiir ve teknoloji diinyas: arasindaki iliskiyi
degerlendirdigi “Efsaneleri Ge¢misi, Bugiinii ve Gelecegi” isimli makalesiyle tiire yonelik
caligmalar1 bir adim 6teye tagimistir. Arastirmaci, sadece efsanenin tanimi ve tasnifini
yapmakla, bulundugu yoredeki efsane metinlerini derleyerek motiflerini ¢ikarmakla
yetinmemis; bu tiirlin 21. yiizyilda yeniden iiretilerek kiiltiir hayatina dahil edilmesi, bilim
ve teknoloji kullanilarak giincellemelerle yeni ihtiyaclara cevap verebilmesinin gerekliligini

vurgulamistir:

“Efsaneler gelecekte de modern insanin ihtiyaglarina cevap verir niteliktedir.
Inanma ihtiyac1 iginde efsaneler kendine her zaman yer bulur. Kiiltiir
sektoriiniin iirettigi sanal kahramanlar efsanevi bir diinya iginde yerlerini
alirlar. Medya sektdrii insan zihni ile oynamaya devam edecek, yeni sanal
efsaneler ile inandirict islere damga vurulmaya calisilacaktir. Mitin koken
bilgileri iizerinden c¢agdas ara¢ gereclerle yeni efsanevi tipler
olusturulmaktadir. Ulasilmaz kisiler donemin sanatcilari, sporculari, bilim
insanlar1 olacaktir. Cok tanrili donemlerin efsanevi bilgileri, yiiceltilen
insanlarin elinde yeni bir sekil bulmaktadir. Tiketim kiilttrt, kiiltiir
endiistrileri, popiiler kiiltiir, projelerle miisteri bulacaktir. Barbie bebekler

gibi yeni sanal diinyalarda yeni efsaneler tireteceklerdir” (2021: 7).

Bu nedenle efsanelerin insanligin degisen sartlarina ayak uydurarak baglamsal doniistimlere
ugramasi kagimlmazdir. Buraya kadar pek c¢ok arastirmacinin vurguladigi gibi Onal da
insanligin inanma ihtiyact devam ettigi siirece efsanelerin de bu ihtiyaca cevap verecek en

uygun anlat1 tiirli oldugunu diisiinmektedir.

Efsane lizerine yapilan tanimlama ¢aligmalarinda; tiiriin kaynagini korku ve inangtan aldig:
fikri ortak dayanaklardan biridir. Ciinkii insanoglu geg¢misten giiniimiize bilmedigi ve
aciklayamadigi her seyi anlati tiirleri sayesinde akla ve mantia uygun bir sekilde
anlamlandirmaya ¢alismistir. Efsaneler, anlati tiirleri arasinda muhteva agisindan bu ihtiyaca
hizmet eden en islevsel tiirdiir. Efsaneler {izerine ¢alismalarina hilen devam etmekte olan
Esma Simsek ve Nilgiin Ciblak Coskun da kendi efsane tanimlarini yaparken “korku,

~ 19

inanma arzusu ve anlatma/hikaye etme istegi” iizerinde durmusglardar.

112



Esma Simsek (1964-...) efsaneyi su sekilde tanimlamistir: “Efsane; tabiatin anlam
kazanmasi, tarihin topluma yansimasi, imkansizin gergeklesmesi demektir... Diger bir
ifadeyle, korkularin, diislerin, hayallerin, nasihatlerin, emir ve yasaklarin hikayelestirilmis
seklidir efsaneler. Genellikle belirli sahis, olay ve yer hakkinda anlatilan, dini, inandirict ve
olaganiistii 6zelliklere sahip kisa anlatimlar olarak tanimlan[ir]” (2009: 257). Simsek’in
tanimindan yola ¢ikarak koklerini dinden ve mitolojiden alan efsanelerin; olaganiistiiliikler
icermelerine ragmen gercekler tizerine kurulu oldugu sdylenebilir. Ayrica efsaneler ortaya
ciktiklar1 toplumlarim hem hayal giiciiniin hem de gergeklerinin yansimalaridir. Efsanelerin
yapisal olarak kisa anlatmalardan olusmasi ise toplumun tiim kesimleri tarafindan icra

edilmesini, aktarilmasini ve hatirlanmasini kolaylastirir.

Efsane tiirlinii tanimlarken Esma Simsek ile benzer noktalara vurgu yapan bir diger isim ise
Nilgiin Ciblak Coskun’dur. Arastirmaci, “insanoglu[nun], kadim donemlerden bu yana,
iradesi disinda gelisen olaylar1 kendi mantigina uygun bir sekilde agiklamaya ve 6nemli
buldugu olaylar etrafindakilere anlatmaya egilimi olan bir canli” oldugunu ve bu bakis
acisinin halk anlatilarinin  dogusundaki etkisinin yadsinamayacagini vurgulamaktadir
(Ciblak Coskun ve Deger, 2017: 92). Nilgiin Ciblak Coskun da tipki Linda Dégh gibi halk
anlatilarinin olusumu, gelisimi ve aktarilmasi konusunda insanligin “hikaye etme ihtiyac1”
tizerinde durmustur. Bu nedenle anlatma, dinleme ve inanma ihtiyact devam ettigi siirece
koklerini ge¢misten alan efsanelerin yeniden iiretilerek kusaktan kusaga aktarilmasi
kaginilmazdir. Ayn1 zamanda igel efsaneleri iizerine yaptig1 derleme-inceleme galigmasiyla
taninan arastirmaci efsane tiirlinii su sekilde tanimlamaktadir: “[h]alk tarafindan gergek veya
hayali kisi, yer ve olaylar hakkinda anlatilan, esas 6zelligi inandiricilik olan, kisi ve olaylarla
ilgili olanlarinda olaganiistiiliikler bulunan, yakin veya tarihi ge¢cmise dayandirilan halk
anlatilaridir” (1995: 6). Ciblak Coskun’un tanimi birgok yoniiyle diger arastirmacilarin

tanimlariyla ortakliklar tasimaktadir.

Calismanin bu boliimiinde Tiirkiye’deki efsane galigmalarinin sekillenmesine ve Anadolu
efsanelerinin derlenmesine dnciiliik eden isimlerinden Ziya Gokalp, Bahaddin Ogel, Pertev
Naili Boratav, Siikrii Elgin, Sedat Veyis Ornek, Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu, Ali Berat
Alptekin, Ismail Gérkem, Mehmet Naci Onal, Esma Simsek ve Nilgiin Ciblak Coskun gibi
aragtirmacilarin efsane tanimlarma yer verilmistir. Tiirkiye’de 20. ylizyildan itibaren efsane
iizerine yapilan ¢alismalarin, kaleme alinan yiiksek lisans ve doktora tezlerinin sayisi giderek

attig1 diisliniildiigiinde burada dile getirilememis bir¢cok efsane tanimimin da oldugu

113



asikardir. Efsane hakkinda yapilan caligma sayisi arttik¢a tiire yonelik bilgi dagarcigi
genislemesine ragmen Bati Diinyasindaki Efsane Calismalar: ve Efsanenin Tanimi
boliimiinde oldugu gibi bu boliimde de arastirmacilarin hemfikir oldugu tek bir efsane
tanimina ulasmanin miimkiin olmadig gériilmiistiir. Ozkul Cobanoglu, “Tiirk Folklorunda
Kaybolan Otostop¢u Hayalet Kiz Efsanesi” isimli makalesinde tiim arastirmacilarin uzlastigi
bir efsane tanimina varilamayacagini ancak efsanenin bazi 6zellikleri konusunda mutabik
kalinabilecegini dile getirmistir. Cobanoglu bu 6zellikleri su sekilde siralamistir: “bir hikaye
veya anlati olmas1”, “yakin veya uzak tarihi ge¢miste de olsa, tarihi bir donem iginde yer
almas1” ve “anlatan ve dinleyenin anlatilanin ger¢ek olduguna inanmasi” (2003b: 42).
Efsaneye iliskin bu 6zellikler; yukarida yerli ve yabanci arastirmacilarin yapmis oldugu
tanimlama denemelerinde bazen kismen bazen ise tiimiiyle zikredilmistir. Bu demek oluyor
ki ¢ok genis bir konu yelpazesine sahip olan efsaneyi tek bir yapr igerisine sinirlandirmak
miimkiin degildir. Fakat Ozkul Cobanoglu bu yaklasimmn efsane iizerine c¢alisan
arastirmacilarin sadece bir kismi tarafindan benimsendigini dile getirmistir. Kabul eden
arastirmacilardan biri olan Leopold Schmidt “efsanenin tamamen muhteva meselesi olup

hicbir sekilde sabit bir formu olmadigini ilan etm[istir]” (akt. Cobanoglu, 2003b: 42-43).

Giliniimiiz diinyasinda; bilim ve teknolojideki gelismelerin 1s18inda diislintildiigiinde
insanlarin sosyo-kiiltiirel hayatlarinda her gegen giin takip edilmesi giderek zorlagan ve tek
bir kaliba sigdirilamayan gelismeler yasanmaktadir. Bu durum sadece insanlarin giinliik
hayatindaki basit aligkanliklar1 degil; ayn1 zamanda kiiltiire ait pek cok seyi; sanati,
edebiyati, miizigi, resmi, mimariyi etkisi altinda birakmaktadir. Modern diinyadaki bu
gelismelerden edebi metinlerin de payini almasi kaginilmazdir. Bu nedenle 1900’11 yillardan
itibaren derlenen ve ulasabildigimiz efsane metinleri ile bugiin efsane diye nitelendirdigimiz
metinlerin icerikleri arasinda farkliliklar olmasi normaldir. Beslendigi kokler ayni olmasina
ragmen giiniimiiz toplumunun ihtiyaglart dogrultusunda efsane metinleri yeniden

iiretilmektedir. Ozkul Cobanoglu, efsanenin bu degisim siirecini su sekilde 6zetlemistir:

“[Elrken donem halkbilimi caligmalar1 esnasinda sanildiginin aksine,
temalarin ve motiflerin tiir sinirlarin1 astiklar1 ve ¢ok rahatlikla bir tiirden
digerine gegebildikleri ortaya ¢ikmistir ki, bu husus erken dénemin neredeyse
konuyla tiirii esitleyen anlayisini tamamen gegersiz kilmistir. Ayrica,

giinimiizde bazi tiirlerin de sozlii aktarim esnasinda icra edildikleri
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baglamlara bagli olarak degisebildikleri ve baska bir tiire doniisebildikleri
bilinmektedir” (2003b: 42).

2.2. Tiirk Diinyasinda Efsane

Bati diinyasinda -6zellikle Avrupa’da ve kismen Amerika’da- erken tarihlerde baslayan
efsane calismalar1 Tiirkiye’deki arastirmacilara yon vermistir. Tirk diinyasindaki efsane
caligmalar1 incelendiginde ise Bati etkisinden ziyade Carlik Rusyasi doneminden itibaren

yogun bir Rus etkisi altinda kalmis olduklar1 goriilecektir.

Pinar Donmez Fedakar da Rus arastirmacilar tarafindan yapilan efsane calismalarinin ve
tamimlarinin sadece Orta Asya Tiirk Cumbhuriyetleri’ndeki halkbiliminin zeminini
olusturmadigin1 ayn1 zamanda diinyadaki efsane ¢aligmalarini da etkiledigini vurgulamigtir
(2008a: 102). Tiirk diinyasindaki halkbilimi ¢aligmalar1 iizerindeki bu yogun Rus etkisinin
sadece Ruslarin sinirlarini genigletme ¢abalarinin bir sonucu oldugunu diisiinmek tek basina
yeterli degildir. Oncelikle Carlik Rusyasi déneminde halkbilimi “6tekini” tanimak icin bir
arag olarak kullanilmistir (Sahin, 2015: 232). Ruslar, Orta Asya topraklarina yayilirken hem
isgal ettikleri topraklarda yasayan insanlar1 ve kiiltiirlerini daha iyi tantmak hem de onlarin
kiiltiirlerinin igine sizarak egemenliklerini saglama almak istemislerdir. Bu amagla Ruslar,
siirlara yeni katilan yerlerin dili, tarihi ve cografyasi hakkinda bilgi edindikten sonra
onlarin folklorunu, antropolojisi, arkeolojisi, sanati, politikas1 ve hukuku gibi diger yonlerini
tanimaya ve anlamaya calismiglardir. Mehmet Aga, “Orta Asya’da Uluslasma Siireci ve
Tiirkiyat Arastirmalarinda Rus Ilminisky ve Ardillarinin Rolii” isimli makalesinde Ruslarin,

Orta Asya Tiirkleri iizerindeki politikasini su sekilde 6zetlemistir:

“Kuzey ve Dogu Tiirklerine yonelik isgal girisimleri, sadece askeri,
ekonomik ve siyasi araglar1 kullanmamus, isgal edilen bolgelerde yasayan
yerli halklar1 Rus yonetimine 1sindirabilmek ve somiirge kimligine
biirtindiirebilmek i¢in, sosyal bilimlerden azami derecede yararlanmistir. Bu
baglamda isgal edilen ya da edilecek bolgelerin cografi o6zellikleri
arastirllmig, bolge halklarinin dilleri, inanglar1 ve kiiltiirleri ayrintili bir
sekilde incelenmistir. Bolgelere gonderilen ¢cogu asker-misyoner uzmanlar
araciligiyla elde edilen veriler ve raporlar, belli merkezlerde toplanmus,

kurmaylarca degerlendirilip, isgal siirecinde ve sonrasinda toplumlarin
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istenilen yapiya kavusabilmeleri adina sistemli bir sekilde kullanilmistir”

(2003: 25-26).

Aca’nin sdylediklerinden hareketle Ruslar folklorun, Orta Asya Tiirklerini tanimak amaciyla
kullandiklar1 basit bir ara¢ oldugunu sdylemek son derece yanlistir. Ruslarin 19. yiizyildan

itibaren Moskova ve Petersburg*”’

da ozellikle beseri bilimler alaninda artirdiklar: faaliyetler,
Tiirk diinyasini derinden etkilemistir. Tiirk soylu bilim insanlar1 buralarda yapilan halkbilimi
caligmalarini takip etmek zorunda kalmiglardir. Bu nedenle Orta Asya Tiirk topluluklarinin
kendi seslerini bulmalart zaman almigtir. Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin
dagilmasiyla bagimsizliklarim1 kazanan Tiirk topluluklari, “halkbilimi aragtirmalariyla
Sovyet insan modelini inga etmeye ¢alisan 6nceki donemin bu gayesi[ni] birakmig” (Sahin,
2015: 249) ve milli bilingle ulus kimliginin insast i¢in folklor ¢aligmalarina yonelmislerdir.
Calisgmanin bu boliimiinde Tiirk diinyasinda ulus bilincinin olugmasinda etkili olan
halkbilimi {iriinlerinden biri olan efsaneler iizerinde durulacaktir. Oncelikle Rus folklorunda
efsane tiirliniin terim olarak karsiliklarina ve Rus arastirmacilarin efsane tanimlarina
deginilecektir. Ayrica diinya folklor ¢alismalarinda oldugu gibi Rus folklor ¢aligmalarinda
da efsaneyi tanimlarken yasanilan zorluklardan ve karigikliklardan bahsedilecektir. Ancak

bu boliimiin odak noktasi1 Tiirk diinyasindaki efsane g¢aligmalart oldugu i¢in Rus bilim

insanlarinin ¢aligmalarinin tamamina ayrintili bir sekilde yer verilmeyecektir.

Rus folkloru iizerine derleme ve yayin ¢aligmalar1 19. yiizyilmn ilk yillarinda basta Grimm
Kardesler olmak tizere Alman folklorcularin etkisiyle baglamistir. Rusya’da folklora olan
asil ilgi ise 1860’11 yillarda “byliny” ad1 verilen bir tiir kahramanlik sarkis1 anlamina gelen
ve ortadan kalktig1 diisiiniilen tiiriin yeniden kesfedilmesiyle ivme kazanmistir. Fakat 1940’11
yillarda edebiyatla ilgili Sovyet politikasinin degisiminden folklor ¢aligmalar: da etkilenmis;
Propp ve Azadovskij gibi arastirmacilar, ¢alismalarinda folklorun uluslararasiligina vurgu
yaptiklar1 ve mukayeseli yontem kullandiklart i¢in yargilanmiglardir (Oinas, 1993: 3-8).
1991 yilinda Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin dagilmasiyla birlikte Rus folklor
caligmalar1 lizerindeki baski azalmistir. Sovyetler Birligi ¢atis1 altinda varligini siirdiiren
Orta Asya Tiirk Cumhuriyetleri, birligin dagilmasiyla milli bir bilingle kendi folklor

caligmalarina odaklanmislardir. Ancak uzun yillar siiren Sovyetler Birligi hegemonyasi

40 Ayrintih bilgi i¢in bakimz: Vasilij Vladimirovi¢ Barthold. Rusya ve Avrupa’da Oryantalizm. Cev. Ayse
Meral ve Kaya Bayraktar. Istanbul: Kiire Yaylari, 2004.
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nedeniyle Tiirk diinyasindaki bilim insanlariin; Ruslar tarafindan yapilan folklor
caligmalarinin etkisi altinda kalmasi kaginilmazdir. Tiirk diinyasi, hem siyasi hem de kiiltiirel
yonden yogun bir Rus etkisine ragmen milli bilincin artirilmasi ve ulus kimliginin insas1 igin

folklor ¢aligmalarin1 bagimsiz bir sekilde yliriitmeye ¢alismistir.

Kirgiz Efsaneleri iizerine calisan Aygerim Diykanbaeva, Rus bilim insanlarinin efsaneyi
“predaniye ve “legenda” seklinde iki gruba ayirdiklarini fakat bunun beraberinde bir¢ok
sorunu da getirdigini ve arastirmacilarin tipki Tiirkiye’de ve Bat1 diinyasinda oldugu gibi
efsanenin tanimi1 konusunda ortak bir goriise sahip olamadiklarini dile getirmektedir (2004:
48). Efsane tiirlinlin tanimlanmasi konusunda Rus folklorundaki bu karisiklik Orta Asya
Tirk Cumhuriyetleri’'ndeki efsane c¢aligmalarini da dogrudan etkilemistir. Caligmanin
devaminda Tiirk diinyasinda efsanenin karsilig1 olarak birden fazla sdzciiglin verilmesi bu
durumun sonucudur. Ruslarin Bolsaya Sovetskaya Entsiklopediya (Biyik Sovyet
Ansiklopesi) isimli ansiklopedisinde “legenda” maddesi “Latince’den girip okunmasi
gerekli olarak ¢evrilen legenda, daha ¢ok dini konulu olup masalimsi anlati tiirii” seklinde
tanimlanirken; “predaniye” maddesi “[h]alkin tasavvurlarini yansitan tabii, cografi, tarihi ve
farkli geleneklerle ilgili siirsel halk sanat tiiridiir. Masaldan farkli olarak predaniye’de yer
alan hayali olaylar bile anlatici tarafindan ger¢cek olarak sunulmaktadir” seklinde
aciklanmistir (akt. Diykanbaeva, 2004: 47). Rus arastirmacilarin efsaneyi siniflandirirken
“legenda” ve “predaniye” seklindeki bu ayrimi Tirkiye’deki “efsane” ve
“menkibe/menkabe/menakibnime” konusundaki ayrima benzemektedir*!. Rus folklor
arastirmalarinin 6nde gelen isimlerinden V. P. Anikin ve Yu. G. Kruglov, Russkoye
Narodnoye Poetigeskoye Tvorgestvo (Rus Halk Poetik Eserleri) adli ¢calismalarinda efsane
tiriinii tanimlarken sadece “legenda” ve “predaniye” ayrimina gitmezler; yalnizca

predaniyeden basederler:

41 Pertev Naili Boratav, 100 Soru’da Tiirk Halk Edebiyan isimli kitabinda menkibeyi, “efsane” baghginin
icerisinde incelemistir. “Dinlik konulardaki efsanelere (Almanca Legende) eskiden Tiirkcede menkabe
derlerdi” (20015: 111). Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndameler (Metodolojik Bir
Yaklasim) isimli ¢alismasinda menakibnamelerin “Islimi dénemde ortaya ¢ikan en dnemli edebi eserlerden
biri” oldugunu dile getirmektedir (2010). Osmanh Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-
XVIIL Yiizyillar) isimli ¢alismasinda ise menkibeyi “velilere atfedilen olaganiistii olaylardan bahseden kisa
anlatilar” (1992: 36) olarak tamimlamistir. Max Liithi, “Masalin Efsane, Menkabe, Mit, Fabl ve Fikra Gibi
Tiirlerden Farkr” baglikli makalesinde, menkabenin efsaneye yakin bir tiir olarak bilindigini ve Fransizca’da
menkabe ve efsanenin tek bir kelime olan “legende” ile karsilandigini vurgulamaktadir. Ayrica Luthi, legende
de tipki efsane gibi olmus olaylart anlatirken; menkabenin dini sisteme siki sikiya bagli oldugunu
vurgulamaktadir (2006: 351).
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“Predaniyenin yaygin bir sekilde kabul edilen tarifi yoktur. Fakat bu anlati
tiiri agagidaki niteliklere sahiptir:

1. Predaniyeler, tarihi olaylar1 ve ge¢miste yasanan sahislarin yaptiklari igleri
ve sehir, kdy, vadi vs.lerin adlarinin ortaya ¢ikisini anlatmaktadirlar.

2. Predaniyeler, eskiye doniiktiir.

3. Predaniyeler, olaylarin herhangi bir seyin ortaya c¢ikis sebebini
anlatmaktadir. Genel olarak sonuncu 06zellik, predaniyeleri diger anlati

tiirlerinden ayirt etmektedir” (akt. Diykanbaeva, 2004: 48).

Ozbekistan Ilimler Akademisinde, N. Devkarayev Dil ve Enstitiisii Miidiirii olarak gorev
yapmakta olan Sarigiil Bahadirova, V. P. Anikin ve Y. G. Kruglov’un Latince kokenli efsane
teriminin “okumak i¢in sunulan sey” anlamina geldigini ve Rus halk edebiyatinda
Hristiyanlikla ilgili dini anlatilarin efsane kapsamina girerken; Hristiyanlik Oncesine
dayananlarin bu tiire dahil edilmedigini vurguladiklarini dile getirmistir (2008: 135). Ayrica
V. P. Anikin’e gore “folklor ¢alismalar1 yasanilan zamanin ve var olunan mekdnin izlerini
tasir” (akt. Tan-Metres ve Can-Emir, 2020: 77). Bu aciklamalar dogrultusunda Rus bilim
insanlarinin  efsane tamimlarinin, Bati diinyasinda yapilan c¢alismalarla Ortlistiigii
goriilmektedir. Rus efsanelerinin gergekligine inanilmasi, eskiye doniik olmalar1 ve tarihi
donemlerde gegmeleri, sahislarla ve mekanlarla iligki kurmalari, hayali olaylar ve fantastik
motifler icermeleri bakimindan Bat1 diinyasinda ve Tiirkiye’de yapilan efsane tanimlartyla
ortakliklar tagimaktadir. Calismanin bundan sonraki kisminda Tiirk diinyasindaki efsane

tanimlarina deginilecektir.

Tiirkiye’de Tiirk diinyas: efsaneleri lizerine yapilan en kapsamli inceleme Metin Ergun’un
Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Degisme Motifi I-11 isimli kitabidir. Ergun, kitabinin “Efsaneler
Uzerindeki Aragtirmalar” kisminda Tiirkiye ve Tiirkiye digindan asagidaki Tiirk

devletlerinin ve topluluklarinin efsanelerini incelemistir:

e Anadolu-Tiirk Efsaneleri
e Azerbaycan Efsaneleri

e Tiirkmen Efsaneleri

e Ozbek Efsaneleri

o Kirgiz Efsaneleri
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e [Kazak Efsaneleri

e [Kazan Efsaneleri

e Baskurt Efsaneleri

e Saha Efsaneleri

e Altay Efsaneleri

e Hakas Efsaneleri

e Tuva Efsaneleri

e Karakalpak Efsaneleri

e (Cuvas Efsaneleri

e Karacay-Balkar Efsaneleri
e Gagauz Efsaneleri

e Uygur Efsaneleri

e Kirim Tiirkleri’nin Efsaneleri
e Dolgan Efsaneleri

e Kumuk Efsaneleri

e Tofa Efsaneleri

e Sor Efsaneleri

e Teleiit Efsaneleri

e Telengit Efsaneleri

e Baraba Tatarlari’nin Efsaneleri (1997: I1I).

2.2.1. Azerbaycan Efsaneleri:

Azerbaycan’daki efsane arastirmalar1 Tiirkiye’de oldugu gibi 19. yiizyilda baslamistir.
Ortaya ¢ikan ilk arastirmalarda efsanenin tiirli ve 6zellikleri gibi kuramsal konular iizerinde
durulmamistir. Azerbaycan’a ait efsanelerin derlenmesi ve nesredilmesi ilk amagtir.
“Azerbaycan efsaneleri ilizerine ilk arastirma, Mirza Kazem-bek’in Mifologiya Persov Po
Firdovsi adli makalesidir. Arastirmaci, bu makalesinde mitoloji hakkindaki goriislerini
aciklamistir. Bu arada efsanelerden de s6z etmis, efsanelerle mitlerin miinasebetini
aciklamistir” (Ergun, 1997: 66). Azerbaycan efsanelerinin derlenmesi, nesredilmesi ve
tetkiki konusunda o6n plana ¢ikmis bir diger isim Sednik Pasayev (Sednik Pasa

Pirsultanli)’dir. Pagayev, efsaneyi su sekilde tanimlamistir:
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“Kaynaklar, ‘legenda: efsane’ 1stilahinin Orta Cag’da meydana ¢iktigini ve
kutsal sahsiyetleri anma torenlerinde okunan, bu sahsiyetlerin hayatini
anlatan eserler i¢in kullanildigin1 gostermektedir. Halk edebiyatinda ayni1 isim
altinda bashi basina bir tiir tesekkiil etmistir. [...] Azerbaycan folklor
literatiiriinde kullanilan ‘efsane’ kelimesi Fars kokenli olup, ‘masal’, ‘asilsiz
hikaye’, ‘dillerde dolasan vakia’ ve daha genis anlamda ‘destan’ manasini
ifade etmektedir. [...] [I. Abbasli, Azerbaycan Edebiyat Tarihi I'de]
[e]fsanenin Oziinii olusturan hikdyenin ihtiva ettigi fevkaledeligin, anlatic1 ve
dinleyici tarafindan inanilarak kabul edilmis olmasi esastir. Bu suretle
efsaneler, hep fantastik bir muhteva tasimakta ve yine bu yonleriyle
rivayetlerden ayrilmaktadir. Hem ge¢miste (art zamanli, diyakronik), hem
bugiin hem de gelecekte (es zamanli, senkronik) cereyan eden olaylar birer

efsane seklinde anlatilabilmektedir” (1985: 7).

Yukaridaki tanimda efsanenin gercekligi lizerinde durulmus ve efsanelerin gercekten
meydana gelmis hadiseler gibi anlatildig1 vurgulanmistir. Pagayev’in efsane ¢aligmalarinda
vurguladigr ikinci husus ise gergeklik iliskisiyle baglantili olarak “efsane-tarih”
miinasebetidir: “Efsanenin esasini1 gercek hadiseler teskil eder. Bu ylizden onu tarihten ayri
diistinmek miimkiin degildir. Yalniz, sunu da unutmamak gerekir ki, efsane hi¢bir zaman
tarih de degildir. Efsanelerde belli bir hadisenin, hakikatin ya asli, ya alameti, nisan1 soyle
veya boyle goriiliir” (akt. Ergun, 1997: 7). Pasayev’e gore efsanelerin tarihi gercekliklerle

bir sekilde ilgisinin olmas1 onun belirgin 6zelliklerinden biridir.

Azerbaycan folklor calismalarinda; efsanenin en ¢ok mit/esatir ve rivayet tiirleriyle
iligkisinden bahsedilmistir. Azeri arastirmacilar, mit/esatir ve efsanenin olaganiistiiliikler
icermesine ragmen; efsanenin temelini olusturan seyin “tarihi gerceklik™ olgusu oldugunu
dile getirmektedirler. Mikail Refili, “[i]lkel insanlar tarihi olaylar1 birer hikdye halinde
birbirlerine naklederlerdi. Bu olaylar gitgide efsaneye dontiserek kusaktan kusaga ve bir
iilkeden digerine gecerek yayginlagmistir. Efsaneler, kendi biinyelerinde hem tarihi olaylar1
hem de insanoglunun dogayla miicadelesini, medeniyetin ilk kesiflerini barindirmaktadir”
(akt. Pasayev, 1985: 12) diyerek efsanenin bir sekilde tarih anlatis1 niteligi tasidigini
vurgulamistir. Elbette efsanelerin tarihi gergeklikleri tiim ¢iplakligiyla ve aslina uygun bir
sekilde naklettigi sOylenemez ancak anlatilarin igerisinde tarihten pargalar gizlidir. S6z

konusu efsane ve rivayet iligkisi oldugunda; bu iki tiir Azerbaycan folklorunda zaman zaman
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birbirinin yerine kullanilsa da rivayetin Tiirkiye’de “menkibe” olarak bilinen tiiriin karsilig1
oldugu da diisiiniilmektedir. Sednik Pasayev; efsanenin diger tiirlerle olan iligkisini su

sekilde agiklamstir:

“Mit, efsaneye yakindir, mit ve efsanenin ortak yonleri ¢oktur, ikisinin de
temelinde mucizevi olaylar vardir ancak efsanelerde gergek tarihi olay ve
tarihi sahsiyetlere bagli konular fark teskil eder. Efsanelerin rivayetle de
yakinlig1 vardur. ikisi de tarihi hadise ve kisilerden bahseder ama rivayetlerde
sadece gecmis; efsanelerde ise hem gecmis hem de gilinlimiiz anlatilir.
Rivayet, ger¢ek hayat hakikatlerinin hikdye formunda edebi ifadesidir.
Zamanla degisiklikler olsa da rivayetin asil esas1 kaybolmaz. Rivayet, tarihi
sahsiyetlerin hayat1 ve yaptiklarina bagl oldugundan onun gercekligi uzun

zaman hafizalarda yasar” (akt. Mara, 2004: 6).

Azerbaycan folklor galismalar1 c¢ergevesinde efsanenin tanimi incelendiginde; ilk olarak
diinyadaki tiim diger efsane tanimlarinda oldugu gibi tiirlerin adlandirilmas: konusunda
yasanilan karigikliklar géze carpmaktadir. Ardindan 6zellikle mit, esatir, efsane ve rivayet
gibi tilirlerin zaman zaman birbirlerinin yerine kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica Rus
aragtirmacilarin efsane tanimlarinda 6zellikle vurguladiklar “gerceklik” ve “tarihi unsurlar
(kisi, olay, mekan)”la ilgili agiklamalar; Azeri arastirmacilarin tanimlarinda da

vurgulanmistir.

2.2.2. Tiurkmen Efsaneleri

Genel olarak Tirkmen halkbilimi ¢alismalar1 6zelde ise Tiirkmen efsaneleriyle ilgili ilk
aragtirmalar 19. ylizyilin sonlarina dogru; Tiirkmen folkloruna ait {iriinlerin derlenmesi ve
nesredilmesi niyetiyle baslamistir. Halil Ibrahim Sahin, “Tiirkmenistan’da Halkbilimi
Arastirmalarinin Donemleri: Problemler, Yontemler ve Egilimler” isimli makalesinde
Tiirkmen folklorunun olusumu ve gelisiminde ti¢ donemin etkili oldugunu vurgulamstir.
Sahin’e gore Tirkmen boylarinin hakimiyet altina alindig1 “Carlik Rusyast donemi”nde
(1881-1917) Ruslar, bu topraklarda yasayan insanlar1 ve kiiltiirleri tanimak amaciyla folklor
caligmalarint baglatmiglardir. “Sovetler Birligi donemi”nde (1917-1990) ise Marksist-
Leninist yontemle folklor arastirmalarina miidahale edilmis ve arastirmalar yoneticilerin

istedikleri dogrultuda yiiriitilmistiir. 1991 yilinda birligin dagilmasiyla, Tirkmen ulus
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bilincini insasina yonelik folklor ¢alismalarinin basladigir “Bagimsizlik Sonrasi Dénem”
giinimiizde de devam etmektedir (2015: 248). Asagi yukar1 Orta Asya’daki Tiirk
topluluklarinin biiyiik bir kism1 kendi halk bilimi ¢aligmalarini olustururken Tiirkmenistan
da benzer bir siire¢ yasamistir. Orta Asya’da ve diinyanin diger bolgelerindeki Tiirk
devletleri ve topluluklart i¢in halk bilimi ¢aligmalar1 Avrupa’da ve Amerika’da oldugu gibi

hi¢bir baski altinda kalmadan, olagan seyrinde ilerlememistir.

Metin Ergun, Tiirkmen efsaneleriyle ilgili ilk makalelerin M. Gate tarafindan 1885 yilinda
Step gazetesinde yayimlanan Teke Tiirkmenlerine ait iki efsane oldugunu dile getirmistir
(1997: 75). Bugiin Tiirkmen efsaneleri konusunda en kapsamli ¢aligmalar1 yapan isim
Amanmirat Baymiradov’dur. Baymiradov’un 1982 yilinda yayimmladigi Istorigeska
Evolyutsiya Turkmenskoy Folklornoy Prozi (Tiirkmen Folklor Nesrinin Tarihi Geligimi)
isimli eseri Tiirkmen folklor tarihi i¢in ¢ok Onemlidir (Erol, 2012: 100). Yine
Baymiradov’un Tiirkmen Halk Kissalarinin Tarithi-Genetiki Evolyutsiyast ve Poetikast
(Tiirkmen Halk Anlatilarimin Tarihsel-Genetik Gelisimi ve Poetikasi) isimli eseri de

Tiirkmen arastirmacilar i¢in basucu kaynagi niteligindedir.

Tiirkmenistan Bililer Akademisinde gorev yapmakta olan Didar Annaberdiyev, 2021 yilinda
yayimladigr “Tirkmen Halk Biliminde Efsane Terimlerine Genel Bir Bakis” isimli
makalesinde; Tiirkmen folklorunda giiniimiizde dahi efsane tiiriinii karsilamak igin
kullanilan terimlerle ilgili karisikligin giderilemedigini dile getirmektedir. Annaberdiyev’e
gore bu karigikligin temel nedeni; Sovyetler Birligi doneminde Tiirkmen bilim insanlarimin
aragtirma yapmalarimin  kisitlanmast nedeniyle 1970°li yillarda Rus uzmanlarin
caligmalarindan etkilenmeleridir (2021: 149). Fakat Rus folklorunda da efsane tiiriiniin
adlandirilmast ve tamimlanmasiyla ilgili problemlerin ¢oziilmemis olusu; ayrica
arastirmacilarin efsaneyi “legenda” ve “predaniye” olarak ikiye ayirmalar1 ve ayn1 yontemi
Tiirkmenlerin kendi ¢aligmalarina uydurmaya c¢alismalar1 Tiirkmen folklorunda bugiin dahi

devam eden karmasanin temellerini atmistir.

Tiirkmen folklorunda efsaneye karsilik olarak; Latince kokenli “legenda”, Arapga kokenli
“rovayat” ve pek sik olmasa da Fars¢a kokenli “efsana” terimleri kullanilmaktadir.
Amanmirat Baymiradov, doktora tezinde, “legenda” ve “rovayat” yerine “efsana” teriminin
kullanilmasini 6nermis ve bdylece “efsana” Tiirkmen folkloru terminolojisine girmistir

(Annaberdiyev, 2021: 138). Fakat bugiin Tiirkmen halk: giinliikk hayatlar1 igerisinde, Bat1
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kokenli “legenda” ve Fars kokenli “efsana” adlandirmalar1 yerine kendilerine ait olarak
gordiikleri  “rovayat” terimini kullanmayr tercih etmislerdir. Tiirkmen Sovyet
Ansiklopedisi’nde efsanenin karsiligi olarak “rovayat” verilmis; “legenda” ve “rovayat”
sozcliklerinin ayni anlama geldigi kabul edilmistir. TZirkmen Sovyet Ansiklopedisi’nde

efsane su sekilde tanimlanmistir:

“Rivayetler halk edebiyatinin epik tiirlerinden biridir. Onlar, mazmunu
yoniinden belli oranda masallara yakindir. Rivayetlerde belli bir sahis, ¢esitli
fantastik unsurlar, vak’alar hakkinda sdylenen hikayeler, kerametli, kutsal
olarak anlatict ve dinleyicilerle olduk¢a inandirici bir etki birakmaktadir.
Halk rivayetlerinde, halkin hayatiyla ilgili hadiselerle tarihi hatiralar beyan
edilir” (akt. Ergun 1997: 8).

Ansiklopedideki efsane tanimi; diger uluslardan aragtirmacilarin yaptiklari tanimlarla
ortakliklar tasimaktadir. Rovayatlarin; fantastik unsurlar igermesi, kutsal kabul edilmesi,
anlatic1 ve dinleyicide gergeklik hissi yaratmasi ve son olarak Rus arastirmacilarin en ¢ok
vurguladiklar1 efsanenin tarihi gerceklerle iliskisi bu ortakliklarin birkagidir. Rus arastirmaci
V. G. Belinski, efsanelerin tarihi kisi, olay ve gercekler iliskisini su sekilde agiklamistir:
“Tarih hep vardi ve her halk kendi tarihine sahip olmustur. Ne var ki tarih, kimi halklarda
efsane, kimi halklarda masal seklinde, bazilarinda mesnevi, bir kisim halklarda ise
vekayinameler halinde ortaya ¢ikmistir” (akt. Pasayev, 1985: 12). Goriinen o ki “tarih ve
tarihi gerceklikler”, Rus folklor arastirmalarinda sadece efsane tiirii icin degil diger tiirler

icin de dnemli bir yere sahiptir.

Tiirkmen folkloruyla ilgili ¢cok sayida eser vermis olan Amanmirat Baymiradov, efsaneyi
Rus arastirmacilarin yapmis oldugu gibi “legenda” ve “rovayat” seklinde ikiye ayirmistir.
Baymiradov’a gore efsane, “insanin tabiattan ayrilip kendi basma fikir yiiriitebildigi
donemdeki hayaller yani her tiirlii fetislerden ve olaganiistii giiclerden olusan mitlerdir.
Hayali tarafi agirlikli olan ilk rivayetler, hikayeler ve agizdan agiza konusmalardir” (1975:
18). Sonug olarak efsanenin tanimi konusunda Tiirkmen arastirmacilarin bu tiirii “efsane”
(Tirkmencede mit veya esatir) ve “rivayet” seklinde ikiye ayirmayi tercih ettikleri
sOylenebilir. Tiirkmen folklorunda efsane; olaganiistiiliikler icerdigi ve tarihin bilinmeyen

donemlerine taniklik ettigi icin mite daha yakindir. Tarihi donemlerde yasanmis kisileri ve
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olaylar1 anlatan rivayetler ise igerisinde olaganiistiilikkler ve hayali unsurlar icerse de

gerceklikten tamamen kopmamustir.

2.2.3. Ozbek Efsaneleri

Giiniimiizde Ozbek Tiirklerinin biiyiik bir kism1 Ozbekistan Cumhuriyeti’nde yasamaktadir.
Ancak “Afganistan Ozbekleri” olarak bilinen kiigiik bir niifus ise Afganistan sinirlari
icerisinde varligin siirdiirmektedir. Uzun yillar SSCB sinirlari icerisinde kalan Ozbekistan
Cumhuriyeti’nin edebiyatinin ve sanatinin iizerinde dogal olarak Rusya etkisi hakimdir.
Afganistan Ozbekleri ise Afganistan’in Badgis, Badahsan, Baglan, Belh, Cevizcan, Faryab,
Herat, Kabil, Kandahar, Kuduz, Nimruz, Semengan, Seripul, Sibirgan, Tahar gibi
birbirinden bagimsiz vilayetlerde azinlik olarak yasamakta bu nedenle ortak bir sanat ve
edebiyat anlayis1 gelistirmekte zorlanmaktadirlar (Saifi, 2016: 1). Afganistan’da yasayan
Ozbek Tiirklerine ait 6zellikle masal, destan, efsane gibi sozlii kiitiir iiriinleri kayit altina

alinmadig1 i¢in neredeyse unutulmaya yiiz tutmustur.

Timur Kocaoglu'na gére cagdas Ozbek edebiyati dort farkhh cografyada gelisme
gdstermistir: Bat1 Tiirkistan (Bugiinkii Ozbekistan), Dogu Tiirkistan, Afganistan, Suudi
Arabistan, Tirkiye, Avrupa iilkeleri ve Amerika Birlesik Devletleri (1998: 180). Ancak
bugiin Ozbeklerin dagildig1 tiim cografyalardaki edebi mahsullere ulagsmak miimkiin
degildir. Bunun nedenleri olarak Ozbek Tiirklerinin farkli cografyalarda yasamalar, kiiltiir
hayatlar1 lizerinde bu cografyalarda egemen olan milletlerin baskici ve bozucu etkisi -Rusya,
Afganistan ve Tacikistan etkisi gibi- ve halk bilimi alaninda yapilan akademik ¢alismalarin

yetersiz olusu gosterilebilir.

SSCB etkisinde kalan diger Tiirki devletlerde oldugu gibi Ozbekistan edebiyatinin da farkli
donemlere ayrildigir gozlemlenmistir. 1860-1910 yillar1 aras1 “Gegis Donemi”, 1910-1930
yillar1 arast Ceditcilik hareketlerinin basladig1 “Yenilik¢ci Donem”, 1930-1991 yillar1 arasi
Sovyet baskisinin agik¢a hissedildigi “Sovyet Donemi” ve son olarak SSCB’nin
dagilmasiyla 1992 sonrast “Yeni Doénem” olarak adlandirilmaktadir. Azerbaycan,
Tiirkmenistan ve Kirgizistan’da oldugu gibi Ozbekistan’da da efsane arastirmalar1 ancak 19.
yiizyila gelindiginde baglamistir. Rusya, Avrupa ve Amerika’daki folklor caligsmalari
karsisinda kayitsiz kalmamis; buna bagli olarak da Rus bilim insanlarinin ¢alismalart

vasitastyla Ozbek folklorunda gelisme kaydedilmistir. Ergun’a gére Ozbek efsaneleri
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hakkindaki ilk ¢alisma 1871 senesinde A. Grebenkin tarafindan yapilmistir (1997: 81). Ali
Abbas Crmar ise Ozbek folkloruyla ilgili bilimsel ¢ercevede ele alman en ciddi ¢alismalarin
1960-1970 yillar1 arasinda yapildigini belirtmistir (1994: 15). Cinar, ciddi anlamda yapilan
Ozbek folklor ¢alismalarmin tarihini 1900°lii yillarin ikinci geyregine tasisa da 25 Ekim
1917°de meydana gelen Ekim Devrimi’yle halk edebiyati metinlerine verilen 6nem artmus,
bu metinler birer propaganda araci olarak kullanilmaya baglanmistir. 1918 yilinda Tiirkistan
Halk Egitim Komisyonu Bilim Kurulu kurulmus ve 1925 yilinda bu kurul igerisinde
Ozbekleri Tetebbu Cemiyeti hayata gecmistir. Bu kurumlar vasitastyla Maarif Dergisi 'nde
halk edebiyati iriinlerinin nasil derlenecegine iliskin yaymlar yapilmis; basta Gulam
Zafariy, Hadi Zarifov ve Kamilcan Imamov gibi aragtirmacilar vasitastyla halk edebiyatinin
biitiin tiirlerini iceren derleme ¢aligmalar1 yapilmistir (Geng, 2019: 3-4). Hadi Zafirov ve
Kamilcan imamov ayni1 zamanda Ozbek halki tarafindan Ozbek halk bilimi ¢alismalarinin
kurucusu olarak anilmaktadir. Bu nedenle Ozbek Tiirklerinin efsane ¢aligmalarini incelerken

bu iki ismin ¢aligmalarina odaklanmakta fayda var.

Hadi Zarifov, Ozbek Sovyet Ansiklopedisi 'nde efsaneyi su sekilde tanimlanustir: “Herhangi
bir tarihi olay ya da vakiay1 veya bunlar gibi halk tarafindan olusturulmus vakia veya olayz,
hayali bir sekilde aksettiren bedii eser” (akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 106). Kamilcan
Imamov ise 1974 senesinde Ozbek Dili ve Edebiyat: isimli dergide efsanenin ne oldugunu
aciklayip genel bilgiler verdikten sonra bir tasnif denemesine girigsmistir (Ergun, 1997: 85).
Imamov Ozbek Halk Prozasi (Ozbek Halk Nesri) isimli eserinde efsaneyi su sekilde

tanimlamistir:

“Efsane, hem hayali olarak olusturulmus olay ve kahramanlar1 hem de tarihi
gercekler ve olaylar1 hayali ve hayati uydurmalar ¢ercevesinde hikdye eden
bedii eser olarak kabul edilmektedir. [...] Efsane, uydurma veya gercek
vakialardan meydana gelen olaylari, hayali uydurmalar vasitasiyla hikaye
eden bedii eser, ayn1 zamanda halkin en eski tarihi, kiiltiirli, 6rf ve adetleri,
diinya goriisiiniin cesitli cephelerini 6grenmek i¢in ¢ok 6nemli bir malzeme

vazifesini gormektedir” (akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 106).

Afganistan’da yasayan Ozbek Tiirklerinin efsaneleri hakkinda ise smrli sayida Tiirkge
kaynak bulunmaktadir. Noorullah Saifi’'nin 2016 yilinda hazirlamis oldugu Belh

(Afganistan) Ozbeklerinin Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma isimli yiiksek lisans tezi bu
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kaynaklarm en dnemlisidir. Ancak Saifi de ¢alismasinda Afganistan Ozbeklerinin efsane
tiriiyle ilgili tanimlama ve smiflama denemelerine ulagamamustir. Saifi, Afganistan
Ozbeklerinin efsaneleri konusunda en kapsamli bilgiyi Belh Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
Ozbek — Tiirk Boliimii 6gretim iiyesi Prof. Dr. Muhammed Salih Rasih ve folklor ¢aligmalari
esnasinda arastirmacilara eslik eden Ustat Halmurat’tan edinmistir. Bu iki isim, 1979 yilinda
Almanya’dan Afganistan’a gelen Ingeburg Boldaf isimli bir arastirmaci tarafindan
Afganistan’da yasayan Ozbeklerin efsaneleri iizerine kapsamli bir akademik ¢alismanin
yapildigini ancak Ozbek halkinm bu konu {izerine pek diismedigini ve efsanelerin yeterince
derlenemedigini belirtmistir (Saifi, 2016: 3-4). Saifi’nin ¢aligmasina gore Afganistan
Ozbeklerinin hala efsanenin tanimi ve tasnifi konusunda hemfikir olamadigi; masal ve
efsane tiirlerinin ayni tiir olarak degerlendirildigi sdylenebilir. Bunu Prof. Dr. Muhammed

Salih Rasih’in efsane taniminda da gorebiliriz:

“Bize gore efsane ve masal terimleri ayni kavrami kapsar yani irtek Tiirkcesi
ve efsane de Farsgasidir. [...] Simdi efsaneyi sdylemek ve efsaneyi bilen
insanlar, kadin veya erkek olsun, sayilar1 az olmakta ve maalesef
Afganistan’da bizim folklor mirasimiz1 6zellikle efsaneleri derleyip yaziya
aktaran insanlar olmamistir. Bundan dolay1 sdyleyebilirim ki bizim efsane
mirasimizin yiizde sekseni ortadan kaybolmustur. [...] Bildigimize gore
efsane hayal iirlinii bir sey ve bunu edebiyatta ve folklorda sdyleyen kisiler,
gercegi hayal ile bulup sdylemisler ama efsanelerin igerisinde bir¢ok tarihi
gercekler hatta tarihte yazilmamigs konular efsanede gizlenmistir” (akt. (Saifi,

2016: 3).

Ana hatlartyla Ozbek efsaneleri iizerine yapilan galigmalara bakildiginda giiniimiiz
Ozbekistan Cumbhuriyeti smirlar1 icerisinde kalan bdlgede yasayan arastirmacilarin hem
efsane tiirline hem de efsanelerin derlenmesine yonelik ciddi ¢aligmalar yapmis olduklari
goriilmektedir. Ancak Afganistan’da azilik olarak kalan Ozbek Tiirklerinin efsane varligt

ise neredeyse yok olmaya yiiz tutmustur.

2.2.4. Kirgiz Efsaneleri

Kirgiz edebiyat1 s6z konusu oldugunda siiphesiz akla gelen ilk eser Kirgiz Tiirklerinin milli

kahramani Manas, oglu Semetey ve torunu Seytek’in ¢evresinde kurgulanan ve Kirgiz
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kiiltiiriine ait bircok detay1 igerisinde barindiran Manas Destani*’’dir. Kirgiz Tiirkleri
giiniimiizde hald devam eden giiclii bir destancilik gelenegine sahiptir. Oyle ki Manas
Destani’na hala eklemeler yapilmakta ve bu destanin ¢esitli versiyonlar1 bulunmaktadir.
Ancak Kirgizlar sadece destancilikta degil sozlii kiiltiir donemine ait efsane, halk hikayesi,

masal gibi tiirlerde de liretmeye ve tirettiklerini kayit altina almaya devam etmektedirler.

SSCB’den ayrilarak bagimsizliklarini kazanan diger Tiirk devletlerinde oldugu gibi Kirgiz
Tiirk folkloru baslangigta Rus kiiltiiriiniin etkisinde kalsa da zamanla kendi sesini bulmustur.
1917 yilinda gerceklesen Ekim Devrimi’nin ardindan Sovyetler “mikro dillerden mikro
edebiyatlar yaratmak politikas1” ile hareket etmis ve “Kirgiz edebiyati devlet destegi ve
glidiimiinde bir edebiyat olarak gelismis”tir (Duman, 2016: 426). SSCB’nin kurulmasiyla

Sovyet kimliginin insaasinda edebiyat bir propaganda araci olarak kullanilmistir.

Sovyet politikasi geregi Kirgizlara ait folklor tiriinleri, basta Kayum Miftakov* ve Ibrayim
Abdirahmanov tarafindan 1920’lerin sonuna dek yaziya ge¢irilmistir (Simsek, 2018: 149).
SSCB’nin dagilmasina kadar gegen siirecte de Kirgiz Tiirklerinin folkloru hakkinda
caligmalar yapilmaya devam edilse de akademik ¢aligmalar iizerinde “Sovyet ideolojisi” agir
basmaktadir. SSCB’nin deger yargilarina uygun iriinler yayinlanmakta, uygun
bulunmayanlar ise arsivlere kaldirilmaktadir (Diykanbayeva, 2004: 17). Bu ¢alismaya konu
olan Kirgiz efsaneleri hakkinda ise ilk ¢alismalar yine Ruslar tarafindan yapilmistir. Fakat
Aygerim Diykanbayeva, Ruslar tarafindan ¢ok fazla efsane derlenmesine ragmen derlenen
efsaneler iizerine yapilmig bilimsel inceleme sayisinin son derece yetersiz oldugunu

vurgulamaktadir.

Metin Ergun’a gore Kirgiz efsaneleri iizerine ilk arastirmalar XIX. ylizyilda Kirgiz
Tiirklerinin yasam tarzini ve kiiltiirel hayatin1 6grenmek amaciyla Rus misyoner gezginler
tarafindan yapilmistir. Bu amagla Rus asilli Nikolay Grigoriy Potanin, Kirgiz Tiirklerinin

efsanelerini Ocerki Severo-Zapadnoy Mongolii adl1 eserinde toplamis ancak bu efsaneleri

42 Manas destani, Cokan Velihanov tarafindan 1856’da kesfedilmistir. Destam, ilk olarak W. Radloff 1862-
1869 yillar1 arasinda Isik Kol civarindan derlemistir. “Manasgilardan derledigi Manas Destani’nin, Kiril
harfleriyle yazilmis transkripsiyonlu Kirgizca metin, sozlilk ve Almanca terciimesiyle birlikte 1885 yilinda
nesretmistir” (Sen, 1996: 483).

43 Kayum Miftakov, Kirgiz Tiirklerine ait folklor materyallerinin derlenmesinde ve kayda gegirilmesinde en
onemli paya sahiptir. “Miftakov, derleme faaliyetlerinin baslangicinda saha arastirmalarini daha profesyonel
ve bilimsel bir zeminde yiiriitmek maksadiyla Kirgizistan’da ilk folklor dernegini kurmustur. Ayn1 zamanda
Miftakov, dernek iiyelerinin saha ¢alismalarinda bilingli ve verimli olabilmeleri i¢in de 1921 yilinda Kirgiz
Halk Edebiyatint Derleme Yontemleri adli kilavuz niteliginde bir makale kaleme almistir” (Simgek, 2018: 161).
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incelememistir (1997: 90). 1985 yilinda Kalibek Baycigitov tarafindan hazirlanan Kirgiz
Miftleri, Ulamislari cana Legendalar: isimli ¢aligmay1 Kirgiz efsaneleriyle ilgili en dnemli
bilimsel ¢alisma olarak goriilmektedir (Diykanbayeva, 2004: 18 ve Ergun, 1997: 93). Bu
isimler disinda Kirgiz folklorist Batma Kebekova da Kirgiz efsaneleri iizerine akademik

caligmalar yapan bir arastirmacidir.

Kirgiz Tirklerini efsane {izerine yaptiklari caligmalar incelendiginde tiiriin tanimlanmasinda
ve tasnif edilmesinde ciddi bir kafa karigikliginin oldugu gézlemlenmektedir. Efsane iizerine

¢aligan Rus bilim insanlar1 efsaneyi “predaniye” ve “legenda™**

olarak ikiye ayirmislardir.
Uzun yillar SSCB yonetimi altinda yasayan Kirgiz bilim insanlar1 da efsaneyi tanimlarken
Ruslar1 6rnek alarak “legenda” ve “ulamis” (Rus¢a Predaniye) olarak ikiye ayirmiglar ve
ayni tanimlama hatasina diismiislerdir (Diykanbayeva, 2004: 49 ve Donmez-Fedakar,
2008a: 107). Kirgiz kokenli halk bilimcilerden Kalibek Baycigitov da Ruslarin yaptigi
hataya diismiis hatta calismalarinda efsane ve miti birlikte degerlendirmistir ve yer yer iki
tirti birbirine karistirmistir. Baycigitov’a gore “legenda, nasihat etme karakterine sahip
olmakla birlikte, fantastik dini anlati tiirlerindendir. [...] [K]endi muhtevasinda insanlarin
yasamlarini anlatir ve bunun yani sira olaganiistii kahramanlari, baska bir soyleyisle; Allah,
Peygamber, evliya ve bazen de seytanlar1 konu eden bir nesir tiiriidiir” (akt. Diykanbayeva,
2004: 51). Baycigitov’'un legenda tamimina bakildiginda agiklamasi verilen tiiriin
Tirkiye’deki karsiliginin - “menkabe” oldugu goriilmektedir. Kirgiz halk bilimi
caligmalarinda efsaneye karsilik gelen asil tiir “ulamig”tir. Baycigitov’a gore ... ulamislarin
muhtevalariin tarihi bir temeli vardir. Bu 6zelligi korumak i¢in ulamislar, bugiine kadar
nesilden nesile aktarilarak sdylenegelmistir. Anlatici ulamislart ne kadar hayali unsurlarla
karistirarak anlatsa da ulamislar icerisinde anlatilan her sey dinleyiciler tarafindan gergek
olarak kabul edilmektedir” (akt. Diykanbayeva, 2004: 51). Tirkiye’de yiiriitiilmekte olan
efsane caligmalarina gore de ulamis adi verilen tiiriin efsaneye daha yakin oldugu

sOylenebilir.

Batma Kebekova, 1973 senesinde yayimladig1 Kirgiz Elinin Oozeki Cigarmagilik Tarthinin
Ocerki adl1 eserinin i¢indeki “Mif Cana Legenda” boliimiinde mitleri ve efsaneleri birlikte

degerlendirmis, iki tlirlin tanimim yaparak Ozelliklerinden bahsettikten sonra Kirgiz

44 “predaniye” ve “legenda” kavramlarindan &nceki boliimlere ayrmtili bir sekilde bahsedildigi i¢in bu
kavramlar tekrar agiklamaya gerek duyulmamigstir.
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Tiirklerinin mit ve efsane metinlerini degerlendirmistir (Ergun, 1997: 93). Kebekova’ya

gore;

“Legenda anlatma sekli ve konu bakimindan mite yakin olmasina ragmen,
bagimsiz bir anlati tiirlinii olusturmaktadir... [...] Mit ile legenda konu
bakimindan birbirine ¢ok yakindir. Yer-su, dag-tepe ikisine de ait konulardir.
... Legendanin herhangi bir olaya dayanilarak anlatilmasi, daha ¢ok gercek
ve gecmisteki olaylart icerir ve bunlarin temelinde ortaya ¢ikmasi, onu

mitlerden ayiran 6zelliklerden biridir” (akt. Diykanbayeva, 2004: 50).

Kebekova 1973 yilinda legenday1 yukaridaki gibi tanimlar ve ulamistan (Ruscasi predaniye)
hi¢ bahsetmez. 2002 yilina gelindiginde ise mit ve ulamig1 birlikte degerlendirerek ulamisi

su sekilde tanimlamaktadir:

“[...] Ulamuslarda, ge¢cmisteki tarihi olaylar, insanlar ve onlarin yasadiklari,
gercek vakaya dayanilarak anlatilagelmistir. Bununla birlikte ulamislar yer-
su, kaya ve tasin adlandirmalar1 hakkinda genis bilgi verir ve efsane
muhtevalart kisa olmakla birlikte ilgingtir. Ulamis ge¢cmis olaylarin

nedenlerini agiklamaktadir” (akt. Diykanbayeva, 2004: 51).

Ayni eserde legenda ise su sekilde agiklanmistir: “Legenda, egitici fonksiyonu iistlenmekle
kalmayip hayali ve dini unsurlar1 kendi muhtevasinda barindirmaktadir. Legenda siradan
insanlar1 anlatmakla birlikte seytan, evliya, Peygamber, bazen de Allah’1 zikreden tiirlerden
biridir” (akt. Diykanbayeva, 2004: 51). Batma Kebekova’'nin Kirgiz efsaneleri hakkindaki
tanimlama ¢aligmalar1 incelendiginde efsane tiiri tanimlanirken Rus arastirmacilarin
yaklagimlarinin devam ettirildigi goriilecektir. Ayrica tanimlanan tiirler yeterli sayida
ornekle desteklenmedigi i¢in kavram karigikliginin ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Bu kavram
karisgikligina bir diger Kirgiz arastirmaci T. Tanaev son noktayr koymustur. Rus
aragtirmacilar V. P. Anikin ve Y. G. Kruglov, Narodnoye Poeticeskoye Tvorgestvo (Rus
Halk Poetik Eserleri) adli eserlerinde efsaneyi “legenda” ve “predaniye” olarak ikiye
ayirmislar ve yalnizca predaniyeyi tanimlamislardir. T. Tanaev, Rus aragtirmacilarin yaptigi
bu ayrimin dogru olmadigini1 vurgulamistir. Ruslarin Bolsaya Sovetskaya Entsiklopediya
(Biiyiik Sovyet Ansiklopesi) isimli eserinde legenda kelimesinin Latinceden geldigi

vurgulanmigtir. Tanaev’e gore ulamis, legenda sozcligliniin Kirgizca terclimesinden
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ibarettir. Tanaev’e gore “ulamis; gegmisi, bugiinii ve gelecegi hayali bir sekilde anlatan bir

anlat: tlirtidiir” (Diykanbaeva, 2004: 53 ve Donmez-Fedakar, 2008a: 107).

Batma Kebekova ve Kalibek Baycigitov’'un efsane tanimlarina bakildiginda Kirgiz
Tirklerinin halk bilimi ¢alismalarinda efsane tiirlinlin tanimi1 ve tasnifi hakkinda bir fikir
birligi yoktur. Metin Ergun da Kirgiz arastirmacilarin, derlenen efsane metinlerini yaziya
gecirmek konusunda oldukca basarili olsalar da akademik olarak bu metinleri yeterince
incelemediklerini sOylemistir (1997: 94). Metin Ergun’un bu tespiti 1993 yilinda
tamamladig1 Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Degisme Motifi I-1I isimli doktora tezine dayansa
da glinlimiizde de kismen gecerliligini korudugu sdylenebilir. Ergun, Kirgiz efsanelerine
bazi masal kitaplarinda rastlamanin dahi miimkiin oldugunu vurgulamistir (1997: 94).
Tirkiye’de Kirgiz halk edebiyati {izerine uzmanlasan ¢ok sayida arastirmaci olmasina
ragmen efsanelerle ilgili en kapsamli calisma 2004 yilinda Aygerim Diykanbayeva
tarafindan hazirlanan Kirgiz Efsaneleri Uzerine Bir Arastrma (Inceleme-Metin) isimli
doktora tezidir. Diykanbayeva, Kirgiz efsaneleri ile yapilan akademik ¢aligmalar1 ana dilinde
okuyarak tiirlin tanimi ve tasnifi konusunda bir karigiklik oldugunu tespit etmistir.
Arastirmaciya gore bu karisikligi dnlemek i¢in dncelikle Kirgiz efsanelerinin derlenmesi ve
elde edilen malzeme 151831nda efsane kavramiyla ilgili bir adlandirmanin yapilmasi
gerekmektedir. Diykanbayeva, bu niyetle Kirgiz efsanelerini derlemis ve efsane kavraminin
karsiligi olarak Kirgiz Tiirkgesindeki “ulamis” teriminin kullanilmasinin daha uygun

oldugunu tespit etmistir. Diykanbayeva, ulamisi su sekilde agiklamistir:

“Ulamis, nesir anlatmalardan olup, anlatilis sekli kisa ve nettir. [...] konu
bakimindan zengin bir yapiya sahiptir. Ulamislar, yani efsaneler daha ¢ok
herhangi bir objenin olusumunu veya ortaya ¢ikis sebebini aciklamak ihtiyact
duyuldugunda anlatilmaktadir. [...] Ulamislarda anlatilan olaylar anlatic1 ve
dinleyiciler tarafindan gercek olarak kabul edilmektedir. [...] Ulamis gercek
ya da hayali olay, yer ve sahislar etrafinda tesekkiil ettirilen ve cogunlukla

aciklayicilik gorevi icra eden bir anlat1 tiiriidiir” (2004: 54).

Sonug olarak Kirgiz efsaneleri iizerine ¢alisan Rus ve Kirgiz halk bilimcilerin efsanenin
tanim1 ve tasnifiyle ilgili ortak bir ¢ercevede uzlasamadiklar: agiktir. Rus arastirmacilarin
tanim ve tasnif denemelerini siirdiirerek efsaneyi “legenda” ve “ulamis” (predaniye) seklinde

ikiye ayirmak da bu uzlagsmay1 miimkiin kilmayacaktir. Konusu ve islenis sekli dolayisiyla
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legenda tiirlinlin Tirkiye Tirkcesindeki karsiligi olarak “menkabe” verilebilir. Efsane
tiirtiniin karsilig1 olarak ise Kirgizca “ulamis” terimi daha dogru bir adlandirma olacaktir.
Efsanenin konu perspektifi cok genis oldugu i¢in Tiirkiye’deki ve diinyadaki halk bilimi
caligmalarina bakildiginda tanimlama ve tasnif etme denemelerinde ortak bir yaklagimin
héala benimsenememis oldugu goriilecektir. Bu nedenle Kirgiz halk bilimcilerin efsanenin
tanim1 ve tasnifi konusunda heniliz uzlasamamis olmalar1 sasirtici degildir. Ancak
Diykanbayeva’nin vurguladigi gibi tanim ve tasnif ¢aligmalari elde edilen malzeme 15181nda
yapilmalidir (2004: 65). Bu nedenle Diykanbayeva’nin doktora ¢aligmasindan elde edilen
metinler dogrultusunda Tiirkiye Tiirk¢esinde “efsane” olarak nitelendirdigimiz metinlerin

Kirgizca karsiligt olarak “ulamis™ almak daha objektif bir yaklagim olacaktir.

2.2.5. Kazak Efsaneleri

Kazak Tirklerinin efsanelerinin {izerine yapilan arastirmalar tipki Azerbaycan,
Tiirkmenistan, Kirgizistan ve Ozbekistan’da oldugu gibi 19. yiizyillda Rus Carligi’nin
etkisiyle bu topraklara gonderilen gezginler, arastirmacilar ve askeri personeller tarafindan
yaptlmistir (Ergun, 1997: 94). SSCB’nin dagilmasina kadar gegen siiregte ise Kazak
efsaneleri iizerine yliriitiilen ¢calismalar Sovyetler Birligi doneminde bdlgeye gonderilen Rus
bilim insanlarinin etkisinde kalmistir. Tiirkiye’de ise iiniversiteler biinyesinde Kazak dili ve
edebiyat1 lizerine arastirmalar yiiriitiilmekle beraber Kazakistan efsaneleri hakkinda yapilan
en kapsamli ¢alisma Metin Ergun’un 1993 yilinda tamamladig1 sonradan kitaplastirilan 7iirk
Diinyas1  Efsanelerinde Degisme Motifi I-II isimli doktora c¢aligmasi ile Bibigiil
Ospanaliyeva’nin 2011 yilinda hazirladigt Kazakistan’in Jambil Bélgesi Efsaneleri
(Inceleme-Metinler) adl1 doktora tezidir.

Kazak Tiirkleri arasinda efsane ve masallar yaygin olarak anlatilan halk edebiyati
iirinlerindendir. Ayn1 zamanda masal ve efsane sadece nesir seklinde anlatilan iki tiir olarak
bilinmektedir. Bu nedenle Kazak sozlii anlat1 geleneginde masal disinda kalan diger nesir
tiirlerinin tamam1 efsane kavrami igerisinde degerlendirilmektedir (Yildirim, 2012: 2102).
Metin Ergun da Tiirk Diinyas:t Efsanelerinde Degsme Motifi isimli eserinde Kazak
efsanelerinin, Kazak masallartyla ilgili yayimlanan bazi eserlerin icerisinde yer aldigini ve
bu efsaneler lizerine arastirma yapilmadigini vurgulamistir (1997: 100). Ergun’a gore Kazak
efsaneleri {izerine ilk ilmi arastirma 1839 yilinda I. Kazantsov tarafindan yapilmistir ancak

bu calisma bir tanim ve tasnif denemesinden ziyade sadece efsane metinlerine yer
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vermektedir (1997: 95). Kazak Tiirklerinin efsane arastirmalar1 konusunda 6nemli bir isim
olan Soqan Wilihanov ise “[...] tarihle ilgili anlatmalar1 ‘tariyhi anizdar/tarihi efsaneler’
diye adlandirarak ilk defa efsanenin tarihi sahsiyetler ve olaylarla ilgili oldugunu sdyleyip
efsaneyi, masaldan ya da destandan ayr1 tutmustur. [...] Potanin de Kazak tayflarinin ortaya
cikmasiyla ilgili anlatmalar ve tarihi kahramanlar ile ilgili anlatmalar1 ‘anizdar (predaniya)’

diye adlandirmistir” (akt. Yildirim, 2012: 2102).

Kazak halk biliminde efsane terimi yerine kullanilan “aniz” veya “agiz-angime” kelimesi
hakkinda pek ¢ok farkli goriis mevcuttur. Seyit Kaskabasov’a gore “Kazak Tiirk¢esindeki
‘aniz’ terimi anlam olarak Rusca ‘predaniya’, ‘legenda’ terimlerine yakin[dir]” ve “[...]
‘apsana’ terimi [...] Kazak folklorunun masal olmayan hayal ve olaganiistii elementlerini
bolca kullanan ve gercek olayi, kahramani, yeri kapsayan, miisliman dini ile alakasi
olmayan anlat1 tiirtidiir. [...] Bir mekanin, yerin ya da bir iilkenin, milletin, kavimin sozli
seceresi[dir]” (akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 108-109 ve akt. Ospanaliyeva, 2011: 78).
Kaskabasov, kavram karigikligin1 6nlemek i¢in efsane terimi yerine “aniz’dansa “apsana-
hikayat” terimini kullanmay1 tercih etmistir. Arastirmaci, aniz, apsana ve hikayat tiirlerinin
hepsinin siis ve olaganiistiilikler icerdigini fakat din dis1 {irlinlerde “apsanavi”,
Miisliimanlikla ilgili tirtinlerde “hikayevi” 6zelliklerin 6n planda oldugunu vurgulamaktadir
(Ospanaliyeva, 2011: 79). Ayrica Seyit Kaskabasov Kazaktin Halik Prozast isimli
caligmasinda anizin amacinin tarihi olaylar hakkinda dinleyiciyi haberdar etmek iken
apsananin ise ge¢miste yasanan olaylar1 olaganistiiliiklerle siisleyerek dinleciye ibret
vermek oldugunu belirtmistir. Agiz gliniimiize daha yakin donemleri anlatirken apsana uzak
tarihi anlatti81 icin daha fazla olaganiistiiliik igerir. Anizlar apsanalara gére daha yakin tarihi
anlattiklar1 icin daha gercekci metinler olarak kabul edilir (Ospanaliyeva, 2011: 87-88).
Kaskabasov’un tanimlamasi incelendiginde arastirmacinin Ruslarin efsane tanimindan bir
nebze de olsa uzaklastig1 ve efsaneyi (apsanayi) anizdan (predaniya ve legendadan) bagimsiz

bir tiir olarak degerlendirdigi goze carpmaktadir.

Kazak folklor c¢alismalarinda efsane yerine kullanilan bir diger terim ise “aniz-ertegi’dir.
Rus ve Kazak folkloristlerin aniz terimi ile ilgili tanimlamalaria yukarida yer verilmisti.
Ertegi ise Tirkiye simirlari disinda yasayan topluluklarin masal yerine kullandiklar
terimlerden biridir. Sakir Ibrayev, Kazak Folkloristikas: isimli galismasinda efsaneyi “aniz-

ertegi” baslig1 altinda incelemis ve su sekilde tanimlamistir:
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“1. Bu anlatmalarin tamami gercek tarihi sahislarla ilgilidir.

2. Aniz-ertegiler, kara so6z (formel ve tasviri ifadelerle ve ezgiyle
siislenmeyen nesir anlat1) tiirlindeki anlatmalardir.

3. Bu anlatmalarda kahramanin 6zellikleri olaganiistiidiir”

(akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 109).

Ayrica Ibrayev, diinya goriisii olma hizmeti azalmaya baslayan mitlerin de zaman igerisinde
efsane ve masal gibi tiirlerle yakinlastigini ve folklorun baska bir tiirii olarak icra edilmeye
devam edilecegini de vurgulamistir (2006: 8). Fakat ibrayev’in efsane tanimi incelendiginde
masal tiirlinlin 6zelliklerinin agir bastig1 goriilmektedir. Efsane arastirmalarinin ilk yillarinda
masal ve efsane ayn tlirmiis hatta efsane masalin bir alt daliymis gibi incelenmistir. Bu
yaklasim Muhtar Awezov, Leonid Sobolev, Ye. Kostyuhin ve Milik Gabdullin gibi
folkloristler tarafindan da devam ettirilmistir (Yildirim, 2012: 2103).

Kazak Tiirklerinin folklor aragtirmalar1 incelendiginde Tiirkiye Tiirkgesinde efsane olarak
adlandirilan tiirtin Kazakc¢a karsilig1 olarak “aniz, agiz-engime, aniz-ertegi, apsana, apsana-
hikayat” gibi terimler kullanilmistir. Seyit Kaskabasov bu farkliliklarin nedeni olarak higbir
tiirtin saf altin gibi temiz bir halde bulunamayacagini ¢linkii tiirlerin birbirleriyle siki iliskiler
icinde oldugunu bu nedenle birbirlerini etkiledigini ve kendilerine has 0&zellikler
olusturdugunu sdylemektedir (akt. Ospanaliyeva, 2011: 79). Bu nedenle giiniimiizde Kazak
Tiirklerine ait efsane metinlerini incelerken onu mit, masal, halk hikayesi, menkabe gibi
diger tiirlerden aymrmak icin inandiriciligina (gergek olarak kabul ediliyor mu edilmiyor
mu?), gectigi zamana (yakin gecmis mi uzak gecmis mi?) ve yere (glinlimiiz diinyast mi1
degil mi?), kutsal olarak kabul edilip edilmeme durumuna, olaganiistiiliikler igerip
icermemesine ve karakterlerinin insanlardan mi insandist varliklardan mi olustuguna

bakmakta fayda vardir.

2.2.6. Kazan Tatarlarinin Efsaneleri

1991°de Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi dagilmadan bir yil 6nce Tataristan
Parlementosu 30 Agustos 1990 yilinda bagimsizligini ilan etse de bu durum Moskova
tarafindan ciddiye alinmamis ve Tataristan’in bagimsizlig1 taninmamistir. Giintimiizde ise
Tataristan hala tam bagimsiz bir Tiirk cumhuriyeti degildir. “Tataristan Rusya’ya bagli ve

Volga Federal Bolgesi’nin cografi sinirlari iginde bulunan federal bir yap1 ve 6zerk bir Tiirk
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cumhuriyetidir” (Ozey, 2019:162). Bu nedenle SSCB’nin Orta Asya’da hiikiim siirdiigii
diger milletlerin edebiyatlar iizerindeki Rus etkisi Tatar edebiyatinda da kendini derinden
hissettirmistir. 1dil-Ural ¢evresinde yasayan Kazan Tatarlarmin efsaneleri iizerine ilk
caligmalar 18. yiizyilda Rus misyonerler ve gezginler tarafindan yapilmistir. 18. yiizyilda
Rus Ilimler Akademisi’nin arastirmacilari (N. Rickov, 1. G. Georgi, M. D. Culkov) Sovyetler
Birligi’nin propagandalarinda kullanilmasi amaciyla idil’e gelerek buradaki folklorik
malzemeyi derlemis ve yaymmlamustir (Ergun, 1997: 106-107). Ilging bir sekilde Arap
seyyahlar ibn Fadlan ve El-Garnati’nin seyahatnimelerinde de Kazan Tatarlarmna ait
efsanelere yer verilmistir (Ergun, 1997: 106 ve Atnur, 2002: 18). 1804 yilinda Kazan
Universitesinin kurulmasiyla folklor arastirmalar1 baslamis, Ekim Devrimi sonrasinda ise
Tatar efsanelerinin derlenmesi ve yayimlanmasi hiz kazanmigtir. Asama asama ilerleyen
efsane ¢aligmalar1 1939 yilinda Kazan Dil, Edebiyat ve Tarih Enstitiisiiniin agilmasiyla daha
biiytik bir ilerleme kaydetmistir (Atnur, 2002: 19-20). SSCB dagilana kadar bircok Rus ve
Tatar kokenli arastirmaci, Kazan Tatarlarinin efsanelerinin derlenmesi tizerine ¢alismistir.
Ancak Kazan Tatarlarinin efsane ¢aligmalar1 ve metin 6rnekleriyle ilgili Tiirkiye’de yapilan
akademik calisma sayist son derece azdir. Bu konudaki ilk c¢alisma diger Tiirki
cumhuriyetlerde oldugu gibi Metin Ergun’un 1993 yilinda kaleme aldig1 Tiirk Diinyast
Efsanelerinde Degisme Motifi I-11 isimli eseri ile Giilhan Atnur’un 2002 yilinda tamamladig1
Bagskurt ve Tatar Efsaneleri Uzerine Karsilastirmali Motif Calismas: isimli doktora tezidir.
Giilhan Atnur ¢alismasinda Tatar Tiirklerinin efsaneleri hakkinda bizzat kendileri tarafindan
yapilan caligmalarin ¢ok yetersiz oldugunu, var olan akademik g¢aligmalar ve doktora

tezlerine ise ulagsmanin neredeyse miimkiin olmadigini 6zellikle vurgulamigstir (2002: 2).

Tataristan’da yapilan efsane aragtirmalar1 lizerinde Ruslarin etkisi kaginilmazdir. Tataristan
halki efsane teriminin karsilig1 olarak Rus folklorundaki gibi “legenda” ve Farsca “rivayet”
terimlerini kullanmay1 tercih etmislerdir. Ancak halk arasinda “ekiyet” ve “beyt” terimleri
de efsanenin karsilig1 olarak kullanilmaktadir (D6nmez-Fedakar, 2008a: 89). Tatar halk
bilimci Fatih Urmangeyev, Tatar efsaneleriyle ilgili calismasinda “efsaneyi; fantastik
mucizevi olaylarin anlatildigi halk anlatmasi” olarak tanimlamaktadir. Ayrica
Urmangeyev’e gore legenda (efsane) metinleri igerisinde hayali ve gercek olaylar bir arada
verilebilir, bu 6zellik legendalar1 (efsaneleri) diger sozlii anlati tiirlerinden ayirir (akt.

Donmez-Fedakar, 2008a: 105).
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Tatar folklor arastirmalarinda 6nde gelen bir diger isim olan Selim Guylecitdinov, Tatar
Halik Icadi, Rivayetler hem Legendalar isimli eserinde rivayet ve legenday1 su sekilde

tanimlamistir:

“Rivayet kavrami ge¢miste meydana gelen ve nesilden nesle gecerek
anlatilan hikaye, tarih olarak tarif edilmistir. Rivayetler tarihi kaynaklardan
faydalanirlar; ama tarih degillerdir. Legenda kelimesi ile ise temelinde
fantastik konular bulunan anlatilar tarif edilir. Onlar ¢esitli olaylarin ve

tabiattaki sekillerin sebebini anlatirlar” (akt. Atnur, 2002: 9).

Giylecitdinov’un tanimindan yola ¢ikarak rivayetler tarihi anlatilar oldugu i¢in gercek veya
gercege yakin iken; legendalar fantastik unsurlar icerdiginden olaganiistiiliiklerle ve gercek
olmayan sahis ve olaylarla karsilasmak normaldir, denebilir. Fakat N. ibrahimov ve G.
Alpar’n legenda ve rivayet tamimlar1 S. Giylecitdinov’unkinin tam tersidir. N. ibrahimov’a
gore legenda “Eski inanclar, dinle alakali kutsal ve ilahi karakterdeki anlatma; rivayet ise
hayal ve inanglarla karigsmis olmakla birlikte, temelinde gergeklik olan tarihi karakterdeki
epik eser [dir]”. G. Alpar ise efsaneyi ge¢miste gercekten yasanmis olduguna inanilan
olaylar hakkinda anlatilan hikayeler olarak tanimlamistir (Atnur, 2002: 10). Farkli bilim
insanlarinin  Kazan Tatarlariin efsaneleri hakkinda yaptiklar1 tanimlama ¢alismalari
incelendiginde efsane kavraminin yeterince anlagilmadigi gozlemlenmistir. Bu sekilde
yanlig tanimlamalar1 6nlemenin ve ortak bir zeminde bulusmanin bir yolu 6nce derlenen
efsane metinlerinin igerigi hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Ciinkii arastirmacilarin efsane
baslig altinda inceledigi metinlerin bazen masal ve hikdye metinleri oldugu ortaya ¢ikmistir
(Atnur, 2002: 2). Ayrica bazi ¢aligmalarda tam tersi bir durum da s6z konusu olmustur;
masal olarak degerlendirilen metinlerin efsane, efsane olarak degerlendirilen metinlerin
masal oldugu da goriilmiistiir (Y1ldiz, 2017: vi). Bu nedenle giiniimiize gelindiginde Kazan
Tatarlarinin efsane tiiriiniin taniminda ve tasnifinde ortak bir paydada bulusamadiklari

goriilmektedir.

2.2.7. Baskurt Efsaneleri

9. yiizyildan itibaren yazili kaynaklarda gérmeye basladigimiz Baskurtlar, Idil-Ural
bolgesinde yasayan bir Tiirk kavmidir (Hadiyev, 2022: 15). Baskurt Tiirkleri 1919 yilinda
Zeki Velidi Togan liderliginde Muhtar Bagkurt Cumhuriyeti’ni kurmustur. 1990 yilinda ise
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sadece Baskurdistan ismini kullanmaya baslamislardir (Gomeg, 2008 :6-7). Baskurdistan
1992 yilindan bu yana Rusya’ya bagli 6zerk (federe) bir cumhuriyet olarak varligin1 devam
ettirmektedir. Glinlimiize gelindiginde Baskurdistan topraklarinda Bagkurt ve Tatar Tiirkleri,
Ruslar ve Ukraynalilar birlikte yasamaktadirlar (Mete, 2017: 5). Cokuluslu bir 6zerk devlet
olarak varligini siirdiiren Baskurdistan devletinin folklorunun gelisiminde bu yapinin etkisi

kacinilmazdir.

Baskurdistan devleti ve onun folkloru hakkinda kapsamli bilgiler veren ilk kisi Arap seyyah,
tarihci ve elgi Ibn Fadlan’dir (Gémeg, 2008: 2 ve Ergun, 1997: 112). Bu durumun sonucu
olarak Baskurt efsanelerinden bahseden ilk kisi de Ibn Fadlan’dir. Fakat Orta Asya’da
kurulan diger Tiirk devletlerinde oldugu gibi Baskurt Tiirklerinin efsanelerinin
derlenmesinde ve nesredilmesinde Rus misyonerlerin pay1 biiyiiktiir. Ozellikle Ekim
Devrimi’'nden sonra Rus misyonerler, seyyahlar ve askerler Baskurt efsanelerinin
toplanmasinda O6nemli rol oynamistir. Ruslar disinda 1980 yilinda Baskurt efsaneleri

hakkinda en kapsamli ¢caligsmay1 yapan kisi Fenuze Nazirsina’dir (Ergun, 1997: 118).

Bagskurt Tiirkleri tipki1 Kazan Tatarlar1 gibi efsane kavramini ifade etmek icin “leganda” ve
“riveyet/rivayet” terimlerini kullanmay1 tercih etmistir. Bagkurt halk bilimci Feniize
Nezirsina, legenda ve rivayet terimlerini su sekilde tanimlamaktadir: “[Legenda] [e]sas
itibariyle gercekte olmus veya olmasi miimkiin olan duruma veya tarihi olaylara bagli olarak
yaratilir. [...] [Rivayet ise] [d]ogrudan dogruya ictimai ya da giindelik hayata dair olan
durum ve olaylarin, goriiniislerin, tarihini agiklar” (akt. Atnur, 2002: 5). Rivayet ve
legendalar disinda Bagkurt folklorunda efsane bagligi altinda incelenebilecek iki tiir daha
oldugu iddia edilmektedir. Bunlardan ilki mitik kdkenli efsaneleri iceren “horefeti hikeye”
(hurafe hikayeler) ikincisi ise ezgi, tiirkii, nagme ve siir gibi anlamlara gelen “yir-rivayet,
yir-legenda”lardir. Baskurt Tiirklerinin efsane konusundaki tanim ve tasnif ¢aligsmalar1 tipki
Kazan Tatarlarinda oldugu gibi sorunludur. Bagkurt ve Kazan Tatar Tiirkleri neredeyse i¢
ice gecmis cografyalarda yasadiklari i¢in benzer folklor hazinelerine sahiptir. Bu nedenle
hem Baskurt Tiirklerinin hem de Kazan Tatarlarinin yiiriitmekte oldugu efsane
caligmalarinin basta Ruslar olmak iizere birbirlerinin ve ¢esitli milletlerin etkisinde kalmasi

kacinilmazdir.
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2.2.8. Saha (Yakut) Efsaneleri

Sibirya’da yasayan Saha, Altay, Hakas, Tuva, Dolgan ve Sor’lar Rusya Federasyonu’na
bagli 6zerk devletler olarak varliklarini siirdiiren akraba topluluklardir (Ers6z, 2015: 101).
Bunlar arasinda en kalabalik niifusa sahip olan Saha (Yakut)’lardir. Saha diger adiyla Yakut
Tiirkleri, glinlimiizde Rusya Federasyonu’nun topraklarini igerisine “Saha Cumhuriyeti” ad1
verilen bolgede yasayan Ortodoks Hristiyanlik inancina mensup Tiirk toplulugudur. Saha
Tiirkleri, Sibirya’da kurulan diger Tiirk devletleri gibi yiizyillardir Rusya Hiikiimeti’nin
yonetimi altinda yasamalarina ragmen eski Tiirk geleneklerini ve kiiltiiriinii stirdiirmek
konusunda oldukga basarili olmuglardir. Bunun nedeni olarak Sahalarin yaziya diger Tiirk
topluluklarindan daha ge¢ gecmesi ve bu sayede sozlii kiiltiir gelenegini daha uzun siire
devam ettimeleri gosterilmektedir. Bu duruma bagl olarak da Saha Tiirkleri i¢in folklor
iirtinleri ve 6zellikle efsaneler tarihi bir 6neme sahiptir (Duranli, 2004: 121). Ancak Anadolu
disinda yasayan diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi Yakutlarin folkloru hakkinda ilk
caligmalar yine 19. yiizyilda Ruslar tarafindan yapilmistir. Sahalarin efsanelerinin kokeni
hakkinda ilk makaleyi 1806’da Ostopolov kaleme almistir. Ayrica bu makale icerisinde
Sahalara ait birkag efsane 6rnegi de yer almistir (Ergun, 1997: 120). Tiirkiye’de Saha Tiirleri
hakkinda yapilan en kapsamli arastirmalar Metin Ergun’un 1993 yilinda kaleme aldig1 Tiirk
Diinyas: Efsanelerinde Degisme Motifi I-1I isimli eseri ile Muvaffak Duranli’nin 2004
yilinda tamamladig1 Yakut Efsaneleri isimli doktora ¢aligmasidir. Duranli, Saha Tiirklerinin
sOzlii ve yazili geleneklerini ylizyillarca korumalarina ragmen bu konuda yapilan akademik
caligmalarin bir elin parmagmi gecmeyecegini Ozellikle vurgulamistir. Yazar, Rus
aragtirmacilar tarafindan yapilan ¢alismalarin ise Saha efsanelerinin tanimi ve tasnifinden
ziyade bu efsanelerin derlenmesine, Ruscaya gevrilmesine ve nesredilmesine yonelik
oldugunun altin1 ¢izmistir (2004: 118, 2006: 303). Ayrica akademik ¢aligmalarin biiyiik bir

boliimii Yakutlarin kiiltiiriindense diline odaklanmigtir.*?

Batili arastirmacilar, Saha Tiirklerini bilim diinyasina daha ¢ok Yakut Tiirkleri olarak
tanitmaktadir. Yakutlar hakkinda yurt disinda yapilan en kapsamli aragtirmalardan biri Otto
N. Béhtlingk’in 1851 yilinda Almanca olarak yayimladigi Uber Die Sprache Der Jakuten

(Yakutlarin Dili Hakkinda) isimli eseridir. Bu eser, Yakutlara ait yazili ve sozlii kiiltiir

45 Ayrintih bilgi i¢in bakimz: Murat Erséz. “Sahalar (Yakutlar)’la flgili Tiirkiye’de Yapilan Caligmalar”. 21.
Yiizyilda Egitim ve Toplum 4/12. (Kis 2015): 101-115.
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gelenegi ile Yakut dilinin zenginliklerinin kaydedilmesinde ve aktarilmasinda énemli bir rol
oynamustir (Ersdz, 2015: 102-103). Saha Tiirklerinin efsaneleri iizerine yapilan en kapsamli
calisma ise G. U. Ergis’e aittir. Ciinkii Ergis diger Rus arastirmacilar gibi sadece efsaneleri
derleyip nesretmekle kalmamis efsanelerin tanimi ve tasnifi konusunda da denemeler

yapmuistir.

Yakut Tiirkleri efsanenin kendi dillerindeki karsilig1 olarak “kepseen, sehen, kepsel, bilirgi,
sehen” terimlerini kullanmay1 tercih etmislerdir (Ergun, 1997: 2). Ayrica bu adlandirmalar
disinda efsane i¢in “nomox, legenda, kepseen (kepsel sehen), bilirgt kepsel” terimleri de
kullanilmistir (Duranli, 2004: 119-120). Calismanin bu kismina kadar Anadolu disinda
hilkkiim siiren Tiirk devletlerinin ve topluluklarinin efsane c¢aligmalarinda Ruslarin
yaklagimin1 benimsedikleri ve efsane terimi yerine siklikla “legenda” ve “predaniye”yi
kullandiklar1 tespit edilmistir. Ancak Saha Tiirkleri “legenda” terimini kullanmakla beraber

efsane i¢in kendi dillerine has yeni terimler de iiretmistir.

Saha efsanelerinin tanimlanmasi hakkinda yapilan sinirli ¢alismalardan biri G. U. Ergis’e

aittir. Ergis efsane hakkindaki goriislerini su sekilde aciklamistir:

“Efsaneler ve tarihi hikayeler halkin kiiltiirel ve ekonomik olusumlarini
yansitir, belirgin sahislarin faaliyetleriyle baglantili gergek olaylarla ilgili
anlatimi igerir. Onlar tarihi gercekligin gorgii taniklar1 ve katilimcilarin canli
hikayeleri formunu almustir. [...] ... tarihi efsaneler (bilirgt sehen- eski
efsaneler...) halk arasinda farkli, gelismis ve ¢ok yaygin bir tiir olusturur.
Uydurma olarak algilanan masallardan farkli olarak efsaneler belirgin
sahislarin faaliyetiyle baglantili gergek olaylarin anlatimini, halkin ekonomik

ve kiiltiirel kazanimlarini igerir” (akt. Duranli 2006: 303).

N. A. Alekseev, N.V. Emelyanov ve V. T. Petrov ortak hazirladiklar1 derleme ¢aligmalarinda
“Yakut folklorunun tasiyicilari- anlatici- icraci- efsane ve mitleri genel bir adlandirma olan
kepseen kelimesiyle (kepsel, sehen) adlandirmislardir. Eger masal uydurma olarak
diisiiniiliirse o zaman efsane ve mitler gercek olarak diisiiniilmelidir” (Duranli, 2004: 118).
Duranli’ya gore “kepseen” sozciigii sadece efsaneyi degil ayni zamanda mit, masal ve
hikayeyi tanimlamak i¢in de kullanilmistir. Diger arastirmacilardan farkli olarak Yuriy

Vasilov efsane kavraminin karsiligi olarak “nomox” ve “legenda” ifadelerini kullanmigtir.
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Nomox terimi “efsanelesmis hayat” manasina gelirken; “legenda” Rusga “efsane” anlamina

gelen sozciiktiir (Duranli, 2004: 119-120).

Tanimlama calismalarinin farkliliklarindan anlasilacagi {izere Saha Tiirkleri efsane
kavramini tek bir ifadeyle karsilamamigslardir fakat bu ifadeler arasinda en ¢ok tercih edilen
ise “kepseen”dir. Efsanenin tanim1 hakkinda Anadolu disinda yasayan diger Tiirki devlet ve
topluluklarda oldugu gibi Sahalarda da kavram karisikligi mevcuttur. Saha Tiirkleri, diger
Tiirki devlet ve topluluklara gore daha fazla sozlii ve yazili folklorik malzemeye sahip
olmalarima ragmen ellerindeki materyaller hakkinda bilimsel metodlarla derinlemesine
inceleme c¢aligmalar1 yapilmamistir. Diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi ellerindeki
malzemeleri derleme, bagka dile ¢evirme -O6zellikle Ruscaya- ve nesretme egilimi 6n

plandadir.

2.2.9. Altay Efsaneleri

Altay Cumbhuriyeti; Orta Asya’nin merkezinde, Rusya’nin en giiney ucunda Sibirya adi
verilen bolgede kurulmustur. Kazakistan, Mogolistan ve Cin’le ortak sinirlar1 paylasan Altay
Devleti, giiniimiizde Rusya Federasyonu’na bagli 6zerk bir cumhuriyettir. Altaylar ayn
zamanda kendileri gibi Rusya Federasyonu’na bagli olan o6zerk Tuva ve Hakasya
Cumhuriyetleri ile Kemerova ve Altay bolgeleriyle de komsudur. Altay Tiirkleri, Sibirya’da
daginik halde yasayan Tiirk topluluklarinin Rusya’nin asimile etme ve Hristiyanlastirma
politikalarinin sonucu, birlestirilmesi ve yerlesik hayata gecirilmesiyle olusturulmustur. E.
E. Yamaeva Altay Tiirklerini “Kuzey Altaylilar (Kumandi, Calkandu, Tuba), Teleiitler,
Telengitler, Altay Kisiler” olmak {lizere dérde aywrmistir (akt. Tiirker: 2011, 3). Altaylar bazi
kaynaklarda “Gtliney Altaylilar” ve “Kuzey Altaylilar” olarak ikiye ayrilsalar da tarihgiler
farkli Tirk topluluklarinin bir araya gelerek Altay Tirklerinin etnik temelini olusturdugu
konusunda hemfikirdir. Altaylar 19. yilizyilda Ruslarin yonetimi altina girmis ve Rus
misyoneler tarafindan asimile edilmislerdir. Altay topraklari hizli bir sekilde Ruslagtirilmig
bu nedenle Altay halki kendi topraklarinda azinlik statiistine diismiistiir. I. Diinya Savasi’nin
ardindan 23 Subat 1917°de Rus topraklarinda patlak veren Subat Devrimi’nin ardindan
Altay Tiirkleri icin bir otorite boslugu olusmus ve Anugin liderliginde Altay
Cumbhuriyeti’nin kurulmasi 6n goriildiiyse de bu girisim basarisiz olmustur. Topraklarinin
Ruslagmasint onlemeye ¢alisan Altay milliyetcileri, Bolsevikleri engelleyememis ve

1919°da Sovyetler Birligi’nin iktidar1 altina girmislerdir (Somuncuoglu, 2002: 247).
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Altay Tirkleri sinirhi bir cografyada ve Ruslarin misyoner faaliyetleri nedeniyle asimile
edilmelerine ragmen giiniimiize kadar gelen koklii bir edebl gelenege sahiptir. Altay
Tiirklerinin folkloru hakkinda ilk ¢calismalar Ruslarin 6nderliginde 19. ylizyilda baslamistir.
Rus yonetimi, az bir niifusa sahip olmalarina ragmen yogun milliyet¢i faaliyetlerde bulunan
Altay Tiirklerini Ruslastirmak ve Hristiyanlastirmak i¢in bolgeye ¢ok sayida misyoner ve
arastirmaci géndermistir. N. I Ananin, W. Radloff, V.I. Verbitskiy, G.N. Potanin ve A. V.
Anohin gibi aragtirmacilar hem misyonerlik faaliyetlerini yiirtitmiigler hem de Altaylarin
folklorik ve etnografik malzemelerini derlemislerdir (Tiirker, 2011: 39). Bu nedenle Altay
Tirklerinin yiiriittiikkleri efsane c¢aligmalar1 Rus bilim insanlariinkinden ¢ok da farkli

degildir.

Altay Tiirklerinin folklor ¢alismalari incelendiginde efsane kavraminin karsiligi olarak
birden fazla terimin kullanildig1 goriilecektir. Baslangictan Giiniimiize Kadar Tiirkiye
Diusindaki Tiirk Edebiyatlart Antolojisi’ne gore Altay Tiirkgesinde efsane kavraminin
karsilig1 olarak “kep-kuucin” tabiri kullanilmaktadir. Fakat Altay halk bilimci Tanispay
Sincin, Rus¢a “mif” olarak kullanilan efsane kavraminin Altay Tiirkgesinde ‘“‘soocin”
ifadesine denk geldigini iddia etmektedir. Sazin Saymovi¢ Surazakov ise efsaneyi “mif-
kuugin” ve “legenda-kuugin” olarak ikiye ayirmayi tercih etmistir (Dilek, 2023). Giiniimiize
en yakin tarihli ¢aligmalardan biri olan Ferah Tiirker’in 2011 yilinda tamamladig1 Altay
Tiirklerinin Efsaneleri (Inceleme-Metin) isimli doktora tezinde ise Altay Tiirklerinin efsane
tirtiniin karsihig1 olarak “Rusga mif, legenda, predaniye ya da Altay Tiirkcesindeki
karsiliklar1 ile soocin ya da mif-kuugin, legenda-kuu¢in ve kep-kuugin” terimlerini

kullandigini belirtmistir (2011: 57).

Sazin Saymovi¢ Surazakov’a gore “Mif-kuuginlarin ana kahramanlar1 korkung ve giicli
yaratiklardir. Bu tip efsanelerde bu kahramanlarin sonunda yildiza, daga, hayvana...
doniismeleri anlatilir. Legenda-kuuginlar ise daha ¢ok dini olay ya [da] kahramanlar1 konu
edinen efsanelerdir” (Dilek, 2023). Surazakov, efsanenin tanimin1 yaparken Ruscada
kullanilan terimlerle Altay Tiirk¢esinde kullanilan terimleri bir araya getirerek yeni bir
adlandirmaya ulagsmaya calismistir.

E. E. Yamaeva ise “mit (soocin), predaniye (kekuu¢in) ve legenda” tiirlerini kesin bir
cizgiyle birbirinden ayirmak konusunda zorluk ¢ekmis ve bunlar1 “kuucin (anlatma)” bagligi

altinda incelemeyi tercih etmistir (Tiirker, 2011: 56).
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Efsaneleri birden fazla baslik altinda inceleyen bir diger isim de S. S. Katas’tir. Katas,
efsaneleri “mit, legenda ve predaniye” olarak tice ayirmaktadir (Tiirker, 2011: 55). Katas da

diger aragtirmacilar gibi Ruslarin siniflandirmasini benimsemistir. Arastirmaciya gore;

“[P]redaniyelerde, genellikle gercekten olmus bir olay1 yansitma (bu olay
ozellikle tarihi predaniyelerde daha belirgindir) s6z konusu iken mitlerde
daha hayali bir durum dikkati cekmektedir. [...] legenda [...] eski zamanlarda
yasamis insanlarin diislince yapilarinin, dini bakig agilarinin ve gesitli tarihi
donemlerdeki felsefi gelisimlerinin hayal diinyalarindaki ifadesi olarak

[kullanilmaktadir]” (akt. Tiirker, 2011: 55).

Hem S. S. Katas hem diger Altay Tiirkii halk bilimciler mit ve efsaneyi (legenda ve
predaniye) belirgin bir sekilde birbirinden ayiramamaktadir. Arastirmacilar mitlerin,
legenda ve predaniyelerden daha 6nce geldigini benimseseler de derlenen malzemeler
incelenirken iki tiirtin yer yer birbirine karistirildig1r goriilmiistiir. Ciinkii tiirler sanilanin
aksine birbirlerine organik baglarla baglidir. Bu nedenle bir metin ayn1 anda hem mit hem
efsane Ozelligi tasiyabilir. Bu ylizden derlenen malzeme hakkinda bir degerlendirme
yapmadan Once igerigin sunduklarimin derinlemesine incelenmesi gerekmektedir. Ancak
boliimiin giris kisminda da dile getirildigi gibi Tiirkiye disindaki Tiirk devletleri ve
topluluklar1 s6zlii ve yazili kiiltiir malzemelerini derin analizlere tabii tutmaktansa onlarin
yok olmasini engellemek amaciyla derleme, ¢evirme ve nesretme yolunu izlemislerdir.
Ayrica Altay Tiirklerinin; Kumandi, Calkandu, Tuba, Teleiitler, Telengitler, Altay Kisiler
adi1 verilen Tiirk topluluklarinin bir araya gelerek olustugu diisiliniildiigiinde her toplulugun
efsane tiiriiyle alakali farkli yaklasimlarinin olmasi kaginilmazdir. Bu nedenle Altay
efsaneleri adi altinda derlenen efsane metinleri tek bir Tiirk topluluguna ait degildir ve bu
durum efsane metinlerinin saglikli bir sekilde incelenmesini ve degerlendirilmesini

zorlagtirmaktadir.

2.2.10. Hakas Efsaneleri

Ozerk Hakas Cumhuriyeti (Hakasya), Giiney Sibirya’da Yenisey Irmagi’nin kiyilarinda
kurulmus giiniimiizde Rusya Federasyonu’na bagli otonom cumhuriyetlerden biridir. Eski
adiyla “Yenisey Kirgizlar1” olara anilan Hakaslar, “Abakan Tiirkleri”, “Abakan Tatarlar1”

veya “Minusin Tatarlar1” olarak da bilinmektedir (Butanayev ve Butanayeva, 2007: 13).
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M.S. 8. yiizyilin baglarinda yazildig: diisiiniilen Goktiirk Yazitlar1 ve balballar da bugiinkii
Hakaslarin yasadig1 cografyada bulunmaktadir. Bu nedenle Hakaslar Tiirk tarihi ve kiiltiiri
icin bliyllk Onem tasiyan topluluklardan biridir. Ancak goérkemli tarihine ragmen
Hakasya’daki Tiirk niifusu bugiin ciddi anlamda tehdit altindadir. B6lgenin uzun yillardir
Ruslar tarafindan kontrol altinda tutulmasi ve Hakas Tiirklerinin Ruslagtirilarak asimile
edilmeye ¢alisilmast Tiirk niifusunu yok olma tehlikesiyle karsi kasiya getirmistir. Hakas
Tiirkleri bugiin toplam niifuslarinin sadece %10’ unu olusturmaktadir (Somuncuoglu, 2002:
332). Rus misyonerler Hakas Tiirklerini asimile etmek amaciyla dnce onlarin dillerini ve
dinlerini degistirmeleri konusunda zorlamislardir. Ilk olarak Hakas topraklarindaki Rus
niifusu artirilmis, bu duruma paralel olarak da sosyal ve kiiltiirel hayatta Rusganin kullanimi
one ¢ikarilmistir. 1994 yilinda yapilan niifus sayimina gore “evde Hakasga konusanlarin
orani %42, okulda %1,2, is yerinde %8,6’[dir]” (Somuncuoglu, 2002: 337). Sayisal veriler
incelendiginde ana dilini koruyamayan bir milletin sozli kiiltiir donemine ait malzemeleri
sonraki kusaklara nasil aktaracagi diisiindiiriiciidiir. Yogun kiiltiirel asimilasyona maruz
kalan Hakaslar Ruslarin baskisi iizerine 1876 yilinda Rus Ortadokslugunu benimseyerek

Hristiyanlig1 kabul etmislerdir (Anderson, 2002: 345).

Hakas Tiirklerinin folkloru tizerine ilk ¢alismalar 18. yiizyilda Ruslar tarafindan yapilmistir.
Bunun nedeni olarak Sovyetler Birligi’nin yonetimi altina girmeden Hakaslar arasinda
egitim 6gretimin ¢cok yaygin olmamasi gosterilmektedir (Arikoglu, 2023). Hakas Tiirklerinin
folklor malzemesinin derlenmesinde Rus bilim insanlar1 W. Radloff (Rus kaynaklarinda V.
V. Radlov olarak da geciyor) ve M. A. Kastren biiyiik rol oynamstir. Ozellikle “[W. W.
Radloff] 1863 yili Hakasya gezisinin neticesinde c¢ok zengin folklorik malzeme
topla[mistir]. [...] Arastirmact Hakaslarda siir tiirindeki masallar, kahramanlik destanlari
gibi epik manzumenin cok yiiksek seviyeye ulagtigini belirtmistir” (Butanayev ve
Butanayeva, 2007: 19). Giiniimiizde Hakaslar iizerine c¢aligmalarina devam etmekte olan
Aberdeen Universitesi Antropoloji Boliimii 6gretim iiyesi Prof. Dr. David G. Anderson da
W. Radloff'un 1863 yilinda kaleme aldig1 diisiinceleri desteklemektedir. Anderson
“Hakaslar[1in] edebiyatta en ¢cok zengin miizik ve siir gelenekleri ile iinlii” oldugunu ve “[e]n
tnliisti altin-arig olan 250’den fazla kayitli uzun kahramanlhik destan[1]” yarattigini
sOylemistir (Anderson, 2002: 344). Hakas Tiirklerinin folkloru iizerine yapilan ¢alisamalar
incelendiginde bu calismalarin daha ¢ok masal, destan, bilmece ve siir lizerine yogunlastigi

goriilecektir. Hakas efsaneleri ile ilgili kaynaklar bulunsa da bunlardan elde edilebilecek veri
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siirhidir. Clinkii bilim insanlar1 efsane tiirli lizerine diisiinmek yerine efsane metinlerini

derlemeyi ve nesretmeyi tercih etmislerdir.

Hakaslar’da efsane tiiriiniin karsiligi olarak “kip-cooh, legenda, ¢ooh-caah, az da olsa
nimah” terimleri kullanilmigtir (Ergun, 1997: 1-2). Prof. Dr. Giilsiim Killi Yilmaz, “kip-
coox” terimini {i¢ alt baglikta incelemistir: “efsane” (Rus¢a legenda), tarihi anlati (Rusga
predaniye) ve mit (Rusg¢a mif). Killi Yilmaz’a gore “kip-¢ox” bu alt tiirleri kapsayan cat1 bir

kavramdir (2023).

P. A. Troyakov, Hakas efsaneleri ilizerine arastirmalar ve derleme c¢alismalar1 yapan
arastirmacilardan biridir. 1960 yilinda T. G. Taceyeva ile birlikte yayimladig1 Hakas Connin
Kip-Coohtari, Numahtart isimli kitabinin ilk iki boliimii efsaneler lizerinedir (Ergun, 1997:
132). Troyakov da efsaneleri {i¢ alt baslik altinda incelemistir: “[E]fsaneler (legenda), tarihi
anlatilar (predaniye) ve Hakas soylarinin kdkeni hakkinda anlatilar. [...] Efsaneler siradan
kisiler hakkinda iken tarihi anlatilar tarihi sahsiyetler[le ilgilidir]. [U]ciinciisii ise Hakaslar1

olusturan soylarin nereden, nasil ortaya ¢iktig1 ile ilgili efsanelerdir” (Killi-Y1lmaz, 2023).

Troyakov’un efsaneyi tanimlarken kullandig1 “legenda” ve “predaniye” kavramlari Rus
bilim insanlarmin etkisiyle Hakas Tiirk¢esine girmistir. Hakas soylarinin aragtirilmasiyla
ilgili alt baslik ise Hakaslarin seceresiyle alakalidir ve goriinen o ki bunu adlandiracak bir
terim bulunamamistir. Buna benzer bir yaklasim Hakas asilli Rus etnograf ve Tiirkolog
Victor Butanayev ve esi Irina Butanayeva'nin 2001 yilinda kaleme aldiklar1 Yenisey
Kirgizlari Folklor ve Tarih isimli yapitlarinda goriilmektedir. Calismanin Giris kisminda ara
ara Hakas efsanelerinden bahsedilse de efsaneleri tanimlama veya tasnif etme ¢abasina
girilmemistir. Ancak ilgili yapitin I. Bolimii’nlin alt basliklarindan sonuncusu “1.4.
Secereler ve Efsaneler” (18 sayfalik bir boliim) seklindedir. Fakat bu bdliimde yine bir
tanimlama ve tasnif etme denemesi yoktur; boylarm secerelerinden bahsedilmekte ve efsane

ornekleri verilmektedir.

Victor Butanayev ve Irina Butanayeva farkli bir calismada efsaneyi dort boliime ayirmaistir:

“[K]ip-cooh tiiriinii irgi ¢oox, ibeke ¢oox, ¢ayzan ¢oox ve Xxara ¢oox. Irgi
¢oox eski anlati halkin hafizasindan silinmeyen oOnemli tarihi olaylar,

hiikiimdarlar, kahramanlar hakkindadir. ibeke coox secere anlatilar: Hakas
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boy ve soylarinin ortaya ¢ikmasi ile ilgili efsanelerdir. Cayzan ¢oox anlatinin
kahramaninin ¢ayzan (gayzan: feodal, soyun basi) oldugu (irtoh¢in, Payan-
x1s, Abaxay-Paxta vb.) basindan gegen olaylar1 anlatan efsanelerdir. Xara
cooxtar siradan anlati ise Hakas topraklarinin Rus hakimiyetine gegmesinde
Sovyet donemine kadarki siirecte ¢esitli kahramanlarin basindan gegen

olaylar1 anlatan efsanelerdir” (Killi-Y1lmaz, 2023).

Victor Butanayev ve Irina Butanayeva, Hakas efsaneleri hakkinda yaptiklart ilk
caligmalarinda bdyle ayrintili bir tanimlamaya gitseler de 2001 yilinda yayimladiklari
Yenisey Kirgizlart Folklor ve Tarih isimli yapitlarinda “kipgooh”u “masal olmayan nesir”
olarak nitelemislerdir. Kipcooh; kendine has ozellikleri olan, tarihi donemlerdeki ger¢ek
olaylar hakkinda anlatilan ve hafizalardan silinmeyen sahislar, olaylar veya olagansiitii
kahramanlar hakkindadir. Ayrica kip¢oohlarda anlatilanlarin gercek olduguna anlatict da
dinleyiciler de inanmaktadir (2007: 15). Calismanin bu kismina kadar SSCB’den ayrildiktan
sonra bagimsizliklarini ilan eden devletler ve hald Rusya Federasyonu’na bagh o6zerk
cumhuriyetler olarak varligini siirdiiren topluluklar arasinda efsane calismalariyla ilgili
kendine has ve bilimsel bir tanimlama denemesinin Victor Butanayev ve Irina Butanayeva
tarafindan yapildigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Yakin tarihli bu aragtirmada, Ruslarin
ylriitmiis oldugu efsane c¢alismalarindan wuzaklasilip eldeki metinler {izerine bir

degerlendirme calismasi yapildigi i¢in bilim tarihi agisindan 6nemlidir.

2.2.11.Tuva Efsaneleri

Gliney Sibirya’da yasayan Tuvalar, kendilerini “Tiva/Diva” olarak adlandiran kii¢iik bir
Tiirk toplulugudur. Giiniimiizde Tuva niifusunun biiyiik bir kism1 Rusya Federasyonu’na
bagli Ozerk Tuva Cumhuriyeti’nde yasamaktadir (Boeschoten’den akt. Aydemir, 2009: 1).
Niifusun geri kalami cevre iilkelere dagilmistir. Rusya’ya bagli otonom cumbhuriyetler
arasinda en diisiik niifus yogunlugu Tuva Cumbhuriyeti’ne aittir (Somuncuoglu, 2002: 275).
Tuvalar basta yasadiklar1 cografyanin agir cografik sartlari nedeniyle diger topluklarla ¢ok
etkilesime gegcememislerdir. Ayrica Ruslarla olan iligkileri Orta Asya ve Sibirya’da varligini
devam ettirmekte olan Tiirk devletleri ve topluluklar1 gibi erken donemlerde baslamamuigtir.
Bu nedenle Tuva Tirkleri; Carlik Rusya’sinin Hristiyanlastirma, SSCB’nin ise
dinsizlestirme/ateizm faaliyetlerinden nisbeten de olsa uzak kalmistir. Giiniimiizde Rusya

Federasyonu’nun idaresi altinda olan Sibirya halklar1 Rus egemenligine 17. yiizyilda
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girmisken Tuvalar ise 20. ylizyilda girmistir (Somuncuoglu, 2002: 276). Bu durum Tuvalar1

diger Tiirk topluluklarindan ayiran en belirgin 6zelliktir.

Sibirya’da yasayan diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi Tuvalar hakkinda yapilan ilk
aragtirmalar da Ruslar onciiliiglinde gergeklesmistir. Tuva Tiirklerinin efsaneleriyle ilgili
caligmalar 19. yiizyilda Rus bilim insanlar1 W. Radloff, G. N. Potanin, N. F. Katanov ve G.
E. Grumm-Grimaylo tarafindan yapilmistir (Ergun, 1997: 133). Tuva topraklarinda hem
yasam sartlarinin zorlugu hem de egitim seviyesinin diisiik olmasi1 nedeniyle saglam ve
giivenilir verilere ulasmak olduk¢a zordur. Bu nedenle Altay Tuvalarinin tarihi gliniimiizde
dahi biiylik ol¢iide karanlik kalmistir (Aydemir, 2009: 4). Hem Sibirya’da hiikiim siiren Tiirk
topluluklart hem de Tuvalar hakkinda giincel kaynaklara dayanan arastirmalar i¢in Sosyetler
Birligi’nin dagilmasini ve Sibirya’da yasamakta olan bu topluluklarin yagamina ve kiiltiiriine
kars1 merak duyan Tiirk bilim insanlariin yetigsmesini beklemek gerekmistir (Aga, 2016:

335).

Tuva Tiirkleri efsane kavraminin karsilig1 olarak “tool-curgu ¢ugaa, t60gii cugaa, genel ad
olarak tool¢urgu bolgas toogli ¢ugaalar” terimlerini kullanmislardir. (Ergun, 1997: 1-2).
Metin Ergun, Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Degisme Motifi I-1 isimli doktora ¢aligmasiyla
Tiirkiye’de dogrudan Tuva Tirklerinin efsaneleri lizerine incelemeler yapan ilk kisidir.
Tiirkiye’de Tuva efsanelerindense Tuva destanlari {izerine yapilan ¢aligmalarin sayis1 daha
fazladir. Tuva Tirkleriyle ilgili Yiiksekogretim Kurumu’nun Tez Merkezine kayith sekizi
yiiksek lisans, ii¢li doktora diizeyinde toplam on bir akademik ¢aligma mecvuttur. Bunlarin
higbiri Tuva efsaneleriyle alakali degildir. Iyi derecede Tuvaca bilen Alman Arastirmaci
Erika Taube ise1966-1982 yillar1 arasinda Altay Tuvalarinin etnografya ve folkloruyla
alakali, cok genis bir derleme ¢alismasi yapmistir. Derlenen bu ¢aligmanin ¢ogunlugunu
masallar olustursa da Tuvalara ait bilmece, sarki, agit gibi sozlii kiiltiir iiriinlerine de
ulagtlmistir (Aydemir, 2009: 3). Ancak elde edilen verilerde yine efsanelerle ilgili bilgiye

rastalamak giictiir.

Sibirya’da yasayan diger Tiirk topluluklarinin aksine uzun yillar Rus miidahalesinin diginda
kalan Tuvalarin yazili ve sozli kiiltiiriiyle ilgili maalesef yeterli sayida kaynak yoktur.
Ruslarin misyonerlik caligsmalariyla {i¢ yiizy1l daha gec karsilasan Tuvalar buna ragmen

sozlii ve yazil kiiltiir materyallerini sonraki kusaklara aktaramamislardir. Ibrahim Ahmet
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Aydemir, Tuvalarla ilgili yapilan caligmalarin yetersizliginin nedeni olarak yazili bir

edebiyat gelenegine sahip olmamalarini isaret etmektedir (2009: 6).

2.2.12. Karakalpak Efsaneleri

Karakalpaklarin yakin tarihi incelendiginde 1917 yilinin Subat ayinda Bolsevikler, Carlik
Rusya’sinin yonetimini devirmis ve iktidar1 ele geg¢irmistir. Devrimin ardindan Ruslar,
bolgede yasayan Tiirk topluluklarina karsi onlarin destegini almak amaciyla ilimli bir
politika izlemislerdir. Ancak 1918 yilma gelindiginde Karakalpaklar, Tiirkistan Ozerk
Sosyalist Cumhuriyeti’ne baglanmistir. Ardindan Karakalpaklar, bagimsizliklarini elde
etmek i¢in miicadeleci davransalar da 1925 yilinda Kazak Muhtar Sovyet ve Sosyalist
Cumhuriyeti’nin muhtar bolgesi konumunda kalmistir. 1930 yilinda ise Karakalpaklar kendi
istekleriyle Rusya Federasyonu’na baglanmis ve 1932’de cumhuriyet statiisiini almistir.
Ardindan ad1 Karakalpak Ozerk Cumhuriyeti olarak degismistir. 1936 yilina gelindiginde
ise Ozbekistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’ne dahil edilmistir. Bir zamanlar Kazakistan’a
bagl olan Karakalpaklar 1936 yilinda ise Ozbekistan’mn himayesine girmistir. 25 Aralik
1991°de Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin dagilmasinin ardindan 31 Agustos 1991
yilinda Ozbekistan bagimsizligmn ilan etmistir. Ozbekler 1992 yilinda Karakalpakistan’a
“0zerk cumhuriyet” statiisiinii vermislerdir. Glinlimiizde Karakalpakistan Cumhuriyeti kendi
anayasasli, bayragi ve milli mars1 olmasma ragmen dis islerinde Ozbekistan’a bagimli, i¢
islerinde serbest 6zerk bir cumhuriyet sifatiyla varligini siirdiirmektedir (Devlet, 2002:64;

Doénmez-Fedakar, 2008a: 37 ve Madiyarova, 2023: 16).

Karakalpak edebiyat: hakimiyeti altinda kaldigi Kazak, Ozbek ve Rus Kiiltiiriinden
etkilenmistir. Ancak 0Ozellikle Karakalpak Tirkleri, Sovyetler Birligi’nin yOnetimi
altindayken Ruslarin izlemis oldugu “kapali siyasi yap1” (Donmez-Fedakar, 2008b: 151)
nedeniyle iizerine calisilmast zor bir alan haline gelmistir. Bu donemde Tiirkiye
Cumhuriyeti, Sibirya ve Orta Asya’daki Tiirk topluluklariyla iliski kuramamig bu nedenle
akraba topluluklarin tarihi ve kiiltiirii hakkinda Tiirk aragtirmacilar tarafindan incelemeler
yapilamamigtir. Ayrica Karakalpakistan da tipki Ozerk Tuva Cumbhuriyeti gibi cografi olarak
ulagilmast zor bir konumda oldugu i¢in onlar hakkinda inceleme yapmak zahmetli bir durum
halini almistir. Karakalpak efsaneleri iizerine ilk ¢aligmalar 18. yilizyilda Rus Cari’nin
emriyle Rus misyonerler tafaindan yapilmistir. 1740-41 yillar1 arasinda Muravin ve Gladisey

isimli Rus jeologlar Hive seyahatleri sirasinda Karakalpaklarla ilgili folklor iiriinlerini
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toplamislar ardindan bu firiinler 1851 yilinda H. V. Hanikov tarafindan yayimlanmistir.
Yayimlanan bu materyallerin bir kismin1 da Karakalpak Tiirklerinin secereleriyle ilgili

efsaneler olusturmaktadir (Ergun, 1997: 137 ve Donmez Fedakar, 2008b: 151).

Tiirkiye’de Karakalpaklar lizerine yapilan akademik caligmalar bir elin parmagini gegmez.
Bunlardan ilki Metin Ergun’un 1993 yilinda tamamladig1 Tiirk Diinyasi Efsanelerinde
Degisme Motifi I-1I isimli yapitidir. Ancak Karakalpak efsaneleri hakkinda en kapsamli
arastirma, Pinar Donmez-Fedakar’in 2008 yilinda tamamlamis oldugu Karakalpak
Efsaneleri (Inceleme Metinler) isimli doktora calismasidir. Karakalpak efsaneleri iizerine
yapilan bu ¢aligmay1 yine aym yazarin 2016 yilinda yayimladig1 Amerikan Yerlileri ve

Karakalpak Tiirklerinin Efsaneleri Karsilastirmali Bir Inceleme isimli kitabi izlemistir.

Karakalpaklar efsane kavraminin karsiligi olarak “epsana / epsane / halik epsanalar1”,
“legenda”, “mif”, “mit”, “aniz / afuz-engime”, “rivayat / revayat” ve “bolmis terimlerini
kullanmiglardir (Ergun, 1997: 1-2 ve Donmez-Fedakar, 2008a: 111). Efsane kavramini
karsilamak icin bu kadar farkli terimin kullanilmasi aragtirmacilar arasinda fikir birliginin
olmadiginin gdstergesidir. Diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi yukarida gecen terimlerin
bazilar1 Karakalpak Tiirk¢esinde efsanenin karsiligidir ancak bazi terimler ise farkl: tiirlere
isaret etmektedir. Ornegin Sarigiil Bahadirova, Rusca “legenda” teriminin Karakalpak
Tiirkgesindeki karsiligmin “apséna” oldugunu bu nedenle legenda ifadesini kullanmaya
gerek olmadigini sdylemistir (Akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 112). Fakat Bahadirova’nin bu
diistincesine ragmen Karakalpak kaynaklarinda “legenda” ifadesi efsane “epsana / epsane”
yerine siklikla kullanilmaktadir. Bunun nedeni Ruslarin kendi topraklarinda yasayan ve
soydaslar1 olmayan topluluklar1 asimile ederek kendi kiiltiirleri igerisinde eritmek
istemeleridir. Ayrica Sibiryadaki Tiirk topluluklarinin biiyiik bir kismi resmi kurumlarda, is
yerlerinde ve okullarda Rusca konusmay1 tercih etmektedir. Bu durum topluluklarin kendi
ana dillerini ikinci plana atmalarina ve kiiltiirleri iizerinde de Rus etkisinin artmasina neden

olmustur.

Karakalpak Tiirklerinin efsanenin karsilig1 olarak kullandigi bir diger terim ise “afiz”’dir.
Donmez-Fedakar, afiiz ifadesinin efsaneyle es anlamli olup olmadig1 konusunda akademik
bir ¢alismanin heniiz yapilmadigini dile getirmistir. Afiz hakkinda yapilan birka¢ tanimdan
biri Kabil Maksetov’a aittir: “Afiz, gecmisteki halklarin inanglari, diisiinceleri, tarihi yerler

ve sahislar hakkinda olaylari konu alan anlatmalar1 folklorik planda sunan halk
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yaratmasidir” (akt. Donmez-Fedakar, 2008a: 117). Maksetov, ayrica “mif” ve “mit”
terimlerini de efsane kavraminin karsilig1 olarak kullanmistir. Ancak bu mit ve efsaneler

tamamen farkli iki tiirii isaret etmektedir.

Sonug olarak Rusca “legenda” ve Karakalpak Tiirk¢esindeki “apsana / apsana” sozciikleri
ayni anlamda kullanilmaktadir. Ancak “afiiz” ve “rivayet” terimleri “tarihi ve dini
konulardaki menkibe tiiriiniin karsilig1 olarak kullanilmaktadir” (Donmez-Fedakar, 2008a:
118). Efsane teriminin Karakalpak Tiirk¢esinde pek cok farkli ifadeyle karsilanmasinin
nedenleri arasinda Karakalpaklarin ¢evrelerindeki farkli topluluklarin hakimiyeti altinda
kalmasi, Rus misyonerler tarafinda asimile edilmeye ¢alisilmasi ve efsaneler hakkinda
yapilan ilk calismalarin Rus bilim insanlari tarafindan derlenerek Rusgaya ¢evrildikten sonra
yayimlanmasi gosterilebilir. Ayrica derlenen efsanelerin 6zellikle masallar olmak {izere mit,
destan, hikaye gibi bagka tiirlerle karistirilmasi, alaninda uzman olmayan kisiler tarafindan
yapilan derleme, ceviri ve nesretme calismalarindan kaynaklanan hatalar gosterilebilir.
Ayrica efsaneler, “SSCB doneminin siyasi ideolojisine uygun anlatmalar olmamalari
nedeniyle konuyla ilgili genis derleme ve inceleme ¢alismalarinin yapilmasini engellemistir”

(Donmez-Fedakar, 200b: 155).

2.2.13. Cuvas Efsaneleri

Cuvasistan veya Ozerk Cuvas Cumhuriyeti giiniimiizde Rusya Federasyonu’na bagl bir
Tiirk toplulugudur. Giiniimiizde Cuvas tarihi ve folklorii ile ilgili bilgiler yakin tarihlidir
clinkii elimizdeki Cuvaglarin uzak tarihiyle ilgili bilgi ve belgeler ¢cok siirlidir. Hatta “bir
Cuvas atasozii ‘Cdvas kenekine ene sine’ (Cuvas kitabinit inek yemis) diyerek kendi
gecmislerine ait yazili bilgilerin kayboldugunu ifade eder” (Yiice, 1993: 388). Cuvas
niifusunun biiyiik bir boliimii Ozerk Cuvas Cumhuriyeti’nde yasamaktadir. Geri kalan niifus
ise basta Rusya Federasyonu olmak iizere Kazakistan, Ozbekistan, Tataristan ve
Baskurdistan’da varligi siirdiirmektedir. Cuvaslarm bir kismi Isldmiyet’i benimsemis ve
bunlar kendilerini Tatar olarak nitelendirdigi i¢in zamanla Tatarlagmistir. Cuvas halki Carlik
Rusyasi’nin  topraklarin1 iggal etmesinin ve misyonerlik ¢alismalarinin ardindan
Hristiyanlig1 benimsemis ve Rus Ortodoks Kilisesi’ne dahil olmustur. Giiniimiizde ise
Cuvaslarin biiylik ¢ogunlu Hristiyanligi benimseyen Tiirk topluluklar1 arasinda yer
almaktadir (Arik, 2002: 541). 18 ve 19. yiizyillarda Ruslarin Cuvas halkini Hristiyanlagtirma

cabast giderek artmis, Cuvasca Ogrenen ve Incil’i Cuvascaya c¢eviren misyonerler
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aracilifiyla halk din degistirmeye zorlanmistir. Buna ragmen Cuvaslar gizli gizli kendi
dinlerini devam ettirmis, Hristiyanlig1 kabul eden kisim ise kendine has bir din anlayist
gelistirmistir. Rus misyonerlerinin Cuvaslar1 asimile etme ¢abalarina ragmen halk etnografik
ve folklorik kimligini koruyarak giiniimiize aktarmay1 basarmistir (Yiice, 1993: 389 ve Arik,

2002: 556).

Cuvas Tiirklerinin folkloruyla alakali bilgi veren kaynaklarin en eskisi 10. yiizyilda Arap
seyyah Ibn-i Fazlan’mn seyahat notlaridir. ibn-i Fazlan Cuvas mit, efsane ve destanlarinda
gecen alp tipinden bahseden ilk kisidir (Yavuz, 2019: 5). Cuvas efsaneleri {izerine yapilan
ilk aragtirmalar ise 19. ylizyilda Rus bilim insanlar1 dnciiliiglindedir. Bu ¢aligmalar bilimsel
incelemelerden ziyade metinlerin derlenmesi, Ruscaya c¢evrilmesi ve nesredilmesi

seklindedir (Ergun, 1997: 140).

9% ¢

Cuvaslarda efsane kavraminin karsilig1 olarak “halap”, “mif”, “legenda”, az da olsa “yumah”
terimleri kullanilmistir (Ergun, 1997: 2). Ayrica Cuvaslar uzun yillardir Rus yonetimi altinda
varliklarmi stirdiirdiikleri i¢in efsanenin karsiligi olarak Rusga “predaniye” ve “legenda”
terimleri de kullanilmaktadir. Cuvascada “halap” ve “yumah” terimleri konularina gore
masallar siniflandirmak amaciyla kullanilir. Halap, “epik karakterli masallar1”; yumah ise
“hayvan ve biiyiilii masal tiirlerini” ifade eder. Ancak giiniimiizde “yumah” kelimesinin
anlam1 oturmugken ‘“halap” kelimesi anlam genislemesine ugramis ve “efsane, mit,
memorat” gibi halk edebiyati yaratmalarini da kapsayacak sekilde kullanilmistir. Bu nedenle
Cuvas Tiirklerinin folklorik malzemesi derlenirken ve degerlendirilirken kesin yargilarda

bulunmadan 6nce muhakkak malzemenin igerigine goz atilmalidir (Bayram, 2014: 74).

Yakin tarihli yaymnlarda dahi efsanenin Cuvascadaki karsiligi konusunda fikir birligine
vartlamamaistir. 2004’te yayimlanan Mifsem Legendisem Halapsem isimli ¢calismada “halap”
terimi mit ve efsane ile beraber kullanilmistir (Bayram, 2014: 75). Cuvas efsaneleri ilizerine
cok sayida arastirma yapan isimlerden biri olan V. G. Rodionov, efsanelerin tanim ve tasnifi
konusunda yeni yaklagimlar getirse de zaman zaman tutarli olmadig: icin elestirilmistir.
Rodionov’un tiirleri adlandirirken en ¢ok iizerinde durdugu sey “gergeklik” olgusudur.
Arastirmaci buna gére Cuvas halk nesrini ii¢ baglik altinda incelemeyi tercih etmistir: “1.
Mitolojik nesir, 2. Kurgusal/masalst nesir, 3. Epik nesir”. Mitler ve Cuvasca karsilig
olmayan ancak Rusga “legenda” olarak nitelendirilen anlatilar birinci grup, Cuvasca karsiligi

“yumah” ve Rusca “skazka” adi verilen masallar ikinci grup, Rusca karsilig1 “predaniye”
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olan mitik anlatilar {igiincii gruptur (akt. Yavuz, 2019: 54). Rodinov’un Cuvas efsaneleri
hakkinda yaptig1 bu yeni siniflama aragtirmacilarin kafalarin1 daha fazla karigtirmaktan

baska bir ise yaramamustir.

Tiirkiye’de Cuvas efsaneleri iizerine ¢alisan bir diger arastirmaci Cemalettin Yavuz’dur.
Yavuz, Cuvas Mitleri ve Efsaneleri Uzerine Bir Inceleme isimli doktora tezini 2019 yilinda
tamamlamistir. Yazar, bu calismada Cuvasistan, Tiirkiye ve diinyadaki efsane ¢aligsmalari
hakkinda bilgiler verdikten sonra; efsane tiiriiniin tanimlanmasi ve tasnif edilmesiyle ilgili
bir inceleme yapmistir. Bu incelemenin sonunda “[...] [H]erhangi bir toplumun folklor
tiirlerinin igkin sistemi bagka bir toplumunkine ya da arastirmacilarin yapay semalarina
uymak zorunda degildir” yargisia ulasmistir. Ozelde Cuvas efsaneleri genelde ise tiim
diinyaya ait efsaneler degerlendirilirken mekanik bir kriterler listesi belirlemek ve elde
edilen metinleri bu kriterlere uydurmaya ¢alismak tanimlama ve siniflandirma ¢aligsmalarini
bir ¢ikmaza sokacaktir. Bu nedenle mit, efsane, destan, masal gibi halk edebiyati tiirleri
degerlendirirken anlaticinin  ve dinleyicinin  “inanig tavr1’” ve anlatilanlarin
“gercekligi/olagantistiiliigii” esas alinmalidir. Bunun i¢in de yapilmasi gereken sey derlenen
metinlerin icerigini dikkate almaktir. Cuvascada ya da baska bir dilde efsanenin karsiligi
olan sozciikleri bilmek veya efsaneye yeni karsiliklar uydurmak c¢ogu zaman efsane
caligmalarin1 daha da ¢ikmaza sokmaktadir. Bu nedenle Biilent Bayram’in vurguladig: gibi

asil olan her zaman igeriktir (2014: 77).
2.2.14. Karacay-Balkar Efsaneleri

Karacay-Balkar bazi1 kaynaklarda ise Karagay-Malkar olarak gecen bu Tiirk toplulugu
giiniimiizde Kuzey Kafkasya sinirlar1 igerisinde Rusya Federasyonu’na bagli 6zerk
cumhuriyetler olarak varligim siirdiirmektedir. 1917 yilinda patlak veren Bolsevik
Ihtilali’yle (Ekim Devrimi) Carlik Rusyas1 yikilmis yerine Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler
Birligi kurulmustur. Aslinda ayni dili, tarihi ve kiiltiirii paylasan Karacay-Balkar Tiirkleri bu
donemde “Karagay-Balkar” ve “Karagay-Cerkes” olmak tizere iki gruba ayrilmistir. Bugiin
iki toplulugu birbirinden ayiran tek farklilik yasadiklar1 cografyadir. Kuzey Kafkasya’daki
Elbruz Dagr’nin bir tarafinda Karacay-Balkarlar diger tarafinda Karagay-Cerkesler
yasamaktadir.

Karagay-Balkarlarin yakin tarihine bakildiginda SSCB 06ncesinde Rus yoOnetimi

desteklenirken Bolsevik Devrimi’nin ardindan Ruslara karsi ciddi ayaklanmalar baglamistir.
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Ozellikle 1I. Diinya Savasi sirasinda Ruslar, Karagay-Balkar halkin1 Almanlara destek
vermekle suclamistir. Bu iddialar iizerine J. Stalin, 1943-1944 yillar1 arasinda Karagay-
Balkar niifusunu topyekin Orta Asya ve Kazakistan’nin muhtelif yerlerine silirgiin etmistir.
Karagay-Balkar halki ancak 1957 yilinda ana vatanlarina donebilmistir. Giiniimiize
gelindiginde ise Karacay-Balkar Tiirkleri Rusya Federasyonu’na baglh iki ayri topluluk
olarak “Karacay-Cerkes Ozerk Cumhuriyeti ve “Kabardey-Balkar Ozerk Cumhuriyeti”’nde
varliklarini siirdiirmektedir (Adiloglu, 2002: 45).

Adilhan Adiloglu, Karagay-Balkar Tiirklerinin 13. yiizyilda islamiyet’i kabul etmeleriye
Arap harflerini kullanmaya bagladigini, 1926 yilinda Latin harflerine gegtigini fakat bunun
da ¢ok uzun siirmedigini ve 1938 yilinda Rus (Kiril) harflerine dayali Karacay-Balkar
alfabesini kabul ettiklerini 6zellikle vurgulamistir. Bu nedenle Karagay-Balkar Tiirklerinin
yazili edebiyati cok ge¢ donemlerde baslamis ve buna paralel olarak da tarih, kiiltlir ve
folklor malzemeleri sinirli bir sekilde kayda gegcirilebilmistir. Ozellikle Karagay-Balkar
Tiirkleri Arap alfabesini kullandiklar1 ilk yillarda halkin bu alfabeyi kullanabilecek egitim
seviyesinde olmamasi yazili edebiyatin gelismesini engelleyen diger bir nedendir. Yazil
doneme 20. ylizyillda gecen Karagay-Balkar’larin efsaneleriyle ilgili en eski tarihli
aragtirmalar ise 1800°1ii y1llarin son ¢eyregine yani 19. yiizyila dayanmaktadir. Ilk arastirma
1881 yilinda Sefer-Ali Urusbiev tarafindan “nart”larin* kahramanliklarini anlatan efsane
metinleri {izerindedir. Bu c¢alismada yer alan Nart efsaneleri, tarihi efsaneler
kategorisindedir. Urusbiev’in makalesi efsane arastirmalar1 i¢in anlamli bir calisma

olmasina ragmen metin nesrinden oteye gidememistir (Ergun, 1997: 144).

Karagay-Balkar yazili edebiyati ¢ok ge¢ bir tarihte basladigi i¢in yerli arastirmacilar
tarafindan onlara ait folklorik malzemenin derlenmesi, incelenmesi, incelenen malzemenin
icerigine gore tiirlere ayrilmasi ve kapsamli bir degerlendirme yapilmasi pek miimkiin

olmamistir. Bu nedenle elde edilen az sayidaki ¢aligmalarda “bazi tiirlerin tam olarak

46 Nart: “Kafkasya halklarinin inaniglarina gére Nartlar, onlarin tarihteki atalarim teskil eden mitolojik bir
halktir. Demiri kesfeden ve at1 evcillestiren savasgilar olan Nartlar, insaniistii varliklar olan diismanlarini da
ince zekalari ile alt etmektedirler. Kafkas halklar1 arasinda yasayan Nart destanlarinin kokeni ve ortaya ¢ikisi
meselesi heniiz tam olarak aydinliga kavusturulamamisgtir. Gliniimiizde Nart destanlarina sahip olan her Kafkas
halki bu destanlarin yaraticilarinin kendi atalar1 olduklarini ve onlardan diger Kafkas halklarina yayildiklarini
iddia etmektedirler. [...] Giinlimiizde Kafkas kokenli bir dil konusan Adige ve Abhazlarin oldugu kadar, Tiirk
kokenli bir dil konusan Karagay Malkarlarin ve Hint Avrupa kokenli bir dil konugan Osetlerin de milli
destanlaridir. [...] Rus bilim adami P. Ostryakov Karagay-Malkar Nart destanlarim ilk olarak 1879 yilinda
Vestnik Evropt adli dergide yayimladi.” (Tavkul, 2008: 599-600). Ayrintih bilgi icin bakimz: Ufuk Tavkul.
“Nart Destanlarinin Eski Tiirk Destanlari le liskisi”. Dogumunun 80. Yilinda Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun
Armagani. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2008: 599-618.
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sekillenmemis, bazen adinin konulmamis oldugu, bazen de tiirler aras1 farkliliklarin tam
olarak tespit edilemedikleri goriiliir” (Isik, 2016: 17). Karagaylar’da efsane kavraminin
karsilig1 olarak “aytiv”’ ve “tavruh” terimleri kullanilmaktadir (Ergun, 1997: 2). Dikkat
edilecek olursa sozlii ve yazili kiiltiirii geligsmis olan Tiirk topluluklarinda efsane kavraminin
karsilig1 olarak pek ¢ok farkli ifade kullanilmaktadir. Ancak Karagay-Balkar Tiirkleri yaziy1
ge¢ kullanmaya bagsladiklar icin efsane teriminin farkli karsiliklar1 varsa da kayda
geememistir. “Tavruh” terimi Karagay-Balkar Tiirk¢esinde bazen “efsane”, “destan” ve
“epik destan” tiirlerinin yerine kullanilmaktadir. Tanziyeva Haciyeva bu durumun nedeni
olarak Karacay-Balkar Tiirklerinin folklorunda nesir tiiriindeki anlatilar arasinda en ¢ok
“masal” ve “Nart destanlari™na 6nem verildigini fakat yine nesir olarak sdylenmesine
ragmen masal olmayan bir tiiriin var oldugunu ve bu tiire “tavruh” adi verildigini dile
getirmistir (akt. Isik, 2016: 17). Sonug olarak efsanenin Karagay-Balkar Tiirk¢esindeki
karsilig1 olarak kullanilan “tavruh” terimi “destan”, “hikaye” ve “efsane”yi kapsayan cat1 bir
kavram olarak goriilmektedir. Ayrica giiniimiiz Tiirkiye’sinde Metin Ergun’un Tiirk Diinyasi
Efsanelerinde Degisme Motifi I-II kitab1 disinda Karacay-Balkar Tiirklerinin efsaneleri
iizerine yapilmig miistakil bir caligma bulunmamaktadir. Bu nedenle onlarin efsaneleri
tanimlama ve tasnif etme konusundaki yaklasimlari Tiirk arastirmacilar i¢in hala

muglakligini korumaktadir.

2.2.15. Gagauz Efsaneleri

Gagauzlar 11-13. yiizyillar arasinda Karadeniz’in kuzeyinden gogerek Besarabya’ya*’
yerlesen ¢ogunlugunu Oguzlarin olusturdugu Kuman, Pecenek gibi Tiirk boylarindan olusan
bir topluluktur. Gagauzlarin yakin tarihi incelendiginde Besarabya’ya yerlesen Gagauzlarin
topraklari, Carlik Rusyasi’nin isgali altinda kalmis ve Gagauzlar 1812-1918 yillar1 arasinda
yogun Ruslastirma faaliyetlerine maruz birakilmistir. 1991°de Sovyetler Birligi’nin
dagilmasmin ardindan Moldova (Osmanlilar déneminde Besarabya) bagimsizligini ilan
etmigtir. 1994 yilina gelindiginde ise “idari muhtariyet” ilan eden Gagauzlar gliniimiizde
Moldova topraklarinda bulunan baskenti Komrat olan “Gagauz Yeri” ad1 verilen bolgede
kendi idari yapilarint kurmustur (Tanasoglu, 2002: 426-427). Giiniimiizde Gagauz

niifusunun biiyiik bir boliimii Moldova’da “Gagauz Yeri” ad1 verilen bolgede yasamaktadir.

47 Besarabya, kaynaklarda “Besarabya Guberniyas1” olarak da geger. Karadeniz’in kuzey batisinda kalan,
giintimiizde Moldova’nin bulundugu ve Gagauz Tiirklerinin yasadig1 topraklardir.
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Niifusun geri kalani ise Ukrayna, Polonya, Bulgaristan ve Romanya’da, kiiciik bir kisimsa
Azerbaycan, Tirkiye, Yunanistan ve Orta Asya’daki Tiirk cumhuriyetlerinde hayatlarini
stirdirmektedir (Tan, 2001: 471). Gagauzlar; niifusu az olmasina, farkli cografyalara
dagilmasina ve Ruslarin misyonerlik propagandalarina ragmen milli benliklerini ve dillerini
kaybetmemislerdir. Ancak giiniimiizde UNESCO tarafindan yayimlanan Atlas of the
World’s Languages in Danger*® (Tehlike Altindaki Diinya Dilleri Atlast) isimli ¢alismaya
gore Gagauzca yok olma tehlikesi olan Tiirk dillerinden biridir. Yine UNESCO is birligi ile
2016 yilinda Ardahan Universitesi ev sahipliginde diizenlenen Uluslararas: Tehlike
Altindaki Diller Konferansi'min ardindan yaymmlanan FEndangered Languages of the
Caucasus and Beyond” (Kafkasya ve Otesinin Tehlike Altindaki Dilleri) isimli kitapta
Gagauzca yok olmanin esiginde olan diller arasinda gosterilmektedir. Dilleri yok olma
tehlikesi altinda olan Gagauzlarin sozlii ve yazili folklor malzemelerini gelecek kusaklara
nasil aktaracaklar1 problemi gilinlimiizde Tiirk diinyas1 ve Tiirk dili i¢in biiyiik bir tartisma

konusudur.

Metin Ergun’un 1993 yilinda kaleme aldig1 Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Degisme Motifi I-
11 isimli calismasina gore Gagauz efsaneleri iizerine ilmi bir ¢alisma yoktur. Var olan kisith
kaynaklar ise metin nesrinden ibarettir. Efsaneler ve masallar bir arada yayimlanmistir ve bu
efsaneler tlizerine akademik incelemeler yapilmamistir (Ergun, 1997: 147). Gagauz
efsaneleri hakkinda ilk derlemeler W. Radloff’un Proben olarak taninan kiilliyatinin
icerisinde yayimlanmugtir. Kiilliyatin onuncu cildindeki Gagauz efsaneleri 1904 yilinda
Valentin Moskov tarafindan derlenmistir (Ergun, 1997: 147). Rus bilim insani, etnograf ve
yazar Moskov, hakkinda az arastirma olan halklara ilgi duydugu i¢in bugiin Moldova ve
Ukrayna arasindaki Gagauz koylerini ziyaret etmis, ¢ok sayida etnografik ve folklorik
malzeme derlemistir (Sirf, 2018: 274). Ancak Metin Ergun’un yukarida da elestirdigi gibi

bu aragtirmalar sadece derleme, Ruscaya ¢evirme ve nesretme siirecinden ibarettir.

48 Ayrintili bilgi edinmek i¢in agsagidaki linkten UNESCO’nun resmi web sitesindeki Tehlike Altindaki Diinya
Dilleri Atlast (Atlas of the World’s Languages in Danger) incelenebilir:
https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000187026 (Erisim Tarihi: 25.03.2023).

4 Ayritih bilgi i¢in bakimz: Endangered Languages of the Caucasus and Beyond. Ed. Ramazan Korkmaz
ve Giirkan Dogan. Hollanda/Leiden: BRILL, 2017. Link: https://brill.com/display/title/33702?language=en
(Erisim Tarihi: 25.03.2023). Ayrica Endangered Languages of the Caucasus and Beyond (Kafkasya ve
Otesinin Tehlike Altindaki Dilleri) isimli kitabin icinde yer alan on dokuz bildirinin igerigi hakkinda bilgi
almak i¢in Zeynep Pinar CAN tarafindan yayimlanan makaleyi incelenebilir: Zeynep Pinar CAN. “Endangered
Languages of the Caucasus and Beyond”. Belleten 65/1, 2017: 229- 232.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/399838 (Erisim Tarihi: 25.03.2023).

153



Tim diinyada Gagauz Tiirkleri ve onlarin folkloru {izerine ¢alismalar yapilmaya devam
edilmektedir ancak Tiirkiye’de heniiz Gagauz efsaneleri hakkinda miistakil bir eser
bulunmamaktadir. Ukraynali Gagauz uzmani arastirmact Tudora Arnaut, 2008 yilinda
“Gagauzlarda Sozlii Lirik Halk Edebiyati Tiirlerinin ve Bunlarin Folklor Gelenegine
Yansimasinin incelenmesi” baslikli makalesinde Gagauz szlii edebiyatini nazim ve nesir
olarak ikiye ayirmistir. Nazim kisminda “tiirkii, mani, ballada®® ve bilmece” yer almaktadir.
Nesir kismi ise “fikra, destan, masal, ataszleri ve deyimler”i kapsamaktadir (2008: 140-
151). Fakat Gagauz folkloru konusunda uzman olan Arnaut, nesir tiirlerini siniflandirirken
“mit” ve “efsane”den hi¢ bahsetmemistir. Calismasinin “Giris” kisminda (sayfa 2) Gagauz
Tirklerinin s6zIlii edebiyat {riinleri arasinda efsaneleri saymis olmasina ragmen

degerlendirme kismina efsane tiiriinii almamistir ve neden almadigini agiklamamastir.

Tiirkiye disindaki diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi Gagauzlar da efsane arastirmalar:
konusunda Rus bilim insanlarinin izinden gitmistir. Efsane kavramimmin Gagauz
Tiirk¢esindeki karsiligi Rusga “legenda” terimidir. Gagauzlar efsaneleri ii¢ alt baslik altinda
incelemistir: Ask efsaneleri, tabiat efsaneleri ve yigitlik efsaneleri (Ozkan, 2017: 164-177).
Kaynaklarda Gagauzlarin efsane tiiriinii karsilamak icin legenda disinda kullandiklar1 bagka
bir terime rastlanmamistir. Gagauzlar, legenda adi verilen anlatilarda yasadiklar1 bolgeyle
ilgili efsaneler iireterek vatanlarina sahip ¢ikma bilincinin 6rnegi olmustur (Argunsah, 2002:

453).

Tirkiye’de Gagauz efsanelerinin tanimi, tasnifi ve derlenen metinlerle ilgili kaynaklar ¢ok
kisith oldugu i¢in konu hakkindaki malumatimiz da siirli kalmistir. Su an Tirk
arastirmacilar arasinda doktora tezinden itibaren Gagauz Tiirkgesi ve edebiyati {izerine

caligan Nevzat Ozkan, Gagauzlarla ilgili asagidaki degerlendirmeyi yapmustur:

“Tiirk¢e konusmalar1 ve eski Tiirk geleneklerinden bir kismini siirdiirmeleri
sebebiyle Hristiyan milletlerle, Hristiyan olmalar1 sebebiyle de Miisliiman
Tiirklerle tam olarak kaynasamamislar, biiyiik gili¢lerin arasinda sikisip

kalmis bir toplum olarak ¢ok sikinti ¢gekmislerdir” (1996: 1).

50 “Balladlar, Gagauzlarin Balkan ve Rus edebiyatlarinin tesirinde de kaldigim gosteren tiirkii tiirleridir.
Dramatik olaylarin anlatildigi balladlarda Ruslarin  yaptigi savaslar ve Osmanli Donemi olaylar
anlatilmaktadir. M. A. Durbaylo, Ballada Tiirkiileri adli kitabinda Gagauzlarin sdyledikleri baladlar
derlemistir” (Argunsah, 2002: 453).
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Ozkan’mn degerlendirmesinden yola ¢ikarak zor sartlarda varligim siirdiiren Gagauzlarmn
dilinin, folklor iiriinlerinin ve bu ¢alismada 6zellikle {izerinde durulan efsane metinlerinin
gelecek kusaklara aktarilmasi ve bunlar iizerine bilimsel ¢aligmalar yapilmasi adina Tiirk

diinyasindaki bilim insanlariin bir an 6nce bu alana yonelmeleri gerekmektedir.

2.2.16. Uygur Efsaneleri

Uygurlar, Islamiyet dncesi kurulan Tiirk devletlerinden biridir. Otiiken bélgesinde yasayan
Tiirk boylar1 744 yilinda Uygur Kaganligi’n1 kurmustur. Oguzlar gibi Uygurlarin da Hun
Tiirklerinin soyundan geldigi diisiiniilmektedir. Uygurlar tarih boyunca defalarca yikilip
yeniden kurulan ve oldukga hizli teskilatlanan bir devlettir. Uygur Tiirklerinin yakin tarihine
gelindiginde ise 1931 yilinda patlak veren Uygur-Tiirk ayaklanmasinin ardindan Urumgi ad1
verilen bolge disinda kalan Dogu Tiirkistan cografyasi bagimsizligina kavusmustur. 1944
yilinda Miistakil Sarki Tiirkistan Cumhuriyeti kurulmus ancak Cinliler gii¢lerini kazandiktan
sonra Dogu Tiirkistan topraklarini yeniden isgal etmistir. 1949 yilinda Cin Halk Cumhuriyeti
kurulmus ve 1955 yilinda ise Sinciang Uygur Ozerk Bolgesi’nin varligi kabul edilmistir

(Oger, 2008: 23).

Uygur edebiyat1 10-15. yiizyillar arasinda Budizm ve Maniheizm’in etkisi altinda gelismis
ve Orta Asya’da yasayan Tiirk topluluklarinin ortak zevkini yansitmigtir. Ancak 19. yiizyilda
Cinliler tarafindan Uygur topraklarina baglatilan istilalarin ardindan Uygur edebiyatinin ve
folklorunun da mahiyeti degismistir. Uygurlar 8. ylizyildan bu yana tarih sahnesinde
olduklar i¢in ¢ok koklii ve gelismis bir edebiyat ve folklor gelenegine sahiptir. Uygur sozlii
kiiltiiriiniin bir pargast olan efsanelerin derlenmesiyle ilgili ilk ¢aligmalar 19. yiizyila,
derlenen efsaneler lizerine yapilan bilimsel incelemeler ise 20. yiizyila tekabiil eder. Metin
Ergun caligmasinda, Uygurlar hem Kazakistan’da hem de Dogu Tiirkistan’da yasadiklar
icin onlarin folkloru tlizerine yapilan ¢aligmalar1 kronolojik olarak takip etmenin zorluklarini
ozellikle vurgulamistir. Ayrica Cin’in Dogu Tiirkistan tizerindeki baski rejimi nedeniyle
buradaki ¢aligmalar neredeyse hi¢ takip edilememektedir (1997: 149). Uygur efsaneleri
tizerine ilk arastirmalar Rus misyonerler tarafindan yapilsa da Cin Halk Cumhuriyeti, Dogu

Tiirkistan, Kazakistan ve Tiirkiye tarafindan yapilan ¢ok sayida arastirma mevcuttur.

Uygur Tiirkgesinde efsane tilirli “epsane” veya “rivayet” terimleriyle karsilanmaktadir.

“Epsane, olaganiistii ve hayal giiciline ait 6zelliklere sahip bir anlat1 tiirii olarak kabul edilir
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ve ilkel insanlarin felsefe, bilim, din, ahlak, tarih ve edebiyat hakkindaki diisiinceleri olarak
aciklanmaktadir” (Mithemmet’ten akt. Donmez-Fedakar, 109). Rivayetler ise tipki
predaniyeler gibidir “tarihi sahislar1 ve olaylari, tabiat unsurlarini, 6rf ve adetleri konu alan
nesir seklinde sozlii halk edebiyati {iriinleridir” (Donmez-Fedakar, 109). Uygur kokenli
efsane arastirmacist Osman Ismail de efsane ve rivayeti birbirinden ayirirken; Tanrilar ve
onlarin her tiirlii faaliyetlerinden bahseden anlatilara “efsane”; tarihi olaylar, sahsiyetler,
yerler ile toplum, toplumsal olaylar, mekanlar, gelenek-gorenekler, hayvanlarla ilgili gergek
veya gercek dis1 biitiin hikdyelere “rivayet” adimi verdiklerini belirtmistir (akt. Oger, 2008:
102-103). Uygurlarin efsane tiiriinii karsilamak i¢in kullandiklar1 terimler diger Tiirk
topluluklar1 kadar gesitli degildir. Bunun nedeni olarak Uygurlarin efsaneleri ayr1 bir tiir
olarak gérmeyip masallarin igerisinde incelemeleri de olabilir. Abdulkerim Rahman, nesir
anlatmalar olmalar1 ve olaganiistiiliikler icermeleri nedeniyle efsane, rivayet ve masalin
Uygur folklorunda birbirine karistirildigini ayrica efsanelerin gergek disi, mitolojik ve
olagantistii anlatilar olmas1 nedeniyle masallarin i¢inde degerlendirildigi vurgulamistir (akt.
Oger, 2008: 84-85). Uygur folklorunda efsanelerin birbirine karistirildig: tiirlerden bir digeri
ise “mit”lerdir. Uygur folklor arastirmacilar1 Ablimit Muhemmet ve Osman Ismail “efsane”

terimini “mit”in karsilig1 olarak kullanmistir:

“Efsane, ilkel insanlarin belli olaylara bakisini, gercek veya hayali olaylara
hayranlik duygusuyla yaklasarak, onun nasil meydana geldigini acgiklamak
amactyla ortaya ¢ikmistir. ‘Efsane, ni¢in ve nasil olmus da boyle olmus?’
seklindeki sorulara cevap veren hikayedir. Efsane, insanoglunun olaylar
arasindaki neden-sonug iliskisi iizerine diislincelerini fantastik bir bigimde
ifade eder. Efsaneler, ilkel donemde diinyay1 algilayisin ifadesidir”

(Muhemmet’ten akt. Oger, 2008: 87).

“Efsane, ilkel donem toplumunun sozlii halk edebiyati iirlinlerinden biridir ve
tabiat olaylarin1 ve sosyal hayati, yiiksek hayali tasavvurlarin yardimiyla
tanrilara baglayarak yansitan sozlii hikayelerdir” (Ismail’den akt. Oger, 2008:
87).

Muhemmet ve Ismail’in yukarida efsaneye iliskin siraladiklar1 bu 6zellikler aslinda mite
aittir. Efsanelerin arkaik donemleri ve ilkel insanlar1 anlatmasi, olaganiistiiliikkler ve fantastik

ogeler icermesi ve Tanrilarla iligkilendirilmesi sozlii anlat1 geleneginde mit tiiriine atfedilen
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ozelliklerdir. Bu nedenle Muhemmet ve Ismail’in efsanenin &zellikleriyle ilgili

diistincelerine katilmak miimkiin degildir.

Uygurlar, Tiirkiye disindaki diger Tiirk topluluklardan ayiran ¢ok erken bir donemde tarih
sahnesine ¢ikmalari ile gelismis bir sozlii ve yazili kiiltiire sahip olmalaridir. Ayni zamanda
Uygurlar kurulus yillarindan itibaren yaziy1 kullandiklar i¢in Uygur folkloru de ¢ok erken
bir donemde kaydedilmeye baslanmistir. Uygur efsanelerine yer veren ilk tarihi kaynagin
geemisi 11. ylizyila dayanmaktadir. 1072-1074 yillar1 arasinda Kasgarli Mahmud tarafindan
yazilan Divanu Lugati’t-Tiirk isimli eserde Uygur Tiirkleri ile alakali bilgiler ve anlatilarin
yant sira efsane Orneklerine de yer verilmistir. Yakin tarihteki efsane calismalar
incelendiginde ise yukarida bahsedilen isimler disinda Mahinur Aliyeva, Mehemmetcan
Sadik, Ismail Tomiiri, Serpidin Omer, Mehemmet Ziinun, Geyretcan Osman, Mehmut
Nizami ve Ehmed Hasim gibi birgok isim vardir. Bu nedenle diger Tiirk topluluklarinin
aksine Uygur Tirkleri efsane teriminin tanimi, 6zellikleri, tasnifi, derlenmesi ve derlenen
metinler {lizerine yapilan akademik incelemeler hususunda nitelik ve nicelik bakimindan

daha ileri durumdadir.

2.2.17. Kirmm Tirklerinin Efsaneleri

16 Mart 2014 tarihine kadar Kirim Karadeniz’in kuzeyinde, Dogu Avrupa’da bugiin
Ukrayna’ya ait topraklar lizerinde ve Ukrayna’ya bagli 6zerk bir cumhuriyetti. Kirim
Tiirkleri tarih boyunca Rus giiglerle miicadele etmistir. Zaman zaman onlarin yonetimi altina
girseler de milliyetci isyanlar Kirim’da hi¢ son bulmamigtir. 1917 yilinda Ukrayna Halk
Cumhuriyeti kurulmus ancak SSCB’nin yikilisina kadar onun bir parcasi olarak varligini
stirdiirmiistiir. 1991 yilinda SSCB’nin dagilisginin ardindan Ukrayna resmi olarak
bagimsizlik kazanmistir. 12 Subat 1921 tarihinde de Ukrayna’ya bagli Kirim Muhtar
Cemiyeti kurulmustur (Kirim ve Kirimlilar, 2023). Ukrayna, Rusya’nin siirgiine gondermis
oldugu Kirimlilar1 yeniden ana vatanlarina davet etmis ve onlarin dénmelerine izin vermistir.
Rusya Federasyonu 1954 yilinda Kirim’1 Ukrayna’ya vermeyi onaylamistir. 1997 yilinda ise
Belovejskaya Antlasmasi ile Ruslar, Kirim’in Ukrayna’da kalmasini resmi olarak kabul
etmis ve iki iilke arasindaki sinirlar nihai seklini almistir (Balacan, 2021: 15). Biitiin
anlagmalara ragmen Rusya ve Ukrayna arasindaki Kirim krizi gliniimiizde de devam
etmektedir. Kirrm Ozerk Cumhuriyeti’nde yasayan insanlar, yonetimlerinde daha fazla s6z

sahibi olmak olmak ve daha ¢ok demokratik hak elde etmek amaciyla 16 Mart 2014 tarihinde
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Ukrayna ve Rusya arasindaki referandumda oy kullanmistir. Kirim Ozerk Cumhuriyeti’nin
ve Sivastopol’un statiisiinii belirlemek amaciyla yapilan bu referandumda halka sunulan
tercih su sekildedir: “Siz Kirim’in Rusya ile birlesmesini, Kirim’1 Rusya Federasyonu’nun
bir siijesi olarak mi1 gdérmek istiyorsunuz?” veya “Kirim Cumbhuriyeti’nin 1992 senesi
anayasasinin isleme konulmasini ve Kirim’in statiistiniin Ukrayna’nin bir pargasi olmasini
mi1 istiyorsunuz?” (akt. Balacan, 2015: 15). Ukrayna ve Rusya arasinda yapilan bu
referandumun kazanan tarafi Rusya Federasyonu olmustur. Diinya basininda oldukca yer
tutan bu referandum basta Ukrayna olmak iizere Birlesmis Milletler, Avrupa Birligi,
Amerika Birlesik Devletleri ve Tiirkiye®! de dahil olmak tizere pek ¢ok Batili iilke, kurum
ve kurulus tarafindan referanduma katilimin iddia edildigi gibi yiiksek olmadigi ve Kirim
Tatarlarinin ¢ogunun katilmadig1 gerekgesiyle “gecersiz” sayilmistir. Tiim bu yasananlara
ragmen Kirim Ozerk Cumbhuriyeti giiniimiizde Rusya ve onu destekleyen iilkeler tarafindan

Rusya Federasyonu’nun bir pargasi olarak goriilmektedir.

Tarih boyunca Kirim ve Rusya etkilesim halinde olmustur. Bu nedenle Kirim Tiirklerinin
efsaneleriyle ilgili ilk aragtirmalar da 19. yiizyllda Rus misyonerler, seyyahlar ve
aragtirmacilar tarafindan yapilmistir. Rus arastirmact V. H. Kondaraki (1834-1886),1883
yilinda Legendi Krima (Kirim Efsaneleri) adli eserinde efsaneler hakkinda malumat
verdikten sonra bu metinleri yayimlamistir (Ergun, 1997: 152 ve Zherdieva, 2012: 110).
Kirim efsaneleri konusunda ilk derlemeyi yapan Kondaraki ve sonraki aragtirmacilarin
higbiri halk bilimeci degildir. Bu nedenle Rus arastirmacilar diger Tiirk topluluklariyla ilgili
efsane ¢aligsmalarinda oldugu gibi efsane tiirli ve Kirim Tiirklerinin bu tiire olan yaklagimini
incelememisler sadece efsane metinlerini derlemisler, Rusgaya c¢evirmisler ve
yayimlamislardir. Bu durumun bir sonucu olarak hem Kirim Tiirklerine hem de diger Tiirk
topluluklarina ait efsaneler ¢eviri metinler oldugundan bu metinlerin aslin1 tam anlamiyla
yansitmast miimkiin degildir. Sovyetler Birligi’nin kurulmasinin ardindan devlet yetkilileri,
topraklarinda yasayan azinliklarin kiiltiiriine ve folkloruna ilgi duymus, etnografik ve halk

bilimsel aragtirmalar yaptirmak amaciyla ¢ok sayida ekip olusturmustur. Bu ekiplerin

51« Kirim’da 16 Mart 2014 tarihinde Rusya ve Ukrayna arasinda yapilan referandum Tiirkiye Cumhuriyeti
tarafindan “hukuk dis1” olmasi nedeniyle “gegersiz” sayilmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti Disisleri Bakanliginin
bu konuyla ilgili yaptig1 “No: 86, 17 Mart 2014, Kirim’da Diizenlenen Referandum Hk.” baglikli agiklamayla
Ukrayna ve Rusya arasindaki referandumun neticesinin Tiirkiye agisindan higbir hukuki gegerliligi olmadigt
ve taninmadig1 kamuoyuna duyurulmustur. Tiirkiye Cumbhuriyeti Disisleri Bakanliginin resmi agiklamasina
asagidaki baglantidan ulasabilirsiniz: https:/www.mfa.gov.tr/no_-86_-17-mart-2014 _-kirim_da-duzenlenen-
referandum-hk.tr.mfa (Erisim Tarihi: 30.03.2023).

* Ayrica Ukrayna ve Rusya arasindaki referandum, Tiirk basiminda se¢im Ozgiirliigiine dayanan bir
referandumdan ziyade “Rusya’nin Kirim’1 {lhak’1” olarak yer bulmustur.
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caligmalarinin ardindan 1920-1930 yillar1 arasinda Kirim efsaneleriyle alakali birgok kitap
basilmistir. Bu kitaplar arasinda en 6nemlisi 1936 yilinda yayimlanan Kirim Tatar Masallar
ve Efsaneleri baslikl yapittir (Jerdieva, 2010). 1939 yilinda II. Diinya Savasi baslayana
kadar derlenen Kirim efsanelerinin tamaminin Tiirklere ait oldugu diisiiniilmektedir (Keskin,
2015: 196). Sovyetler Birligi, II. Diinya Savasi’ndaki yenilgilerinin ardindan Kirim
Tiirklerini, Alman hiikiimeti ile is birligi yaptiklar1 gerekgesiyle 1941-1944 yillar1 arasinda
topraklarindan siirgiin etmistir. Bu kitlesel siirgiliniiniin ardindan Kirim halkinin demografik
yapist ciddi anlamda degisiklige ugramis ve neredeyse niifusun yaris1 yok olmustur. Bu
nedenle II. Diinya Savasi’nin ardindan Kirim halkinin yasadigi topraklardan siirhiin
edilmesiyle toplanan folklorik malzemenin de igerigi de degismistir. Halihazirda bu
topraklarda yasayan Ukraynalilarin ve Kirim topraklarina yerlestirilen Rus niifusunun artist
nedeniyle Kirim Tirklerinin niifus yogunlugu giderek azalmistir. Bu nedenle Kirim Tatar
Tiirklerinin Kiiltiirel Hayat: Uzerine ¢alismasinin sahibi Kamelya Keskin siirgiinden sonra
derlenen Kirim efsanelerinin igerisine Rus ve Ukrayna efsanelerinin de karistigini
sOylemektedir. Hatta Tiirklere ait efsanelerdeki kisilerin isimleri degistirililerek Rus

efsanesiymis gibi yayimlandigini da iddia etmektedir (2015: 196).

Kirim Tiirkleri efsane tiirlintin karsili1 olarak Rusga “legenda” terimini kullanmistir. M.

Rulski, Kirim efsaneleri hakkinda sunlar1 sdylemistir:

“Bu eserlerde fantastik unsurlar ¢ok fazladir. Degisik zamanlarda bu
eserlerde cadilar, mucizeli giicler bulunur. Fakat bu eserlerde esas istirak eden
sahislar halktir ve onun cesareti, alicenapligi, fedakarligi anlatilir.
Efsanelerde Kirim’in uzak ve yakin ge¢misi, vatana, halka duyulan sadakat,

iyilik ve sevgi tasvir edilmektedir demistir” (akt. Uslu, 2020: 59).

Kirim Tiirklerinin “Altinbesik Efsanesi” en ¢ok varyanti olan ve en bilinen efsanesidir.
Zekeriya Karadavut®?, Tiirkiye’de Kirim Tatar folkloru iizerine g¢aligmalarini siirdiiren
arastirmacilardan biridir. Ayrica Ukraynali arastirmact Anastassia Zherdieva (soyadi bazi
kaynaklarda “Jerdieva” olarak da gegmektedir) Kiiltiirel Bilincin Ozel Bir Ogesi Olarak

Efsane — Kirim Metinlerine Gore (J/lecenoa Kax Cneyughuueckas @opma Kynemypuozo

52 Ayrintili bilgi igin Zekeriya Karadavut’un Kirim-Tatar Folkloru isimli galismasina bakabilirsiniz.
Zekeriya Karadavut. Kirim-Tatar Folkloru. Konya: Kdmen Yayinlari, 2013.
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Cosnanua —Ha Mamepuane Kpvimckux Texcmos) isimli yiiksek lisans caligsmasini
memleketinde tamamladiktan sonra 2020 yilinda Tiirkiye’de Kirim Efsaneleri isimli eserini

yayimlamigtir.

2.2.18. Dolgan Efsaneleri

Yakut (Saha) Tiirklerinin bir kolu oldugu diisiiniilen Dolganlar, Rusya topraklarinda yasayan
oldukea kiiciik bir etnik gruptur. Dolganca adi verilen bir Tiirk dilini konusmaktadirlar.
Dilleri Yakut Tiirkgesine ¢ok yakindir bu nedenle birbirlerini rahatlikla anlayabilirler.
Dolganlar, Ruslarin etkisiyle Hristiyanligi kabul etmisler ve Rus Ortodoks Kilisesi’ne
bagliliklarini bildirmislerdir ancak buna ragmen Dolganlarin giinlilk yasamlarinda Gok

Tanr1 inancinin ve samanizmin etkileri goriilmektedir.

Tiirkiye’de Dolgan Tiirkleri hakkinda yapilan aragtirmalar bir elin parmagini
gegmemektedir. Yiksekogretim Kurumu’nun tez veri tabaninda Dolganlarla alakali
Hacettepe Universitesinde 2016 yilinda tamamlanan iki yiiksek lisans tezi goriinmektedir.
Bu tezler, Dolganlarin dili iizerindedir. Tiirkiye’de Dolgan efsanelerinden bahseden
aragtirmacilardan biri Metin Ergun’dur. Ergun, Dolgan Tiirklerinin efsaneleri iizerine ilk
caligmalarin 19. yilizyilda Rus misyonerler tarafindan yapildigin1 ancak 1940’lardan sonra
onlarin dili, kiiltliri ve folkloru hakkinda yapilan ¢alismalarin durduruldugunu séylemistir
(1997: 155). Yabanci arastirmacilar, Dolgan efsanelerinin derlenmesi hususunda ¢alismalar

yapmuglardir ancak Tiirkiye’de onlar hakkinda yapilan incelemelere ulagsmak neredeyse

imkansizdir.

2.2.19. Kumuk Efsaneleri

Etnik kokenleri hakkinda farkli iddialar olsa da Kumuklarin Oguz ve Kipgak Tiirklerinin
kaynagmasiyla ortaya ¢iktig1 soylenmektedir. Ayrica Kumuklar Kafkasya’daki farkli etnik
gruplarla karsilastig1 i¢in tarihleri i¢ i¢e girmistir. “Kumuklar, Dagistan Cumhuriyeti’nin
kuzeydogusunda Hazar denizi sahili boyunca yiiksek kesimlerde yasamaktadir” (Kurtulus,
2002: 372). Kumuklar 1917 yilinda patlak veren Bolsevik Devrimi’nin ardindan diger
azinliklar gibi Ruslara kars1 ayaklanmig ve bagimsiz bir Dagistan Devleti yaratmak icin
savagsmistir. 1921°de ise Ruslar, Kumuklarin isyanim bastirmis ve Dagistan’a 6zerk bir

cumhuriyet statiisii vermistir (Kurtulus, 2002: 372).
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Metin Ergun, yabanci arastirmacilar tarafindan Kumuk efsaneleri {izerine birka¢ makale
yazildigini ve derlenen az sayida efsanenin dergilerde yayimlandigini ancak bugiin bunlara
ulagilamadigini bildirmistir (1997: 157). Tirkiye’de iiniversiteler biinyesinde Kumuklar
izerine on alt1 tane yiiksek lisans, iki tane doktora tezi yapilmistir. Ancak bu ¢alismalarin
neredeyse tamami Kumuk Tiirkcesi lizerinedir. Tiirkiye’de Kumuk kiiltiirii ve folkloru

tizerine yapilan miistakil bir ¢alisma heniiz yoktur.

2.2.20. Tofa (Karagas) Efsaneleri

3

Tofalar, niifusu giiniimiizde neredeyse tiikenmekte olan ve dili UNESCO’nun “varlig
tehlike altindaki diller” listesine {ist siralardan girmis bir Tiirk toplulugudur. Tiirkiye’de Tofa
Tiirkleri konusunda uzman isimlerden biri olan Ali Ilgin, Tofa Tiirklerinin 1930’a kadar
“Karagaslar” ya da “Karagas Tatarlar1” olarak bilindiklerini fakat Sovyetler Birligi’nin
yonetimine girmelerinin ardindan kendilerine “Tofa/Tofalar” etnik admin verildigini
sOylemektedir (2012: 104). Ruslar genellikle egemenlikleri altina aldiklar1 Tiirk boylarmin
adlarmi degistirerek onlarin tarihinin takip edilmesini zorlastirmaya calismislardir. Bugiin
“Giiney Sibirya’da Rusya Federasyonu’na bagl Irkutsk oblastinda Nijneudinsk rayonuna
bagli Aligcer, Nerha (Tof. Nirsa) ve Yukar1 Gutara kdylerinde toplu olarak yasamaktadirlar”
(Ilgin, 2002: 103-104). Yasadiklar1 koyler Sibirya’nin en dogusundadir. Yerlesik hayata
gegmeden Once gocebe yasam tarzini benimsemislerdir ancak 1917 yilinda gergeklesen
Bolsevik Ihtilali’nin ardindan Ruslar tarafindan yerlesik hayata gegmeye zorlanmislar ve
1927 yilinda tamamyla yerlesik hayata ge¢cmislerdir. Yasadiklar1 bolgeye ise “Tofalariya”
denmektedir. Tofa halki1 Uygur-Oguz grubunun i¢inde yer alan Tuva Tiirklerinin diline yakin
bir Tiirk¢eyle konusmaktadir. Tofa Tiirkgesi icin 1990’11 yillarda Rassadin tarafindan bir
yazit dili olusturulsa da halk tarafindan neredeyse hi¢ kullanilmamistir. Bu nedenle
giinimiizde Tofa Tiirkgesini akict olarak konusan yalnizca 30-40 kisinin oldugu
diistiniilmektedir (Ilgin, 2011: 3 ve 2012: 105). Tofalar Rus hakimiyetine girdikten sonra
Rusca 0grenmek zorunda kalmiglar ve islevsel bir yaz1 dilleri olmadig1 i¢in ana dillerini

kaybetme tehlikesi altinda kalmislardir.

Sovyet iktidarindan sonra Ruslar tarafindan Tofa Tiirkleri {izerinde Rus¢a 6grenmeleri
hususunda baski artmig ve Tofalar zaman icerisinde ana dili edinme becerilerini kaybetmeye
baslamistir. Bu duruma paralel olarak Tofa Tiirkgesinin yazi dili gelenegi olugsmamis aksine

sOzlii kiiltiir gelenegi hakim olmustur (2016: 81). Tofalar sozlii kiiltiir gelenegi gelismis bir
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Tirk toplulugu olmalarina ragmen yazi dillerinin yetersizliginden dolay1 folklor
malzemelerini  kaydetmek ve gelecek kusaklara aktaramak konusunda zorluk
cekmektedirler. Metin Ergun’a gore Tofa Tirklerinin efsanelerinin derlenmesi ve
nesredilmesi {izerine ilk calisma 1890 yilinda Hakas Tiirkii N. F. Katanov tarafindan
yapilmistir (1997: 157). Katanov disinda Sovyetler Birligi’nin génderdigi Rus misyonerler
de Tofa Tirklerinin efsaneleri iizerine arastirmalar yapmislardir ancak bu arastirmalar
derleme c¢alismasindan oOteye gidememistir. Glinlimiizde Tofa Tiirklerinin efsane
konusundaki yaklagimlarini bilmiyoruz. Ciinkii Sovyetler Birligi’nin azinliklar1 asimile etme
cabalar1 nedeniyle Tofa Tiirklerinin dili, kiiltiirii ve folkloru yok olmak tizeredir. Ali Ilgin,
Tofa (Karagas) Tiirklerinin bilmecelerini derlemek amaciyla ¢iktigi saha calismasi
esnasinda ana dilini konusan insan sayisinin asagi yukar: 30 kisi civarinda oldugunu
bildirmistir. Ayrica Ilgin, derleme calismasi sirasinda goriistiigli kaynak kisilerin sozlii
kiiltiir gelenegine pek hakim olmadiklarini, bilmece ve efsane gibi tiirleri neredeyse hig
bilmediklerini ve bu c¢aligma sonucunda sadece yedi tane bilmece derleyebildigini
aktarmigtir (2016: 81). Sonug¢ olarak Tofa (Karagas) Tiirklerinin folklorik malzemeleri
toplanmadig1 siirece dilleri gibi yok olma siirecine girecektir. Bu nedenle kisitli bir
malzemeye dahi ulagsma imkan1 varsa bunlarin derlenmesi, Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmesi,
nesredilmesi ve iizerine akademik incelemelerin yapilmas: Tiirklerin tarihi agisindan

elzemdir.

2.2.21. Sor Efsaneleri

Sorlar tipki Tofa (Karagas) Tiirkleri gibi niifus yogunlugu ag¢isindan Sibirya’nin en diisiik
oranina sahip Tiirk topluluklarindan bir digeridir. Baz1 kaynaklarda “Kuznetsk Tatarlar1”
olarak da gecmektedirler. “Kuznetsk” kelimesi Rusca “Demirci” demektir. “Demirci
Tatarlar’” manasina gelen bu adlandirma; Sorlarin demircilik ve demir islemeciligi
konusundaki kabiliyetlerinden dolay1 verilmistir (Babatiirk, 2013: 2142). Sorlar, demir
madenlerinin yogun oldugu bir cografyada yasadiklar1 i¢in demir islemeciligi konusunda
uzmanlagmiglardir. Sor Tiirkleri gliniimiizde Rusya Federasyonu’na bagh eski adiyla Sorya
simdiki adiyla Kemerova ad1 verilen bolgede yasamaktadir. Daglik Sorya adi da verilen bu
bolgede yasamakta olan Tiirkler cografyanin ve koétii hava sartlarinin getirdigi olumsuzluklar

nedeniyle siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak ¢ok gelisme kaydedememislerdir.
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Ruslar 6zellikle Carlik Hiikiimeti doneminde topraklarma kattiklar1 azinliklar {izerinde,
gonderdikleri misyoner ekipler aracilifiyla Hristiyanlastirarak Ruslastirma politikasi
izlemistir. Nitekim bu politika Samanizme inanan Sor Tiirkleri lizerinde de etkili olmus, 20.
ylizyilin baglarina Sorlar Hristiyanligi resmi din olarak kabul ederek Rus Ortodoks
Kilisesi’ne mensubiyetlerini bildirmistir (Babatiirk, 2013: 2148. Diger Hristiyan Tiirk
devletleri gibi din degistirmis olsalar da Sorlarin giinliik hayatinda Samanizm pratiklerine
sik¢a rastlanmaktadir. Bu nedenle Samanizm etkisi altinda kendilerine has bir Hristiyanlik
inanct gelistirmislerdir denebilir. Sorlar, Rus hakimiyeti altinda olduklar1 i¢in Rusga
ogrenmeye mecbur birakilmislardir. Bu durum, kendi ana dillerinin gerilemesine neden
olmustur. Fakat Sor dilini ve kiiltlirlinii korumak amaciyla 20. yiizyilin son g¢eyreginde
Kuzbas Devlet Pedagoji Akademisi Sor Dili ve Edebiyati Kiirsiisiinii kurmuslar ve yaklasik
200 Ogrenciyi bu bolimden mezun etmislerdir (Bagci, 2011: 6). Sorlarin {iniversite
bilinyesinde bdyle bir boliim kurmalarinin temel nedeni yeni yetisen kusaklara ana dillerini
ogretme isteklerinden kaynaklanmaktadir. Ayrica bu donemde halk kiiltiiriinii canli tutmak
amaciyla Sor kokenli folklor ekipleri de gorevlendirilmistir. Fakat Rusya, Sorca egitim veren
okullar1 kapatmig ve egitim dili olarak Rusgay1 dayatmistir. (Patruseva, 2002: 1287).
Ruslarin Sorca 6gretimini ve 6grenimini kisitlama politikalari ise yaramistir. 1970, 1979 ve
1989 yillarinda yapilan niifus sayimi verilerinin analizlerine gore Sorlarin Rusgay1 ana dili
olarak benimseme egiliminde olduklar1 goriilmiistiir (Patruseva, 2002: 1290). Giinlimiize

gelindiginde de Sorca konusanlarin orani gittik¢e azalmistir.

Sorlar, 1940 yilindan sonra Hakas Otonom Bolgesi’nin topraklarina dahil edildiginden bu
tarihten sonra onlarin kiiltlirii ve folkloru hakkinda yapilan c¢alismalarin sayisi daha da
azalmistir. 19. ve 20. yiizyillarda Rus arastirmacilar tarafindan Sorlarin yasadiklari
topraklarda folklor malzemesi derlenmis ancak derlenen malzemede Sor Tiirklerinin adi
gecmediginden diger azmliklarin folkloruyla karstirilmistir (Ergun, 1997: 161). Ik Sor
destanlar ve efsaneleri V. I. Verbitskiy tarafindan derlenmis ve 1893’te Altayskiye Inorodts
adl1 eserin igerisinde yayimlanmigtir. Bu eser ayni zamanda Sorlarin ve Sor topraklarinda
yasayan diger halklarin folkloru, yonetim sistemi, idari yapisi, toplum hayat1 hatta seceresi
hakkinda degerli bilgiler ihtiva etmektedir (Babatiirk, 2016: 38-39). Alman kokenli Rus
Tiirkolog W. Radloff’un Sor folkloru iizerine yaptig1 c¢aligmalar alaninda uzman bir
aragtirmaci tarafindan yapildigi i¢in kiymetlidir. Radloff, Sor topraklarinda yaptig1 saha
caligmalar1 sirasinda ¢ok sayida folklor malzemesi toplamis ve Obratztsi Naradnoy

Literaturi Turkskih Plemen isimli eserinde hem bu malzemeyi hem de avcilikla ilgili bazi
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Sor efsanelerini yayimlamigtir (Ergun, 1997: 160 ve Bagci, 2011: 49). Tiirk etnografyasi
hakkinda uzman olan Sor Tiirkii Nadejda Petrovna Direnkova® efsane tiirtiniin karsiligt
olarak Sorcada “purungu cook”, “erbek purungu ¢ook”, “kep cook™, “erbek”, “tilas” ve
bazen “sun” terimlerinin kullanildigini bildirmistir (akt. Bagci, 2011: 48-50). Efsane
kavraminin karsilig1 olarak bazen de “sin” veya “sin polgan” verilmektedir (akt. Aga, 2002:

1305).

Sor efsanelerinin konularin1 genellikle tarihi kahramanlar ve olaylar, avecilik ve
hayvancilikla ilgili hikayeler olusturmaktadir. Sorlarda destancilik ve destan sdyleme

gelenegi daha cok gelistigi geri kalan konular bu tiir icerisinde dagilim gostermektedir.

Ogrencilik yillarindan itibaren Altay Tiirklerinin dili, tarihi ve folkloruna biiyiik ilgi duyan
Nadejda Petrovna Direnkova, saha aragtirmalari sirasinda W. Radloff’tan sonra Sor Tiirkleri
hakkinda en fazla folklor malzemesini ve efsane metnini derleyen bilim insanidir (Duranli,
2007: 186 ve Bagce1, 2011: 49). 1940 yilinda Sor Tiirklerinin sozlii edebiyat gelenegi iizerine
yayimladigt Sorskiy Fol’klor isimli kitabt bilim diinyasinda dev bir adim olarak
goriilmektedir (Aga, 2002: 1302). Bu nedenle Direnkova’nin efsanenin tanimi ve konusuyla

ilgili diisiincelerine yer vermekte fayda var. Direnkova’ya gore;

“Sor Tiirkleri —purungu ¢ook, kep ¢ook, erbek ve tilas— terimlerini efsane,
menkibe, kiiciik hikdye anlamlarinda kullanmaktadirlar. Bu tiir kisa
hikayelerde tarihi olaylar, Kirgizlarin Sorlar {izerine yaptiklar1 akinlar,
efsanevi halklar, savaglar, Sorlarin eski hayatlar1 ve avla ilgili hikayeler
anlatilmaktadir. Bu tiir hikayelerin bir bagka ad1 da —sin— ya da —sin polgan—
dir. Kullanilan bu terimler, anlatilan olaylarin gergekten olmus ya da
yasanmis olarak kabul edildigini ifade etmektedir” (Direnkova’dan akt. Aca,
2002: 1305).

“Benzer hikayeler bazen —sun— adlarini da tasirlar. Efsanelerin konular1 ise
daha ¢ok avci efsaneleri, hayvanlar hakkindaki (ay1 mitleri) efsaneleri, ayrica

hayvan eposu tipinde hayvanlar hakkindaki hikayeler, dagin ve suyun

53 Ayrintili bilgi icin bakimz: Muvaffak Duranh. “Tiirk Kiiltiiriine Katkida Bulunan Bir Aragtirmaci Nadejda
Petrovna Direnkova”. Turkish Studies 2/2. 2007: 185-191.

164



sahipleri hakkindaki efsaneler bulunmaktadir” (Direnkova’dan akt. Bagci,
2011: 50).

Sor Tiirk¢esinde masal ve efsane anlatan kisilere “kayc¢1/ kayci” denir (Babatiirk, 2016: 708).
Fakat kaygilar genellikle destan anlaticilaridir. Efsane, halk hikayesi, sarki, bilmece gibi
diger halk bilimi iiriinlerini bilen ve icra eden kayg¢i sayist ¢ok azdir (Bagcei, 2011: 91-92).

Sonug olarak Sor Tiirkleri hem cografya hem de iklim agisindan zor bir bdlgede hayatlarini
sirdiirmelerine ragmen Ruslarin  misyonerlik hareketlerine karst hemen boyun
egmemislerdir. Az bir niifusa sahip olmalarina ragmen dillerini, kiiltiirlerini ve sozlii
geleneklerini devam etmek icin miicadele vermislerdir. Ancak 1940 yilinda Hakas Otonom
Bolgesi’nin topraklarina dahil edilmis ve ardindan Sovyetler Birligi himayesine
alinmiglardir. Bu nedenle 1940 sonrasinda Sor Tiirklerinin efsanelerine ulasmak giderek
zorlagmistir. Tiirkiye’de Sor Tiirklerinin dili ve kiiliitiirii ile alakali dort adet lisansiistii tezi
yayimlanmigtir. Ayrica Metin Ergun’un Tiirk Diinyast Efsanelerinde Degisme Motifi I-1]

isimli eseri disinda Sor efsanelerinden detaylica bahseden bir ¢alisma bulunmamaktadir.

2.2.22. Teleiit Efsaneleri

UNESCO verilerine gore dilleri ve kiiltiirleri yok olma tehlikesi altinda olan Teleiitler
Glineybati1 Sibirya’da yasayan Tiirk topluluklarindan biridir. 1240 tarihli Mogollarin Gizli
Tarihi isimli eserde Teleiit adinin ilk defa etnik olarak gectigi tespit edilmistir. 15 ve 16
yiizyila ait Mogol kaynaklarinda ise bu toplulukla ilgili daha fazla bilgiye ulagmak
miimkiindiir. Teletit Tiirkleri ve Ruslarin ilk karsilagmasi ise 16. yilizy1ldadir (Cengiz, 2016a:
102). Teleiitler diger Tiirk azinliklar gibi 19. yiizyilda Sovyetler Birligi’nin hakimiyeti altina
girmislerdir. Teletitler, Hakas ve Sor Tiirkleri gibi Ruslara bagli Altay Otonom Bdlgesine
dahil edildiklerinden dolay1 onlarin dili, tarihi, kiiltiirii ve folkloru hakkinda bilgi edinmek
giderek zorlasmistir. Metin Ergun, Teleiitlerin “Telengit, Bayat, Kumandi, Tuba-Kiji, Altay-
Kiji” gibi Tiirk topluluklariyla birleserek “Altayli” adini aldigini bu nedenle Altaylilarin
folkloru iizerine yapilan arastirmalarin icerisinden Teleiitlere ait olan folklorik malzemenin

ay1rt edilmesinin neredeyse imkansiz oldugunu dile getirmistir (1997: 161).

Carlik Rusyast doneminden itibaren, Altay Otonom Bdlgesi'nde yasayan Tiirk

topluluklariin {izerine ilk arastirmalar Ruslar tarafindan yapilmigtir. Teleiitlerin dili ve
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folkloru tizerine bilimsel incelemelerde bulunan ilk isim ise W. Radloff’tur. Radloff, 1866
yilinda yayimladig1 Obrazti Narodnoy Tyurkskih Plemen adli calismasinda Altay ve Teleiit
Tiirklerine ait folklor malzemelerini beraber ele almistir. Altay ve Teletitlerin dilleri birbirine
cok benzedigi i¢in folklor malzemelerini birbirinden ayirmak ¢ok zordur (Cengiz, 2016b:
133). Sadece Teleiit efsanelerinin derlendigi ilk ¢alisma Potanin’in Og¢erki Severo-Zapadnoy
Mongolii isimli eseridir. Potanin efsane metinlerini Teleiitlerin yasadig1 bolgeleri ziyareti
sirasinda bizzat Teleiit Tiirklerinden derlemistir (Ergun, 1997: 161). Ergun, 1993 yilinda
tamamladig1 Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Degisme Motifi I-1I isimli incelemesinde
Potanin’in eseri disinda Telelit efsaneleri {lizerine yapilan baska bir ¢aligmanin olmadigin

bildirmistir.

Glinlimiize gelindiginde de Teleiitlerin durumu ¢ok degismemistir. UNESCO’nun
yayimmladig1 Tehlike Altindaki Diinya Dilleri Atlasi’nin verilerine gore dili ve kiiltiiri yok
olma tehlikesi altinda olan Telelit Tiirkleri hakkinda 6zellikle Rusya’da ¢ok sayida ¢alisma
yapilmasina ragmen Tiirkiye’de Teleiitce ve Telelit folkloru lizerine ¢ok az yayin yapilmistir
(Cengiz, 2017: 155). Lyudmila Timofeyevna Ryumina Sirkaseva ve Nadejda Aleksandrovna
Kugigaseva tarafindan hazirlanan ve 1995 yilinda Kemerova’da yayimlanan Teleiit Agz:
Sozliigii 1simli eser Stikrii Hallk Akalin ve Castegin Turgunbayev ¢evirisiyle 2020 yilinda
Tiirkiye Tirkcesine kazandirilmistir. Ayrica Mikail Cengiz’in 2016 yilinda Hacettepe
Universitesinde tamamlamis oldugu Tehlikedeki Dil Olgusu: Teleiitce Orneklemi isimli
doktora tezi ve Teleiit folkloru iizerine yayimlamis oldugu makaleler Teleiitler {izerine

yapilan miistakil inceleme ¢aligmalaridir.

Sonug olarak Metin Ergun’un da vurguladigi gibi 1940 sonrasinda Teleiitler diger Tiirk
topluluklarla karisip kaynastiklari i¢in bugiin Teleiitlerle ilgili efsanelerin birincil formlarina
ulagmak neredeyse imkansizdir. Teleiit efsaneleri Altay Tiirklerinin efsanelerinin igerisine
karismis durumdadir. Bu nedenle Teleiitlerin efsane tiiriiniin tanimi, tasnifi ve 6zellikleriyle

ilgili gortislerini ¢alisgmamiza ekleyemedik.

2.2.23. Telengit Efsaneleri

Telengitlerin, Rusya’ya bagli 6zerk bir cumhuriyet olarak Orta Asya’da kurulmus Altay
Cumbhuriyeti’nin bir kolu oldugu diisiiniilmektedir. Telengitler; Teleiit Tiirkleri ve Altay

Kisileriyle birleserek Altay Cumhuriyeti’nin kuzey kolunu olusturmustur. Altaylarin Kuzey
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kolunda ise Tuba, Kumandu ve Calkandular yer almaktadir (Dilek, 2002: 258). Teleiitler
gibi az niifuslu bir halk olan Telengitler de Ruslarin Hristiyanlastima faaliyetlerine maruz
kalmigtir. Rus misyonerler, Altay Otonom Bolgesi’ndeki Tiirk topluluklari
Hristiyanlagtirarak Ruslagtirmak istemistir. Ruslarin misyonerlik faaliyetlerinin sonucunda

Hristiyan olan ilk Tiirk toplulugu Telengitlerdir (Tiirker, 2011: 14).

Telengit efsaneleri hakkinda tek ¢alisma Potanin’in Ocgerki Severo-Zapadnoy Mongolii
isimli eseridir. Telengitlerden ¢ok sayida efsane metni derleyen Potanin, bu calismalar
Ruscaya c¢evirmis ve yayimlamistir. Ancak Telengit efsaneleri iizerine herhangi bir
incelemede bulunmamistir (Ergun, 1997: 163). Teleiit Tiirkleri gibi 1940 sonrasinda Altay
Cumhuriyeti’nin catis1 altina giren Telengit Tiirklerinin efsaneleriyle alakali miistakil bir
kaynak bulunmamaktadir. Telengit efsaneleri Altay Cumhuriyeti’nin efsanelerinin igerisine
karigmistir. Cok sayida Tirk toplulugunun bir araya gelmesiyle olusan Altay
Cumbhuriyeti’nin kurulmasinin ardindan igerisindeki azinliklarin folklor iirtinlerini takip

etmek kolay olmayacaktir.

2.2.24. Baraba Tatarlarimin Efsaneleri

Baraba Tatarlarmin soyu 12. ve 13. ylizyillara dayanmaktadir. Giiniimiizde Rusya’nin
Novosibirsk sehrinde yasamaktadirlar. Sibirya’da yasayan Tatarlar, yasadiklar1 bolgenin
adma Tatar sozcliglinii ekleyerek birbirlerinden ayrilmaktadirlar: Tobol Tatarlari, Tiimen
Tatarlar1, Isim Tatarlari, Tara Tatarlar1, Baraba Tatarlar;, Culim Tatarlar1 gibi (Hacizade,
2002: 205). Barabalarin yasadiklar1 bolge bozkirlarla ve batakliklarla kapl verimsiz bir
cografyadir. Bu durum Baraba Tiirklerinin hayatini olumsuz etkilemekte ve onlar1 go¢
etmeye zorlamaktadir. Sibirya uzmani bilim insanlar1 Barabalardan “Olmekte olan, kisa
zaman sonra kaybolacak fakir bir halk” olarak bahsetmektedir (Hacizade, 2002: 207).
Barabalar 18. yiizyilda tamamen Ruslarin egemenligi altina girmistir. Sibirya’da yasayan
Tiirk topluluklarinda oldugu gibi Barabalar da Samanizme inanmustir. Islamiyetle
tanismalar1 18. ylizyili bulmustur (Veliyev’den akt. Sahin, 2005: 167). Ancak Ruslarin
misyonerlik faaliyetleri nedeniyle zaman igerisinde Hristiyanlasmiglardir. Halk arasinda
Rusca ve Tatarca kullanimi yaygindir ancak Baraba Tatarcasi dedikleri azinlik dilleri bugiin

sadece yaslilar arasinda konusulmaktadir.
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Baraba Tatarlarinin efsaneleri lizerine miistakil bir kitap yoktur. N. Kostrov, 1874 yilinda
yayimladig1 Kainskaya Baraba isimli eserinde Barabalarin kokeniyle alakali birkag efsane

metnine yer vermistir (Ergun, 1997: 162).
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3. KOTULUK PROBLEMI

Yiizyillardir tartisilagelen kotiiliiglin tarihi insanligin tarihi kadar eskidir. Koétiiliik, basta
felsefe ve dinler olmak {iizere sanatin ve edebiyatin dogusundan bu yana insanoglunun
varligint anlamlandirma arayisinin sonucu olarak sorgulanagelmistir. Tarih boyunca
ozellikle diistiniirler ve din adamlar1 bu kavrami degisik bakis agilariyla yorumlamaya ve
anlamlandirmaya g¢alismistir. Kotiiliik, giindelik hayatta tiim insanligin asina oldugu bir
kavram olmakla beraber; farkl disiplinler tarafindan bir¢ok incelemeye konu edilmis ancak
iizerinde hala fikir birliginin olmadigi, olduk¢a tartismali bir kavramdir. Bu tartigmalar
giinlimiizde dahi son bulmamistir. Bu durum bir kavram olarak koétiiliigli tanimlamay1
zorlastirmaktadir. Clinkii kotiiliik, insan yagaminin bir pargasidir, genis ve zengin ayrintilara

sahiptir; bu nedenle ona iliskin tek bir tanim, yaklasim veya bakis acist yoktur (Myers, 2006:
1).

Caligmanin kuramsal kismini olusturan bu boliimiinde kotli ve kotiligiin sozliiklerdeki
tanimlarina deginilecek ve bu kavramin tarihsel arka planindan bahsedilecektir. Sonrasinda
ise dini ve felsefi agidan kétiiliik problemine yaklagimlar ele alinacaktir. Bati ve Islam
felsefesindeki kotiiliik algist ile kutsal dinlerdeki kotiiliik algist tizerinde durulacaktir. Son
kisimda ise Tirk Halk Edebiyatinda kotiiliik algisi cergevesinde efsaneler ve kotiiliik

iligkisinden bahsedilecektir.

3.1. Kotii ve Kotiiliik Kavrami Uzerine

Diislince tarihi boyunca kotii ve katiiliik problemi 6nce felsefenin daha sonra ise teolojinin
iizerinde durdugu ve uzlasamadigi temel problemlerden biri olmustur. Giiniimiizde dahi
giincelligini yitirmeyen bu problem hem diisiiniirler hem de teologlar tarafindan defalarca
incelenmesine ragmen alinan cevaplarin cesitliligi oldukc¢a sasirticidir. Kulaklardaki
cagrisimi bile insanlar1 rahatsiz etmeye yeten bu problem, artik sadece felsefe ve dinler tarihi
acisindan ¢cok miihim bir problem olmaktan ¢ikmis bilim ve sanatin diger dallar1 i¢in de
kritik bir sorunsal haline gelmistir. Resmin, heykelin, miizigin, dansin, edebiyatin ve sanatin
diger dallarinin tiretmeye devam edebilmesinde kotiiliik olgusu baslica motivasyon
kaynaklarindan sadece biridir. Hatta felsefe tarihgisi Yaylagiil Ceran Karatas daha da ileri

giderek modern doneme gelindiginde 6zellikle de 20. Ve 21. Yiizyilda, kétiiliigiin sanatin
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temalarindan biri olmaktan ¢iktigin1 ve ¢agdas sanatin “kurucu o6gesi” oldugunu iddia
etmektedir (2017: 805). Hem Antik Yunan’dan giiniimiize kalan eserlerin hem de dini
metinlerin giiniimiize olan etkisi diisiiniildiiglinde Ceran-Karatas’in tespitine hak verilebilir.
Clinkii Antik Yunan tragedyalarindan kutsal kitaplara uzanan siire¢ igerisinde kotiiliigiin

insanlig1 ve dogay1 mahvettigi goriilmiistiir.

Kotii ve kotiiliik problemi yiizyillarca teolojik bir problem olarak goriilse de bu konuyu
felsefi baglamda ele alan ilk kisi Antik Cag filozofu Epicurus (Epikiir) (M.O. 341-270)’tur.
Epikiir’le baglayan koétiiliigiin gizemini ¢6zme girisimleri her zaman tatmin edici sonuglar
dogurmamistir. Kimileri kotiiliigiin felsefl koklerine odaklanirken kimileri cevabi teolojide
aramistir. Bugiin ise kotii ve katiiliik, felsefe ve teoloji disinda en ¢ok antropoloji, sosyoloji
ve Ozellikle de psikolojinin teoriler iirettigi bir alan haline gelmistir. Fakat tiim bunlardan ve
kotiiliigiin tarihinden bahsetmeden once kotii ve kotiiliigiin sézliik anlamina odaklanmakta

fayda var.

Tiirk dilindeki kotii sozciigiiniin kokenine iliskin farkli agiklamalar olsa da bu agiklamalarin
birlestikleri nokta sozcliglin ilk defa 11. Yizyilda Divan-1 Liigati’t Tiirk’te kayda ge¢cmis
oldugudur. Ancak Mehmet Zeki Gelir, yaptig1 arastirmalar dogrultusunda kotii sdzciigiiniin
kokeninin 14. Veya 15. Yiizyila dayandigim1 ve Anadolu veya cevresinde konusulan
dillerden alintilanan tamamiyla Tiirkiye Tiirkcesine mahsus bir sozciik oldugunu
vurgulamaktadir (2019, 84-90). Zeki Gelir, ayrica Robert Dankoff’un koétii kelimesinin
kokeni ile ilgili olarak Ermeniceden geliyor olabilecegine iliskin iddiasinin Ermeni diline
vakif Tiirkologlar tarafindan incelenmesi gerektigini vurgulamaktadir®*. Sevan Nigsanyan’in
Cagdas Tiirkcenin Etimolojisi Sozliigii ne bakildiginda kotii sozciiglinlin kokeni ile ilgili
Mehmet Zeki Gelir’in disiincelerine paralel bir agiklamaya ulasilmistir. Nisanyan

Sozliigii ne gore kot

5 [Robert Dankoff], “Armenian Loanwords in Turkish adli calismasimda Tiirkge kétii kelimesini Ermenice
“gqnnh godi AB 1, 570- 71 ‘leprous, venereal; (dial.) ugly, idle, worthless, etc.” bigimiyle iligkilendirmektedir
(1995, s. 163). Kendisinin de pek emin olmayarak (Turkish words whose Armenian etymology is speculative
or not firmly established baghg1 altinda) yapmis oldugu bu teklif aslinda {izerinde diistiniilmeyi hak ediyor.
Bizim kontrol ettigimiz Ermenice sozliiklerde verilen “cilizzamli” anlamim teyit etmektedir: “qnnh noun
Psoric, leper” (Kouyoumdjian, 1970, s. 135).” (Gelir, 2019: 90)

Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: Robert Dankoff. Armenian Loanwords in Turkish. Wiesbaden: Otto Harrassowitz
Verlag, 2019.

55 Sevan Nisanyan’in Cagday Tiirk¢enin Etimolojisi Sozligii ndeki “koti” maddesi 03 Haziran 2022 tarihinde
yukaridaki sekliyle glincellenmistir.
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“Ermenice koti gnnh ‘clizzam, uyuz’ sézcigii ile es kokenlidir. (Kaynak: H.
Acaryan, Hayeren Armatakan Bararan, syf. 570) Bu sozciikk Kiirtge
(Kurmanci) aynit anlama gelen kotl sozcligli ile es kokenlidir”

(https://www.nisanyansozluk.com/kelime/kotii, 2022).

Aym sozliikte tespit edilen en eski Tiirkge kaynaklar®® ise asagidaki gibidir:

“Tiirkiye Tiirkcesi: koti [Lugat-i Halimi, 1477]
by [Fa.]:Koki, eylisine ve kétisine 171akir olunur (...)
Jlsa yor: Koti, 171akir ma‘nasina
Tiirkiye Tiirkcesi: [Meninski, Thesaurus, 1680]
kotii & koti: yaramaz, fena. (...) kotiilik & kotilik
Tiirkiye Tiirkcesi: kotiile- [Ahmed Vefik Pasa, Lehce-1 Osmani, 1876]
kotiillemek: Zemm, kadh, itham etmek.”

(https://www.nisanyansozluk.com/kelime/kotii, 2022).

Caligmanin amaci elbette “kotii” kelimesinin etimolojik temelleri iizerine derinlemesine bir
aragtirma yapmak degildir ancak giinliik hayatin bu kadar i¢inde olan bir s6zciigiin kdkeniyle
ilgili sinirh da olsa bilgi vermekte fayda var. En ge¢ 15. ylizyildan itibaren Tirkiye
Tiirkcesine yerlesmis oldugu diisiiniilen bu s6zciiglin Tiirk Dil Kurumu’nun Giincel Tiirkge

Sozliigii ndeki tanimi ise su sekildedir:

“1. Istenilen, begenilen nitelikte olmayan, hosa gitmeyen, fena, iyi karsiti,
2. Zararl, tehlikeli,

3. Korku, endige veren,

4. Kaba, kirici,

5. Kisi ve toplum tizerinde olumsuz etkileri olan,

6. Asiri, cok.” (https://sozluk.gov.tr, 2022).

5606 Mart 2019 tarihinde Sevan Nisanyan’in Cagdas Tiirk¢enin Etimolojisi Sozligii ndeki “kotii” maddesi
icin en eski kaynak olarak Kasgarli Mahmud’un 11. yiizyilda kaleme aldig1 Divan-1 Liigati’t Tiirk
verilmektedir:

“ETii: [Kasgari, Divan-i Lugati't-Tiirk, 1073]

koti biirt [[kabus]] (...) ketii: al-asall [kolu sakat] (...) [[gen¢ bir ¢ocuga soverken koti¢ den”

(Gelir, 2019: 85).
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Giincel Tiirkge Sozliik’te “kotiiliik” kelimesi ise “1. Kotii olma durumu, kemlik, ser. 2. Zarar

verecek davranig veya s6z” olarak agiklanmistir (https://sozluk.gov.tr, 2022). Giincel Tiirkge

Sozliik’ teki kotii/liik s6zcliglinlin birinci tanimi1 “iyi olmama, iyinin karsit1 olma” durumuna

odaklanmaktadir. Kotilyii sadece ziddi olan iyi ile birlikte diislinmek bu kavramin anlam

sahasini oldukca daraltmaktadir. Giincel Tiirkce Sozliik’te kotii s6zciigiinlin taniminda zit

anlama odaklanilmistir. Diger sozliiklerde ise izlenen yollar farklilasabilmektedir. Ilhan

Ayverdi ise Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik’te hem “kotii” sozcligliniin kokeni hakkinda bilgi

vermis hem de daha kapsamli bir agiklamaya gitmistir:

Ayni sozliikte

“Kotii: sy (Eski Tirk. kot "got"ten) [Eski Tiirkgce'de kotlemek "fenalik
yapmak" demektir) 1. Istenilen nitelikte olmayan, sahip bulunmasi gereken
vasiflar1 tasimayan. Karsiti: 1Y1: “Kotii kdgit." "Kotii yemek." "Kétii is."”
"Kotii isci." "Kotii usta.” "Kétii tiriin.” "Kétii amel.” Kotii bir Fransizca ile
cevap verdi (Cahit S. Taranci). 2. Zararli, tehlikeli: "Kotii hava." "Kotii
insan.” 3. Huzursuzluk veren, endiselendiren, insani ilizen, iiziicii: "Koti

”n

haber." "Kotii olay.” Buradaki zaman, hayatinin siiriip giden koti
tesadiiflerine ragmen onun i¢in ayri bir mevsim oldu (Ahmet H. Tanpinar).

4. Hosa gitmeyen, rahatsizlik veren: "Kotii koku." "Kotii davranis.” "Kotii
aliskanlik." Bir kétii dilim var rahat durmaz / Kétii dil basina bela getirir
(Karacaoglan'dan). Hi¢ dedi, kotii itiyatlar... (Ahmet H. Tanpinar). 5. Ahlak
bakimindan diistik olan, ahlak disi: "Kotii yol." "Kétii ev." "Kétii mahalle.”
"Kotii kadin." 6. i. Zararli olabilecek yaratilista olan kimse: "Seytandan
kétiisii ne olur?" *zf 1. Istenilmeyen, uygun olmayan sekilde: "Kotii
konusmak"” "Kétii davranmak." Kotii uyumanin verdigi halsizligi silkerek

asagiya indi (Ahmet H. Tanpinar). 8. Asiri, ¢cok: "Cocugu kotii dovdii.” (2010:
705).

“kotiiliik” ise agagidaki gibi tanimlanmaistir:

“Kotiiliik: “7. 1. Kotli olma durumu: Kétiliigiin bulasmasini mezar kadar
hapishane de onler (Namik Kemal). 2. Kotii davranis: Belki simdiye kadar
size dost gibi el uzatanlarin kotiiliikleri ve ihanetleriyle karsilagtiniz (Kerime
Nadir). Kime sorsan mahalle bekg¢isi geceleyin mahallede olacak kotiiliikleri

bekler zanneder. (Ahmet K. Tecer)” (2010: 705).
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Ithan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik’te kotii sozciigiiniin agiklamasini yaparken sekiz
farkli anlamdan bahsetmistir. Ancak 6rnek climlelerdeki “k6tii” kelimesinin yerine “iyi”’yi
getirildiginde aslinda agiklamalarin ve orneklerin kotiiniin tek bir boyutunu ele aldigi
goriilmektedir: 1yi — kot zithigl. Oysa kotii ve kotiiliik sdzciikleri sadece iyi ve iyiligin zidd1

anlamina gelmeyecek bir derinlige sahiptir.

Miisliman toplumlarda kotii denince cagrisim yapan ilk kelime ise “ser”dir. Ferit

Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat ta ser kelimesini su sekilde agiklamistir:

“Serr (a.i.c.: siiriir):

1. Katiiltik, fenalik; kotii is. [ziddi: “hayr”dir].

2. Kavga, giiriiltii. (bkz: niza).

Serr (a.s. ve i.ci: esrar):

1. Fena, fenalik eden adam, kotii adam. (bkz. fasid, fasik, muzir).

2. Daha (pek, en) koti” (2003: 992).

Devellioglu’nun tanimina bakildiginda tipki kotii gibi ser kavraminin da iyinin zitti, tiziici,
hosa gitmeyen, rahatsizlik verici, istenen ve beklenen nitelikte olmayan gibi anlamlara
geldigi goriilmektedir. Ser, Ozer Ozankaya’min Toplumbilim Sozliigii'nde ise kotiiliik

kelimesiyle ayn1 anlamda verilmistir:

“Kaétiiliik: [es. t. fenalik, ser] [Fr. vice, mal] [Ing. vice, evil]: Insan
gereksinmelerine, ¢ikar ve dileklerine aykir1 olan, bir topluma, bir toplumsal
kiimeye, bir kisiye zarar verici sayilan, 6zdeksel ya da tinsel bir nesnenin, bir

olayin niteligi” (1975: 66).

Ozankaya’nin tanimiyla ser ve fenalik olarak tanimlanan kotiiliik, toplumun ahlak anlayisina
uymayan, manevi seylerle alakalidir. Insanlar, toplum tarafindan hos goriilmeyen, ayiplanan
ve kinanan tutum ve davramslardan kaginmaya meyillidirler. Insanlarin ser, fena veya kotii
olana kars1 tutumlari sadece Islamiyet’e 6zgii degildir. Tiim toplumlar, bu tarz durumlar
karsisinda benzer tavirlar sergilerler. Ancak Islam alimleri, Miisliimanlikta bir seyin veya
bir kimsenin kotii vasfini kazanmasi i¢in temel bir kritere sahip olmasi gerektigini

vurgulamiglardir:
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“Bir seyin ser/kotiiliik olarak nitelenmesine sebep olan en onemli nokta,
yaratilan amaca uygun olmama halidir. Bunun disinda fayda veya menfaat
saglamama, insan tabiatina aykirt olma, gayeye uygun olmama, ceza ve
kinamayr gerektirme, eksik olma... gibi bagka nedenler ileri siiriilse de,
bunlarin tamami gercekte yaratilan amaca uygun olmamaktan kaynakli

problemler olarak yansir” (Ogiik, 2015: 15).

Bu durumda ser, kotii veya fena olarak nitelenen seyleri “hayrin karsit1” veya “iyinin karsit1”
haline indirgemek dogru olmayabilir. Ciinkii Islom inancina gére insanoglu neyin hayr (iyi)
neyin ser (kotil) oldugunu bilemez, bunu yalnizca yaratici, Allah bilir. Bu durum Kur’dn-1
Kerim’de farkli ayetlerde vurgulanmustir. Ornegin Bakara Shresi’nin 216. Ayetinde su

sekilde gegmektedir:

“Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin igin
hayirli iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii iken,

siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz” (Altuntas ve Sahin, 2011: 41).

“Her serde bir hayir vardir!” anlayist Miislimanlikta olduk¢a yaygin bir kabuldiir. Bu
nedenle Bat1 diinyasindaki kotii ve kétiiliik anlayist ile Islam diinyasmin kétii ve kotiiliige
bakisi tamamiyla farklidir. Bu durum ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde daha ayrintili bir

sekilde incelenecektir.

Ahmet Cevizci’nin Felsefe Sozligii'ndeki “koti” tanimi, Miislimanliktaki kotliniin
“yaratilan amaca uygun olmama” vasfi ile benzerlik gostermektedir. Cevizei’nin kotli tanimi

asagidaki gibidir:

“Kétii [Ing. Bad; Fr. Mauvais; Al. schlecht]. 1. Amaca uygun olmayan,
kusurlu ve yetersiz olan, korku ve endise verici olan; zarar, ac1 ve rahatsizlik
veren sey, 2. Zararli etkide bulunan; 3. Ahlaki bakimdan, iyinin karsisinda
yer alip, yanlis ya da kabul edilemez olan sey; 4. Mutluluga, ideallere,
amagclara ulasmay1 engelleyen durum veya olusum i¢in kullanilan niteleme”

(1999: 524).
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Kotii ve kotiiliigli tanimlamaya ¢alisan neredeyse her yazar muhakkak “iyiligin zitt1” olma
durumuna vurgu yapmistir. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi: Kavramlar ve
Akimlar isimli ¢alismasinda “Kotii (Os. Fena, Kabih, Leim, Seyyie, Habis; Fr. Muvais, Al.
Schlecht. Ing. Bad) Iyi olmayan... [yi’nin karsitidir” (1978: 319) seklinde tanimlar.

Hangerlioglu’na gore kotii ve kotiiliik farkl seylerdir:

“Kotiiliik deyimi, iyilik deyiminin karsitidir (Kimi yazarlarimizca kétiliik
deyimi, iyi deyiminin karsiti olan kéfi deyimiyle anlamdas olarak
kullanilmaktadir ki yanlistir) ve genellikle hoslanilmayan ve istenilmeyeni
dile getirir. Torebilimsel agidan yikici, yadsiyici, degerlere karsit olarak

nitelenir” (1978: 330).

Ingilizcede kotii sozctiglinlin karsiti olarak en sik kullanilan ifadeler “wicked, evil, poor,
bad” iken kotiilik sozcligliniin en yaygin kullanimi “evil”dir. Bunun diginda kotiilik
anlamini karsilayan ve en sik kullanilan diger sozciikler olarak “malignancy, disservice,

b

missdeed, malignment, misdoing, malignity, ill...” verilmistir. Fakat felsefi ve teolojik

metinlerde kastedilen kot ve kotilik “evil”dir.

Britannica  Ansiklopedisi'nde  (Britannica Encyclopedia) “evil™’ asagidaki gibi

tanimlanmaistir:

“Kotii (sifat):
1. Ahlaki acidan kotii

2. a. Birine zarar vermek ya da yaralamak. b. K6tii sans veya kotii olaylarla
isaretlenmis. ¢. Cok nahos veya rahatsiz edici. d. Kotii bir sey olacagini
gostermek.

Kotii (isim):

1. Ahlaki olarak kotii olan seylerin giicii

2. Zararl veya kotii bir sey”

(https://www.britannica.com/dictionary/evil, 2022).

57 Ceviri bana aittir.
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Britannica Ansiklopedisi’'ndeki kotilik tanimi igerik olarak Tirkce sozlik ve
ansiklopedilerdeki tanimlarla ortiismektedir. Ancak kotii ve kotiiliige yiiklenen derin anlami
kavrayabilmek igin sdzciigiin sadece sdzliik anlamina odaklanmak yeterli degildir. ingiliz
din felsefecisi ve teolog John Harwood Hick (1922 — 2012) Evil and the God of Love
(Kétiiliik ve Sevgi Tanrist) isimli kitabinda “kétiiliik” sdzciigiiniin Ingilizce, Almanca ve

Fransizcadaki anlamina odaklanmis ve bu durumu su sekilde ifade etmistir:

“Teodisenin isleyen kelime dagarcigi, teolojinin bazi diger branslariyla
karsilastirildiginda, belirsiz bir durumdadir. Ingilizcede 'evil' her zaman
olmasa da genellikle kapsamli bir anlamda kullanilir ve biz onun altinda
yatan, ahlaki kotiiliklerle hastalik ve dogal afet gibi ahlaki olmayan
kotiiliikleri ayirt edebiliriz. Almancada ‘ubel’ hem ahlaki hem de ahlaki
olmayan kotiiliigii kapsayan genel bir terimdir fakat 6zellikle ikincisi igin
kullanilabilirken ‘bése’ ise daha kesin olarak ahlaki kotiiliigli ifade eder.
258

Fransizcada ‘le mat’ her tiirli kotiliigii ifade etmek igin kullanilabilir

(2010: 24).

Hick’in tespitine gore Ingilizce, Almanca ve Fransizca gibi dillerde kotiiliik kelimesi hem
ahlaki yani insanin isledigi kotiiliikleri hem de ahlaki olmayan yani dogal kétiiltikleri
kapsamaktadir. Tiirk¢ede ise yukaridaki tanimlar da goéz Oniinde bulunduruldugunda
yazarlarin ve arastirmacilarin daha ¢ok ahlaki kétiiliikler {izerinden bir agiklamaya gittikleri
tespit edilmistir. insan eyleminden bagimsiz Tiirk¢ede daha cok “felaket” olarak adlandirilan
dogal afetler (deprem, sel, toprak kaymasi, firtina, volkan, ¢ig, hortum vb.) ile salgin ve
hastaliklara neden olan bakteriler (laboratuvarda iiretilmemis olanlar) kotiililk olarak
nitelendirilmemistir. “Batililarin  fiziksel veya dogasal (natural) kotiiliik olarak
nitelendirdikleri olgular pek kotilik kavraminin ilk anda akla gelen siimuli icinde
sayillmamakta, bunlar daha ¢ok beld ve musibet kavramlariyla ifade edilmektedir” (Yaran,
1997: 24) Bu farkliliklardan dolay1 ¢alismanin bundan sonraki boliimlerinde hem Bat1 din
ve diisiince sisteminde hem de Islam diisiincesinde kétiiliigiin nasil ele alindig1 iizerine
durulacaktir. Ayrica 20. yiizyilda insanligin koétiiliige olan bakis acisinin nasil degistigi;
geleneksel kotiiliik algisi ile modern ¢agdaki kotiiliik algisinin hangi yonlerden farklilagtigt

incelenecektir.

58 Ceviri bana aittir.

176



Toplumlarin kétiiliige yiikledigi anlamlar yiizyillara, diisiiniirlere ve din adamlarina gore
farkliliklar gostermistir. Kotiililk probleminin (the problem of evil) kaynagina inildiginde
cikis noktasi olarak teolojik kaygilar goze ¢arpmaktadir. Meselenin 6ziinii insanin Tanr1’yla
olan iliskisini agiklama ve anlamlandirma cabasi olusturmaktadir. Kétiilikk problemi,
ozellikle teistler’® ve monoteistler®® i¢in mutlaka cevaplandirilmasi gereken bir meseledir.
Clinkii teistlere ve monoteistlere gore evrenin yaraticist mutlak iyi ve miikemmel olan
Tanrr’dir. Tanri’nin bilgisi her seyin ve herkesin iistiindedir; O, sonsuz bir giice ve kudrete
sahiptir. Ateizm ise teist ve monoteistlerin bu yaklasgimimi makul ve agiklanabilir
bulmamaktadir. Ateizmin en ¢arpici argimani “Tanr1, mutlak iyi ve mutlak giicliiyse neden
evrendeki bunca kétiiliige izin vermektedir?” diisiincesidir. Iste bu soru felsefe tarihinde
Antik Cag’dan giiniimiize kadar 6nemini yitirmemistir. Buna bagl olarak Yasar Tiirkben,

kotiiliik problemiyle ilgili iki farkli yaklasim oldugunu ileri siirmektedir:

“Bunlardan ilki mantiksal tutarsizlik iddiasidir. Bu iddiaya gore, teizmin iddia
ettigi Tanr1 tasavvuru ile kotiliiklerin varhigr celiski olusturmaktadir.
Dolayisiyla ¢eliskiye diismeden Tanri’'nin varhi@i iddia edilemez. Bu
diistinceyi J. Mackie (1917-1891), A. Flew (1923-2010), D. Z. Philips (1934-
2006) gibi diisiiniirler ileri siirmektedir. Buna karsin A. Plantinga (1932)
onlarin bu iddiasinin yersiz oldugunu belirterek, God, Freedom and Evil adli
eserinde kotiilik ile Tanri’nin varligimin birlikte savunulabilecegini iddia
etmektedir. Ona gore, Tanr1 kudret sahibidir. Ancak i¢inde ahlaki iyinin
bulundugu ama ahlaki kotliniin bulunmadig: bir diinya yaratmak Tanr1’nin

kudreti dahilinde degildir. Boylelikle Plantinga, Tanri’nin koétiiliik yapmay1

5 “Teizm (Tanricihk): Sozliikte ‘tanr’ anlanmindaki Yunanca theos kelimesinden tiiretilen teizm (Ing.
theism, Fr. théisme) genellikle, alemin yaratict sebebi olan, varligi mutlak bir Tanr inancini savunan felsef
diisiinceyi ifade eder; bu diisiinceyi benimseyene teist denir. [...] Genis anlamda teizm 6ncelikle Tanr1’nmin var
olduguna inanmak ve bu inanc1 bir sekilde savunmaktir. Bu tavrin arkasinda, maddi diinyanin 6tesinde askin
bir varligin mevcudiyetini ve O’nun kutsalligini kabul etme diisiincesi yatmaktadir” (Topaloglu, 2012: 332).
Ayrintili bilgi i¢in bakimz: Aydin Topaloglu. “Teizm Maddesi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
40. Cilt. Istanbul, 2012: 332-334.

6 Monoteizm (Tek Tanricihik): Monoteizmin, Avrupa diisiincesinde 13. yiizyllda ortaya ¢iktigt
diistiniilmektedir (Pettazoni, 2000: 285). “Tarihsel olarak konusuldugunda monoteizm yani, agik¢a diger biitiin
tanrilart dislayarak yalmzca Tek Tanrty1 kabul eden bir inang her zaman ¢ok tanricilik (politeizm) baglaminda
vuku buldugu i¢in, zaman bakimindan ¢ok tanriciliktan daha sonra ortaya ¢ikan bir olgudur” (Dhavamony,
2010: 189).

Ayrintili bilgi icin bakimz: Rafaella Pettazzoni. “Monoteizmin Tesekiilii”. Cev. Fuat Aydin. Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2. 2000: 285-294.

Mariasusai Dhavamony. “Dinlerde Tanr1 Anlayis1”. Cev. Fuat Aydin. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XII/22.2010: 189-210.
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secen hiir varliklarin bulundugu bir diinya yaratmasinin miimkiin oldugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla ona gore, Tanrinin varligr ile kotiiliiglin varlhig

ayni anda kabul edilebilir ve bu bir ¢eligki dogurmaz” (2012: 12-13).

Tiirkben’in bahsettigi ilk goriis ateizmin Tanr1 ve kotiliik iliskisiyle ilgili iddialarina
benzerdir. ikinci goriis ise Tanr1 ve kétiiliigiin birbirinden bagimsiz olduguyla alakadur.
Calismanin bu ve ilerleyen kisimlarinda Tirkben’in smiflandirmasina kaynak olan

felsefecilerin ve teologlarin diisiincelerine yer verilecektir.

Helenistik ve Orta Cag felsefesinin 6nde gelen filozofu Platon’dan, modern felsefenin en
onemli temsilcilerinden biri olan Immanuel Kant’a kadar “koétiiliiglin varligi hep tanrinin (ya
da kutsal olanin) varligini tehdit eden bir olgu olarak tartisil[mistir]” (Oranli, 2017: 26).
Kant’in “radikal kotiiliikk” teorisi, kotii ve kotiiliikle ilgili teolojik temelli geleneksel
yaklagimlar1 bir kenara iterek “birey”’e odaklanmis ve insanin yaratilis1 geregi iyi ve kotii ile
olan iligkisinin sorgulanmaya baglamasini saglamistir. Giiniimiize yaklastikca kotii ve
kotiiliiglin yalnizea teolojinin ¢ézmeye ve anlamaya ¢alistigl bir problem olmadig1 ortaya
cikmustir. Ozellikle Yahudi kékenli Alman diisiiniir Hannah Arendt’in II. Diinya Savasi
sirasinda Adolf Hitler ve Nazi Almanyasi’nin Yahudilere yonelik baslattigi soykirim
(holokost) hareketine taniklik etmesi bir siire sonra kendisini kotiiliigii anlama ve
anlamlandirma ¢abasina yoOneltmistir. Nazilerin Yahudilere karst olan bu soykirim
hareketinin insanliga sigmadigin1 ve bunun insan olmakla ac¢iklanamayacagini vurgulayan

Arendt, onlarin bu zulmiinii “radikal kotiiliik” olarak nitelendirir.

Tarihler 11 Eyliil 2001’1 gosterdiginde ise Amerika Birlesik Devletleri’nin New York
sehrindeki Diinya Ticaret Merkezi, el-Kaide isimli teror orgiitii tarafindan vurulmus ve ¢ok
sayida masum insan yasamini yitirmistir. Imge Oranli’ya gore 11 Eyliil Saldirilart
(September 11 Attacks) artik felsefe tarihinde kotii ve kotiiliik iizerine yazilan yazilarin
bliyiik bir kismina referans olmaya baglamistir. Ayrica Oranli, 11 Eylil Saldirilari
sonrasinda hem Tiirk ve Bati medya kaynaklarinda hem de toplum igerisinde terér ve
kotiiliik kelimesinin ayni anlama gelecek sekilde kullanilmaya baglandigini iddia etmektedir

(2017: 27 ve 216)°'. Bu saldiri, kotiiliigiin teror(izm)le ayni anlama gelecek sekilde

¢! Terry Eagleton, Kotiiliik Uzerine Bir Deneme (On Evil) isimli kitabinda “kétiiliik” ve “terdr” kavramlarinin
ayni anlama gelmedigini 6zellikle vurgulamistir. Eagleton’a gore “Bir eyleme kotii demek onun anlayisimizin

otesinde oldugunu sdylemektir. Kotiiliik anlagiimazdir (8). [...] Benim anladigim sekliyle kotiiliik hakikaten
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kullanilmasinda bir doniim noktasi ise oldukga ironik bir yaklagimdir. Ciinkii diinyanin dort
bir yaninda 11 Eyliil 2001°den 6nce de sonra da terdr saldirilari, katliamlar ve insan eliyle
gergeklestirilen felaketler gergeklesmeye devam etmektedir. Bu nedenle Terry Eagleton’in
vurguladigi gibi Amerika Birlesik Devletleri’nin kendi tilkesinin 6zgiirliigli i¢in diinyanin
geri kalanina uyguladig: diktatorce yaklagimi ve kiyimi gérmezden geldigini (2011: 138)
sOylemek yanlis olmayacaktir. Yukarida bahsedilenlerden de anlasilacag: iizere kotiiliik,
baslangigta insanin Tanrt ile olan iligkisini sorgulamasi {lizerine ortaya ¢ikan teolojik bir
kavramken; giiniimiizde bizzat sahit olunan, insanin duyu organlariyla algilayabilecegi,
soyut ve ilahi tarafinin daha geri planda kaldig1 bir methum héline gelmistir. Ge¢misteki ve
modern c¢agdaki kotiiliik algisinin degismesi elbette kacinilmazdir. Ancak giiniimiiz
diinyasindaki kotl ve kotiiliigii nasil anlamlandirdigimiza gegmeden 6nce Antik Yunan’da,
Islami gelenekte, Hristiyanlikta ve Aydinlanma Cagi’nda bu iki kavrama olan

yaklagimlardan bahsetmekte fayda var.

3.2. Hristiyanhkta ve Bat1 Diisiincesinde Kotiiliik

“Hristiyanlikta ve Bati1 Diisiincesinde Kotiilik” boliimiinde Ik Cag filozoflarindan
baslayarak giiniimiize kadar diisiince tarihinde k&tiilik—Tanri—insan iligkisindeki
degisiklikler iizerinde durulmustur. ilk Cag diisiiniirleri kotiiliik kavramini teoloji ve Tanr1
ekseninde ele alirken zaman igerisinde bu kavram farkli disiplinler tarafindan da incelenmis
ve kotiiliigiin sadece dinle iliskili olmadigi sonucuna varilmistir. Ayrica tek tanrili dinlerdeki

kotiiliik algist ile teizmin ve ateizmin kotiiliik kargisindaki tavri incelenmistir.

de metafiziktir ¢iinkii kotiiler sadece su ya da bu yonde degil tamamen kotii olmaya yonelik bir tavir
benimserler. Kotiiliik temelde tamamen bozulmaya yoneliktir (20)”. Ayrica Eagleton, Amerika’nin ve diger
Batili iilkelerin terdr(izm) sdzciiklerini yalnizca Miisliimanlara ve radikal Islaime1 gruplara atfetmesini iki yiizlii
bulmaktadir. Eagleton, “Richard J. Bernstein Radikal Kotiiliik adli kitabinda 2001°de Diinya Ticaret
Merkezi’ne yapilan saldirilardan ‘kétiiliigiin zamanimizdaki cisimlesmis hali’ diye bahseder. Yazar, Amerika
Birlesik Devletleri’nin  gegtigimiz elli yilda New York’taki trajedide hayatim kaybedenlerle
karsilastirilamayacak kadar ¢ok sayida masum sivili 6ldiirdiigiiniin farkinda degil galiba” (138) diyerek kotiiliik
ve terdr(izm)le ayn1 anlama gelecek sekilde kullanan arastirmacilar: da elestirir. Eagleton’a gore “[...] terérizm
kotii olmaktan ziyade vicdansizdir ve bu iki kavram arasindaki fark basit bir kelime oyununun 6tesindedir. [...]
Kotiiyii yikict ve yok edici davramsindan vazgegiremezsiniz ¢iinkii yaptiginin bir amaci ve anlami yoktur”
(139). Ancak terdrizm i¢in yapilan biitiin eylemlerin yanlis da olsa bir amaci vardir. Terry Eagleton’in kétiiliik
ve terdrizmin es anlamli olarak kullanilmamasi gerektigine katilmakla birlikte; imge Oranli’nin vurguladigi
gibi ana akim medyada ve kamusal alanda bu iki sozciiglin neredeyse ayni anlamda kullanildigini géz ardi
etmemek gerektigini diistinmekteyiz.

Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: Terry Eagleton, Kétiiliik Uzerine Bir Deneme. Cev. Senol Bezci. Istanbul: Tletigim
Yayinlari, 2011.

179



3.2.1 Antik Cag Felsefesinde Kotiiliik

Koétiiliik problemi, din felsefesinin cevaplamasi en zor sinavidir. Kétiiliigiin bir problem
olarak ele alinmasi, kaynaginin sorgulanmasi ve agiklama ¢abalarinin temeli Antik Yunan’a
kadar gider. “Koétiiliikk Problemi, Antik¢ag Yunan filozofu Thales’ten itibaren basta zitlarin
birligini savunan ve ‘iyi kotii birdir’ diyen Herakleitos, Empedokles, Sofistler, Platon ve
Aristo olmak tizere, Hellenistik donem diisiiniirlerinden Epikuros ve Epikuroscular, Stoalilar

ile Yeni Platoncu’lardan giiniimiize kadar gelmis[tir]” (Oktem, 2018: 641).

Ik Cag filozoflarinin iyilik ve kotiiliikle ilgili uzlasamadiklari temel ¢ikis noktast iyiligi ve

kotiiliigl yaratanin ayni Tanr1 olup olmadigi meselesidir. Murtaza Mutahhari’ye gore;

“[i]lk¢aglarda insanlar su nokta iizerine diisiinmiislerdir: Iyi ve kotiiyii
yaratan tek midir? Aym1 midir? Yoksa iyi ve kotiiyii yaratan ayri midir?
Evrenin iki mebdei, iki ayr1 yaraticist m1 vardir? Bir topluluk, bir noktada
sOyle diistinmiistiir: Yaraticinin bizzat ya iyi veya (hasa) kotii olmasi gerekir
Iyi ise kotilyii, kotii ise iyiyi yaratmaz. Bu akil yiiriitme sonucunda, evrenin
iki yaraticisi, iki mebdei oldugu sonucuna vardilar (Ikicilik, senevviyyet)”

(2014: 73).

Antik Cag filozoflarmin kotiiliigiin sebebini ve kaynagini sorgulamasi; onlari Tanri’nin
varligint ve ona atfedilen Ozellikleri de sorgulamaya itmistir. “Antik¢ag Yunan
diisiincesinde, ozellikle Sokrates-Platon’da kotii, bilgi dist olan’dir, bu ahlaksal ¢irkin ve
yvanlis 1 dile getirir. [...] bilginin oldugu yerde koétiiliikk olamaz” (Hangerlioglu, 1978: 330).
Platon’a goére Tann iyilik ile 6zdestir ve kotiiliikkten bagimsizdir. Platon iyi bir Tanr1’nin
varligina inandig1 i¢in O’nu asla kétiiliiklerin kaynagi olarak gérmemistir. M.O. 360 yilinda
yazdig1 disiiniilen Timaios isimli diyaloglardan olusan eserinde uzun uzadiya iyi bir
Tanr1’nin varligindan bahseder. Platon’a gore “Tanr1 her seyin elden geldigince iyi olmasini,
kotii olmamasint iste[r]” (2001: 30). Ayrica “Tanr diinyayi, olabildigince kavranabilen
varliklarin en giizeline ve her bakimdan en kusursuzuna benzetmek iste[r] (2001: 30-31).
Platon’a gore Tanr1 iyi ve kusursuz ise evrendeki bunca kotiiliigiin kaynagi nedir? Siiphesiz
ki Platon’a gore Tanr1 degildir. Diger Ik Cag filozoflari ise Tanr1 ve kotiiliigiin kaynag

konusunda her zaman Platon ile ayn1 goriiste olmamislardir.
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Sokrates ve Platon’un filizlendirdigi kétiililk problemi, teologlar ve filozoflar arasinda
uzunca bir siire klasik bir perspektif {lizerinden tartilmig ve agiklanmaya calisilmistir.
Bahsedilen klasik perspektifin olusmasinda éne ¢ikan isimlerden ilki Epikiir (M.O. 341-
M.O. 270)’diir. Epikiir, kotiiliigiin kaynagmi ilk defa felsefi bir problematik olarak
sorgulayan Antik Cag filozoflarindan biridir. Konuyla ilgili iddialar1 ortaya atan ilk kisi
oldugundan kétiiliikk problemi cogu zaman “Epicurus Bilmecesi” veya “Epicurus Cikmaz1”
olarak da adlandirilmaktadir (Yasa, 2015: 14-15). Epikiir’tin Tanr1 ve kotiiliiglin kaynagi

konusundaki ikilemini Lactantius su sekilde formiillestirmistir:

“Tanri, ya kotilikleri ortadan kaldirmak ister de, kaldiramaz; veya
kaldirabilir, ama kaldirmak istemez; ya da ne kaldirmak ister ne de
kaldirabilir, yahut da hem kaldirmay1 ister hem de kaldirabilir. Eger ortadan
kaldirmak istiyor da kaldiramiyorsa, O giligsiizdiir ki bu durum Tanr1’nin
karakteriyle uyusmaz; eger ortadan kaldirabiliyor fakat kaldirmak
istemiyorsa, O kiskanctir ki bu da ayn1 sekilde Tanri ile uyusmaz; eger O ne
ortadan kaldirmay1 istiyor ne de kaldirabiliyorsa, hem kiskan¢ hem
giicsiizdiir, bu durumda da, Tanr1 degildir; eger hem ortadan kaldirmayi
istiyor hem de kaldirabiliyorsa, ki yalnizca bu Tanr1’ya uygundur, o zaman
kotiiliikklerin - kaynagr nedir? Ya da O koétiiliikleri nigin  ortadan
kaldirmamaktadir?” (John Hick’ten akt. Yaran, 1997: 11-12).

Kisaca Epikiir, mutlak giice sahip kusursuz bir Tanr1 var ise evrende hala neden bu kadar
kétiiliigiin var oldugunu sorgulamaktadir. iste cevabi ¢ok zor ve karmasik olan bu soru teizm
icin ciddi bir problem olustururken; ateizm savunusunun temel arglimanlarindan biri
olmustur. Yahudilik, Hristiyanlik ve Miisliimanlik gibi tek tanrili dinlere inanan insanlar i¢in
salt iyi ve kudretli olan Tanri’nin ayni zamanda koétiiliiglin kaynagi olabilecegi ihtimali bir
arada diislintilemez. Goriildiigii lizere Epikiir’iin Tanr1 ve kotiiligiin kaynagi hakkindaki
sorgulamasi ciddi bir tartigmay1 beraberinde getirmistir. Ancak Epikiir daha sonra kotiiliigiin

kaynaginin Tanr1 olmadigini iddia ederek kendi fikirleriyle ¢eligmistir:

“Her tiirli koétiiliikle dolu olan bu evrenin Tanrilarin eseri oldugunu nasil
kabul etmeli? Corak ¢oller, bos daglar, zararli batakliklar, oturulamaz halde
olan buzullarla kapl yerler, giiney giinesiyle kavrulmus bolgeler, firtinalar,

dolular, kasirgalar, vahsi hayvanlar, hastaliklar, vakitsiz 6liimler, Tanrisal
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varliklarin  esyanin yonetimine hi¢ karigsmadigini gereginden fazla
kanitlamazlar mi1?” (Anatole France ve Alfred Weber’den akt. Oktem, 2018:
645).

18. yiizy1lda yasamus olan Ingiliz filozof David Hume (1711-1776) Din Ustiine galismasinda
Tanr1 ve kotiiliiglin kaynagini felsefi anlamda sorgulayan ilk kisi olan Epikiir’iin ortaya attig1
yukaridaki sorularin hala yanitlanamamis oldugunu iddia eder. Hume, Epikiir’tin 6nermesini
daha yalin bir ifadeyle tekrar dile getirmistir: “[Tanr1] Kotiiliigii onlemek istiyor da, giicli
mii yetmiyor? O halde erksizdir. Giicii yetiyor da, istemiyor mu? O halde kétiiciildiir. Hem
giicli yetiyor, hem cant istiyor mu? O halde kétiiliik nereden geliyor?” (1995: 209). Hume’un

goriislerine calismanin ilerleyen boliimlerinde yer verilecektir.

3.2.2. Orta Cag Felsefesinde Kotiiliik

Tarih kitaplarina gore Orta Cag, 395 yilinda Roma’nin Dogu Roma ve Bati Roma olarak
ikiye ayrilmasiyla baslayip 1453 yilinda Fatih Sultan Mehmet’in istanbul’u fethiyle sona
eren donemdir. Orta Cag felsefesinin temelleri Antik Yunan filozoflar1 Platon ve Aristo gibi
isimler tarafindan atilmustir. ilk Cag’da temelleri atilan Tanr1 ve kétiiliik problemi Orta Cag
diistinlirlerinin de ilgisini ¢ekmistir. Fakat Orta Cag filozoflar1 koétiilikk probleminin
¢ozlimiinii Tanr’min  kendisinde veya maddede aramaktansa kotiilik fenomenini
yorumlamayi tercih etmislerdir. Ozellikle St. Augustine (354-430), Musa b. Meymun (1135-
1204) ve St. Thomas Aquinas (1225-1274) gibi Orta Cag diisiiniirlerinin eserlerinde bu
durum acikg¢a goriilmektedir (Yasa, 1994: 8).

Teistik dinlerin Tanris1 her zaman mutlak iyi, her seyi bilen ve her seye giicli yeten bir
Tanr’dir. Teizmin Tanri’s1 burada bahsedildigi kadar iyiyse nigin evrendeki kétiiliikler
gerceklesmeye devam etmekte ve Tanri, nigin bu kotiiliikkleri engellememektedir? Bu ve
benzeri sorular teistik dinlerin temeline yerlestirilmis ve her an patlamaya hazir saatli bir
bomba gibidir. Fakat Orta Cag’da iyi bir Tanr1’nin varligina inanan Aziz Augustine ve onun
gibi diistiniirler evrendeki kotiiliiglin varligini insanin “6zgiir iradesine” baglamay1 tercih
etmisler ve giliniimiizde “teodise” olarak nitelendirilen bir nevi savunma mekanizmasi

gelistirmislerdir.
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“[Aziz] Augustine Tanr1’ya inanilan bir evrendeki kotiiliigiin, sistematik ve kapsamli bir
izahin1 yapmaya tesebbiis eden Hristiyan yazarlarmn ilki[dir]” (Albert C. Outler’den akt.
Peterson vd. 2013: 368). Augustine genclik yillarinda Pers kokenli bir din olan Maniheizm’e
inanmay1 tercih etmistir. Manicilere gore Tanr1 evrendeki en biiyiik gii¢ degildir. Aksine tiim
evrende Tanr1 (iyi) ve seytan (kotii) bitmek bilmeyen bir savas hali icerisindedir. Bu nedenle
Tanr’nin biitiin evreni kontrol edebilmesi ve tiim kotiiliikleri 6nlemesi miimkiin degildir
(Warburton, 2022: 61). Maniheizm’in Tanr1 ve kotiiliik arasindaki iliskiye yonelik getirdigi
aciklamalar Augustine’i yeterince tatmin etmemis olacak ki {inlii disiinlir yeniden
Hristiyanliga yonelmistir. Sonradan “aziz” unvani da olacak olan Augustine evrendeki
kétiiliigiin agiklamasini “6zgiir irade” de bulmustur. “ilk kez Augustinus’un metinlerinde,
ozellikle Itiraflar’da, kendi igine ddnen ve kendi ile hesaplasan, yaptigi kotiiliigiin
sorumlulugunu tasiyan bir 6zne tasviriyle karsilastyoruz” (Oranli, 2017: 26). Augustine, 11k
(Cag’dan bu yana Tanr1 ve kotiiliik iliskisini “6zgiir irade” cergevesinde degerlendiren ilk
diisiiniir olmas1 ve modern anlamda kétiiliikk felsefesinin ilk niivelerini vermesi agisindan

seleflerinden ve ¢agdaslarindan ayrilmaktadir.

Aziz Augustine’nin “Kétiiliigiin kaynagi Tanr1 mudir?” sorusuna Ilk Cag filozoflarindan
farkli olarak “0zgiir irade” cevabini vermistir. Augustine’in bu cevabi din felsefesi
baglaminda “teodise”lerin®? temelini atmustir. “Bati Hristiyan diistincesinde teodise tarihi
acisindan bakildiginda karsilasilacak ilk ve en 6nemli kisi Augustine’dir (Yaran, 1997: 15).
Aziz Augustine’nin teodisesi “koétiiliigiin aslinda iyiligin yoklugundan” kaynaklandig:

diisiincesi iizerine kurulmustur:

“Onun kotiiliik agiklamasinin -teodisesinin- tamami asagida segilmis birkag
anahtar konudan olusur: Tek mutlak ve degismez iyi olan Tanr1 diger

varliklart yaratir; yaratilan her sey 6ziinde iyidir; kotiiliik mahlikattaki bir

62 “Teodise kavrami, Grek¢ede Tann ve adalet anlamina gelen iki kelimenin bir araya getirilmesinden
olusturulmustur. Bu yeni kavramin kesfi, genellikle Leibniz’e (6. 1716) atfedilir. Bir teknik terim olarak o,
‘kotiiliik olgusu karsisinda Tanri’min adaleti ve hakliligini savunma’ anlaminda kullamilir. Pratikte ise o, bazen,
hem kotiiliik problemi hem de onunla ilgili ¢dziim girisimlerinin sistematik bir incelenisinden olusan biitiin bir
‘konu’nun genel adi, bazen de daha dar anlamda, kotiiliik problemi karsisinda 6ne siiriilmiis 6zel bir ‘¢oziim’
anlaminda kullanilabilmektedir. Daha yaygin ve dogru olan, dar anlamda kullanilisidir. Bir teist, ‘kotiilik
nereden geldi?’ veya ‘Tanr kotiiliige neden izin veriyor?’ sorusuna cevap verdigi zaman, o bir teodise ortaya
koyuyor demektir” (John Hick ve Alvin Plantinga’dan akt. Yaran, 1997: 79-80). Ayrintili bilgi icin bakimz:
1. Alvin Plantinga. God, Freedom and Evil. London: George Allen & Unvin, 1975: 10. 2. John Hick. Evil and
God of Love. London: Macmillan, 1985: 6. 3. Cafer Sadik Yaran. Kétiiliik ve Theodise. Konya: Vadi Yaynlari,
1997: 79-80.
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yokluk ve eksikliktir, miispet bir hakikat degildir; insanlardaki ahlaki kotiiliik
iradedeki bir kusurdan kaynaklanir ve bizim sinirli bakis agimizla kotiiliik
olarak adlandirdigimiz her sey, aslinda Tanri’nin tasarrufunda olan daha
yiiksek bir diizenin ve uyumun bir parcasidir. Augustine’in teodisesi, onun
tarihsel Ortodoks Hristiyanlik anlayisini yansittig1 gibi, tecriibe ettigimiz iyi
ve kotiiniin, kozmik giicler olan en biiyiik iyi ve en biiyiik kotii arasindaki
catigmanin tezahiirii oldugunu kabul eden diialist Maniheist goriisii de bir
adim ileri gotiirdiiglint gosterir” (Albert C. Outler’den akt. Peterson vd. 2013:
368).

Aziz Augustine’nin teodisesine bakildiginda dikkat ¢eken nokta “kdtiiliigiin bir eksiklikten,
yokluktan” kaynaklandig1 detayidir. Platon’a goére de kotiiliigiin kaynag: bilgisizliktir ve
bilginin oldugu yerde kétiiliik olmaz. Gériinen o ki hem ilk Cag filozofu Platon’a hem de
Augustine’e gore kotiiliiglin kaynagi Tanr degildir ve Tann iyilikle 6zdestir. Kotiiliik ise
iyiligin yoklugundan kaynaklanmaktadir. Augustine’nin teodisesinin temelleri daha ilk
(Cag’da Platon tarafindan atilmistir ancak onu, selefinden farkli kilan “6zgiir irade” ve
kotiiliik iligkisidir. Augustine’e gore “kotiiliik iyiligin bozulmasidir, insani fiiller de iradenin
bozulmasidir. irade bozulabilir ¢iinkii 6zgiirdiir” (Tiirkben, 2012: 113). Ozgiir irade vurgusu
aslinda Tanr1’dan ¢ok insanla iliskilidir. Elbette insan1 da yaratan Tanr1’dir ancak iyi ve kotii
arasinda nihai se¢imi yapan insandir. Teizmin ve Aziz Augustine’nin benimsemis oldugu
Hristiyanligin Tanris1 evrendeki tiim katiiliikleri onleyebilecek kadar giicliidiir ancak higbir
seye miidahale etmez. Eger Tanr1 gerceklesen tiim kotiiliikklere ve felaketlere engel olsaydi
0 zaman insana vermis oldugu 6zgiir iradenin, secebilme ve karar verebilme yetisinin hi¢gbir
anlami1 kalmazdi. Augustine’in teodisesi teizm i¢in mantikli bir argiiman olustursa da
ateistler i¢in hala yeterince temellendirilmis degildir. Clinkii mutlak iyi, her seyi bilen ve her
seye muktedir olan Tanr1’nin evrendeki kotiiliiklere bir son ver(e)memesi onlar i¢in makul
gelmemektedir. Aksine evrendeki kotiiliigiin varligi, Tanri’nin yoklugu iddiasinin lehine bir

kanit teskil etmektedir.

Orta Cag’da Hristiyanlar arasinda Tanr1 ve kotiligin kaynagr konusunda akil
yiirlitmeleriyle 6ne ¢ikan isim Aziz Augustine iken Yahudi bilginler arasinda bu isim Musa
bin Meymiin (1135-1204) dur. Plato ve Aristoteles’ten etkilenen Ibn Meymiin, Orta Cag’in
en 6nemli filozoflarindan biri olmakla birlikte; eserleriyle kendinden sonra gelen Aquinas,

Spinoza, Leibniz ve Newton gibi isimleri de etkilemistir (Stanford Encyyclopedia of
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Philosophy, https://plato.stanford.edu/entries/maimonides/, 2022). Platon’a gore kotiiliik

bilgisizlik -¢linkii bilginin eksikligi kotiligii dogurur-, Aziz Augustine’e gore iyiligin
eksikligi ve Ibn Meymiin’a gére ise yokluktur. Ibn Meymiin’a gore “lyi ve iistiin huylara
‘Giizel huy’ derler; algak ve cirkin huylara ‘Cirkin huy’ derler. lyi ve iistiin huylardan ileri
gelen fiillere ‘Iyilikler’, kotii huylardan ileri gelen fiiller ise ‘Kétiiliikler’ derler” (1960: 38).
Ona gore kotiiliige sebep olan sey iyiligin yoklugudur.

Yahudi cemaatinin dini liderligini de iistlenen ibn Meymiin inanc1 geregi iyi bir Tanr1’nin
varligina inanmistir. O, Tanr’nin her zaman iyi ve giizel olan eylemlerde bulunduguna
inanir ve bu goriisiinii Tevrat’ta gecen “Tanr1 yarattiklarina bakti ve her seyin gergekten iyi
oldugunu gordii™®® pasajina dayandirir (Akdag, 2017: 153). Ibn Meymin’un kétiiliik
tasavvurunda teistik bir din olan Yahudiligin ve bu dinin kutsal kitab1 Tevrat’in etkileri
kaginilmazdir. Ayrica onun, Miisliimanligin yogun olarak benimsendigi bir cografya olan
Kurtuba (Cordoba)’da dogup biiyiimiis olmas1 Isldm dini hakkinda ciddi bir bilgi birikimine
sahip olmasini saglamistir. Ibn Meyman’un kotiilik anlayigt iizerinde Ik Cag
filozoflarindan olan Platon ve Aristo etkisi goriilmekle beraber; basta Farabi olmak iizere
Islam diinyasinin 6nde gelen diisiiniirlerinden Ibn Sina ve Gazali’nin etkisi de goriiliir. ibn
Meymin’a gore “Tanr1 ve Tanr1’dan sudur eden her sey mutlak hayirdir. Bunda da siiphe

yoktur” (ibn Meymi{in’dan akt. Kiigiikali, 2007: 48). Tipki Islamiyet’te oldugu gibi.

Orta Cag tarihinde Tanr1 ve kotiiliigiin kaynagi hakkinda kafa yoran isimlerden bir digeri ise
Italyan Thomas Aquinas’tir (1225-1255). Aquinas’in giiniimiizde teolog mu yoksa felsefeci
mi oldugu hala tartismali bir konudur. Onun ¢alismalar1 agirlikli olarak felsefe iizerine
olmasina ragmen, teolojinin felsefeden iistiin oldugunu diisiinmektedir. Felsefe sadece
teolojik konularin agiklanmasinda bir aractir (Tarakci, 2005: XI ve Tiirkben, 2012: 105).
Aquinas da Tanri’nin evrendeki varligini kanitlamak i¢in rasyonel bir yol izlemeyi ve akli
kullanmay1 tercih etmistir. Bu nedenle felsefe Tanri’nin varligin1 kanitlamak icin bir arag
olmustur. Aquinas da diger Orta Cag diisiintirleri gibi Aristoteles’ten etkilenmis ve iyi bir
Tanr’nin var olduguna inanmig ancak bunu akilla kanitlama yoluna gitmistir. Bu
diisiincesine paralel olarak Summa Theologica (Toplu Dinbilim) isimli kitabinda “Biz

Tanr1’nin ne oldugunu ve nasil oldugunu degil, ancak Tanr1’y1 nasil bilebilecegimizi ve onu

63 Tevrat/Yaratilis 1:31.
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nasil isimlendirebilecegimizi bilebiliriz** diyerek akil yiiriitmenin ve felsefenin dnemini

vurgulamigtir (akt. Bagdemir 2003: 107-108).

Thomas Aquinas kotiiliikk problemi ile ilgili sorgulamalari su sekilde baslar: “Eger iki
karsittan biri sonsuzsa, 6tekinin varligi tamamen yok edilir. Fakat Tanr1 fikri sonsuz iyilik
fikridir. O halde eger Tanr1 varsa, hi¢bir kotiiliik olamaz. Fakat kotiiliik vardir. O halde Tanr1
yoktur” (Yaran, 1997: 32). Ancak Tanr’’nin olmamasi fikri Aquinas’in diisiincesi ile ters
diisen bir durumdur. Bu nedenle Tanri’nmin var oldugunu ama kétiiliiklerin kaynagi
olmadigini akil yoluyla agiklamaya ¢alisirken Aziz Augustine’nin “6zgiir irade” prensibini
benimser. Yukaridaki bolimde de ayrintilariyla anlatilan Aziz Augustine’nin teodisesine
gore kotiiliik, iyiligin bozulmasidir ve insanin 6zgiir iradesiyle yaptig1 se¢imlerle ilgilidir.
Clinkii Tanri, insant se¢imlerinde 6zgiir birakmistir. Bu nedenle kotiiliiklerin kaynag: Tanr1
degil; 6zgiir iradeye sahip olan insandir. Ancak insanlar da iyinin ne oldugu konusunda her
zaman hemfikir degillerdir. Aquinas’a gore insan iyiyi ve milkemmeli amaglayarak
secimlerde bulunabilir ancak bu se¢imlerin sonuglarinin iyi olup olmayacagi bilinemez.
Sonu¢ olarak Thomas Aquinas, Aziz Augustine’nin teodisesinin de etkisinde kalarak

kotiiliiklerin kaynagiyla ilgili su kaniya varmustir:

“Kotiiliik aslinda seylerde bulunan bir gergeklik degildir, aslinda iyilikte sakli
bulunan ve bir miktar iyiligin yoksunlugudur. Kétiiliik ne iyi ne de Tanr1’dan
kaynaklanmamasina karsin, yine de onu hem iyi hem de Tanri’dan oldugu
seklinde anlamaliy1z. Kotii sadece kotii olarak goriilemez, ¢ilinkii o isi bos bir
sOzdiir; zira iyilik olmasa o ne taninabilir ne de tanimlanabilir. [...] [K]6tiiliik
bir sey olarak goriilecekse, dis diinyada varligi olan bir sey degil de kavramsal
bir sey olarak goriilebilir. Bu da onun gercek degil, zihinsel diinyada var

oldugu anlamina gelir” (Tiirkben, 2012: 113).

Anlasiliyor ki Aquinas’a gore evrede kotiiliikler mevcuttur ancak bunlar kendi basina var
olamazlar. lyilik olmasayd: kétiiliigiin varligindan séz edilemezdi. Ayrica Aquinas iyi bir
Tanr’nin varligina inanmakla birlikte hem evrendeki tiim katiiliiklerin sorumlusu olarak
Tanr’y1 gérmemekte hem de Tanri’ya bu kétiiliiklere engel olmak gibi yiice bir misyon

yiikklememektedir. Aquinas’in temel amaci Tanr1’y1 savunmak veya aklamak degildir. Onun

4 Ayrintili bilgi i¢in bakimz: Thomas Aquinas. Summa Theologia
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kotiiliiglin kaynag: ile ilgili yaklagimina gore insanlar segme 6zgiirliigiine sahiptir, Tanri’nin
kontrol ettigi kuklalar degildir. Genel olarak Thomas Aquinas’in kotiiliik yaklasimina
odaklanildiginda diger Orta Cag filozoflarinin ve teologlarinin diisiincelerinden ¢ok da
ayrilmadigr bir gercektir. Onu digerlerinden farkli kilan en onemli nokta meseleye daha

akilc1 yaklagsmis olmasi ve kotiiliigiin gergekte var olmadigini iddia etmesidir.

Orta Cag diistintirleri kotiiliigiin kaynagini sorgularken farkli yaklasimlar gelistirmislerse de
bu yaklagimlarin birlestikleri ortak nokta “iyiligin yoksunlugu” halidir. Fakat bu donemde
Orta Cag diisiiniirlerinin dikkatini ¢eken bir diger husus ise seytan ve kotiilik iligkisidir.
Hristiyanlik, Yahudilik ve Miisliimanlik gibi monoteist dinlerde Tanr1 inanci ve seytanin
varlig1 oldukea iligkilidir. Bu dinlere gore evrendeki kotiiliiglin varligi Tanri’nin varligindan
bagimsizdir. Fakat kotiiliikle iliskilendirilen seytan figiirii ise Tanri’nin en biiylik diismant
olarak gosterilmektedir. Daha ¢ok dinlerle alakali bir varlik olarak karsimiza ¢ikan seytan
aslinda felsefi arastirmalarin da 6znesi olmustur. Felsefede 6zellikle ahlaki ve bazi inanislara
gore dogal katiiliigiin kaynag: seytandir (Kar, 2016: 481). Tiirk¢ede “iblis” olarak da anilan

seytan sozciigilinlin ge¢misi ise oldukea eskidir:

“Iblis ve Seytan kelimeleri biiyiik bir ihtimalle, Grekge diabolos ve Ibranice
satan kelimelerinden tiiretilmistir. Satan kelimesi Arapga’ya Habesliler
vasitastyla girmistir. Bu kelimenin yabanci mensei g6z Oniinde
bulunduruldugunda seytan diisiincesinin tamamen Arap paganizmine yabanci
oldugu, gercege oldukca uygundur. Bazi kelamcilar, iblis ve seytanin iki ayri
varlik oldugunu agiklasalar da; agik bir sekilde bazi ayetlerde bu iki
kelimenin, birbirlerinin yerlerine kullaniliyor olmasi bu diisiinceyi

ciiriitmektedir” (Young, 2003: 176).

Seytanin varligi Hristiyanlik, Yahudilik ve Miisliimanlik gibi dinlerin varligiyla
bagdastirilsa da aslinda ilkel toplumlarda agiklanamayan ve “kotii ruhlar” olarak
nitelendirilen varliklar da seytanla bagdastirilmaktadir. Ayrica bugiin Hint dinleri olarak
adlandirilan Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm gibi dinlerde de seytan farkli isimlerde

65 <

ve sekillerde karsimiza ¢ikmakta ve kotiilikk kavrami ile iliskilendirilmektedir.®> “[Blugiin

% Ayrmtili bilgi igin bakimz: Ali fhsan Yitik. “Hint Dinlerinde Kétiilik ve Seytan™. D. E. U. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi XVII. 1zmir, 2003: 47-62. “Tanrilara ve insanlara diisman olan varliklar, ya demon olarak,
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serir ve habis varliklar anlaminda bat1 dillerinde Devil, Demon ve Genius kelimeleri, dogu
dillerinde ise Peri, Seytan ve Iblis kelimelerinin kullamilmasi, yeryiiziindeki toplumlarin

genelinin seytanin varligina inandiklarii gostermektedir” (Kar, 2016: 481).

Orta Cag diisiincesine geri doniildiigiinde; “seytan” bir diger adiyla “iblis”%® kotiligiin en
belirgin simgesi olarak gorlilmiis hatta sanatcilar tarafindan resmedilmeye baglanmistir. 6.
yiizy1l dncesine ait bir seytan resmi yoktur. En eski tarihli seytan tasviri ise 520 y1li civarina
dayandirilan bir mozaiktir. Fakat 9. ylizy1l ve sonrasinda seytan tasvirleri hem say1 hem de
cesitlilik agisindan giderek c¢ogalmistir (Russel, 2001a: 164-165). Orta Cag boyunca
kitaplarda bahsedilen ve resmedilen seytan, tek bir perspektiften yansitilmistir. Bu ¢agda
seytan; tamamiyla kotiiliik yemini etmis, insanlarin ve hayvanlarin bedenlerini ve ruhlarini

ele gecirebilen, bizzat kendisi koti fiilleri isleyen bir varlik olarak tasvir edilmistir.

Insanliga ait bilinen ilk hikdye olan Adem ve Havva’nin “ilk giinah™ isleyerek cennetten
kovulmalarina sebep olan hadisenin miisebbibi seytan olarak goriilmektedir. Adem ve
Havva, diinyaya siirgiin edildikten sonra da seytan peslerini birakmamis; biiyiik ogullari
Kabil kii¢lik ogullar1 Habil’i 61diirmiistiir. Bu nedenle “insanoglunun diinya hayati i¢erisinde
karsilastigi ilk kotiiliik [ise] Tevrat, Incil ve Kur’dn-1 Kerim gibi kutsal metinlerde yer alan,
Habil ile Kabil olay1” olarak goriilmektedir (Kar, 2016: 478). Ozellikle Yahudi inancina gore
kardesini katleden Kabil, seytan tarafindan bastan ¢ikarilmistir.

“Seytan kavramina tek bir kotii varligi, kotii varliklarin en birincisini ifade
eden anlaminda bakildiginda Tanri’nin karsisinda yer alan, cennetten
kovulmus bu nedenle diismiis bir melek gibi diisiliniilen, kotiiliigiin
kisilestirilmis hali ve demonlarin yoneticisi olan bir varlik goriiliir. Seytan
mitolojik sistemlerde oldugu kadar semavi dinlerde de Tanriya zit
konumdadir ve her tiirlii karanlik, kaos, yikim, aci ve kotiiliigiin sahibi
konumundadir. Bunun yaninda seytan mitolojik sistemlerde ve Orta Cag’dan

baslamak iizere Musevilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi ii¢ bilyiik dinde

Asuralar, Dasalar/Dayular, Raksallar, Aratiler ve Pi¢akalar isimleriyle anilan ¢esitli gruplar seklinde ya da
Vrtra, Vala, Arduba ve Canibara adiyla anilan bireyler olarak goriiliir” (Yitik, 2003: 49).

%6 “blis, seytanin 6zel ismidir. Miisliiman filologlar bu kelimenin, ‘A/lah in rahmetinden tiimiiyle iimit kesmek’
anlaminda b-I-s kdkiinden tiiremis oldugu kanaatindedirler. Iblis ‘A/lah 1n diisman’ ve/veya sadece ‘Diisman’
diye nitelendirilir” (Oztiirk, 2005: 39).
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demonlar1 ve kotii ruhlart karsilayan bir tiir terim halinde de diistiniilmiistiir”

(Leach, Guiley, Mercantante ve Dow’dan akt. Sarpkaya, 2014: 20).

Goriildiigi lizere seytan hem mitolojilerde hem semavi dinlerde hem de Orta Cag’da
kotiiliiglin simgesi haline gelmistir. Farkli dinlerde ve farkli kiiltlirlerde seytanin karsilig:
olarak birbirinden bagimsiz sozciikler kullanilmasina ve ona degisik 6zellikler atfedilmesine
ragmen biitiin sistemlerin birlestigi ortak yargi seytan kelimesinin kotii niyetli ve zararh
varliklarin adlandirilmasinda kullanilmis olmasidir. Seckin Sarpkaya, seytan sdzctigiiniin iki
farkli anlama geldigini vurgular: “Birincisi mitik diisiince ve tasavvurlarda olaganiistii kotii
varliklarin ilk veya en biiyiigii olan, bas kotii seklinde nitelendirilen Lucifer, Ehrimen veya
Tirk boylarmin Samanist tasavvurlarinda goriilecegi gibi Erlik adiyla anilan seytan
tasavvurudur. Ikinci olarak, seytan, olaganiistii k&tii varliklarin tiir veya sinifinin adi seklinde
kullanilmaktadir” (2014: 19). Calismanin bu kisminda Orta Cag’da seytan imgesi 6zellikle
sanat eserlerinde (edebiyat, heykel, resim vb.) bizzat kotiiliikk yapan ve insanlar1 zor duruma
diisiiren varliklarin ta kendisidir. Calismanin “Tiirk Halk Edebiyatinda Koétiiliikk” kisminda
ise hem seytan1 hem de seytansi varliklar1 gormek miimkiin olacaktir. Ciinkii genel bir
perspektiften bakildiginda tiim Tiirk edebiyatinda 6zellikle metafizik kotiiliik “seytan”, “cin”
ve “kotii ruhlar” gibi dogaiistii varliklarla iliskilendirilir. Bunlarin temelinde de basta

Kur’an-1 Kerim olmak iizere Tiirk halk mitolojisinin ve Samanizm’in etkisi ka¢inilmazdir.

Sonug olarak ¢aligmanin bu bdliimiinde Tanri, Tanri’nin varligr ve koétiiliigiin kaynagi
konusunda Orta Cag diisiiniirleri Aziz Augustine, Musa bin Meymun ve Aziz Thomas
Aquinas’in gériislerine yer verilmistir. Ug diisiiniir de “iyi bir Tanr1’nimn varligr” konusunda
hemfikirdir. Konu evrendeki kétiiliiglin kaynagina geldiginde ise her bir diisiiniir bunu kendi
yaklagimi g¢ercevesinde yanit vermistir. Ancak yukaridaki cevaplar ne haleflerini ne de
giiniimiiz diinyasindaki pek ¢ok kimseyi tatmin etmemistir. Tiim insanligin birlestigi bir
yargiya varmak gii¢ olsa da evreni yaratan ve ayakta tutan iyi bir Tanr1’ya ragmen nigin
bunca kotiiliigiin var olmaya devam ettigi sorunsali hala ¢oziilmeyi beklemektedir. Herkesin
merak ettigi bu sorunun cevabini Orta Cag diisiiniirleri Aziz Augustine, Musa bin Meymun

ve Aziz Thomas Aquinas da tam manasiyla agiklamis degildir.
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3.2.3. Aydinlanma Ca@ Felsefesinde Kotiiliik

Tarih kitaplarinda 18. yiizyll felsefesi genellikle “aydinlanma c¢ag1” olarak
nitelendirilmektedir. Bu ¢agin 17. yiizyilin ikinci yarisindan 18. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar
gecen periyodu kapsadigr disiintilmektedir. “[B]ir entelektiiel hareket olarak
Aydinlanma’nin ise 1688 Ingiliz Devrimi’yle basladig1 ve 1789 Fransiz Devrimi’yle doruk
noktasina eristigi belirtilir” (Zarig, 2017: 35). Aydinlanma Cagi’nin temelleri Ronesans ve
Reform hareketlerine dayanmakla birlikte yasanan Orta Cag buhraninin bir itici gii¢ oldugu
sOylenebilir. Aydinlanma Cag1 olarak nitelendirilen bu dénem, Bati insaninin hem bireysel
hem de toplumsal yasamini derinden etkilemistir. Tanr1 ve din odakli yasam tarzi yerini
akilci, bilgiye ve bireye Onem veren bir yasam tarzina birakmistir. Cagin beraberinde
getirdigi rasyonalizm odakli bu yaklagim donemin diisiiniirlerini de derinden etkilemistir.
Bu nedenle Aydinlanma Cag1 ayni1 zamanda “felsefe yiizyili” olarak ifade edilmektedir.
Rene Descartes (1596 — 1650), Spinoza (1632 — 1677), John Locke (1632 — 1704), Gottfried
Wilhelm Leibniz (1646 — 1716), Voltaire (1694 — 1778), David Hume (1711 — 1776), Jean
Jacques Rousseau (1712 — 1778) ve Immanuel Kant (1724 — 1804) bu c¢agin 6nde gelen

diisiintirlerindendir.

Aydimlanma Cag1 oncesinde kotiiliikk probleminin insandan ziyade Tanr1 ve dinlerle alakali
oldugu diisiiniilmiistiir. Insan, bu problemin disinda birakilmis ve insanin bazen kotiiliigiin
faili bazen de magduru oldugu goz ardi edilmistir. Fakat Orta Cag filozoflarindan Aziz
Augustine, 18. yiizy1l oncesinde kotiilikk problemini agiklarken insami kismen de olsa
merkeze alan ve “6zgiir irade” vurgusu yapan tek kisidir. Bu nedenle Aziz Augustine’i hem
seleflerinden hem de ¢agdaslarindan ayirmak gerekmektedir. O, insan1 ve insanin segme

hakkini vurgulayan bakis agist nedeniyle Aydinlanma Cag filozoflarini da etkilemistir.

Spinoza ve Gottfried Wilhelm Leibniz, ¢cagdaslarina gére Tanr1 ve kétiiliik problemine daha
iyimser bir anlayisla yaklasir. Bu disiiniirlerden ilki olan Spinoza’nin tiim hayatin1 ve
diisiincelerini yoneten temel motivasyonu “Tanr1 sevgisi”’dir (Gokberk, 1993: 292). Tanr1
mutlak iyidir ve yaratilan her sey Tanri’nin tecellisidir. Spinoza, bu yaklasgimini “t6z”
diisiincesi ile agiklar. Onun Tanr1 ve kotiiliik iliskisine olan yaklagimini anlayabilmek i¢in
t6z kavramini iyice kavramak gerekir. Spinoza’ya gore “Toz (substantia), kendi kendisine
var olan, kendi kendisiyle kavranan, yani kavramin baska bir seyin kavramina bagl olmayan

seydir” (Gokberk, 1993: 296). Yani toz, Tanr1’dir. Tanr1 her seyin listiinde mutlak bir giigtiir.
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Tanr1 var olmak i¢in hi¢ kimseye ve higbir seye ihtiyag duymaz; o tiim evrenin oldugu gibi
kendi kendinin de yaraticisidir. Spinoza’nin felsefesinde “[...] t6z, Tanr1 ve doga 6zdes
kavramlardir” (Gokberk, 1993: 296). Ayrica Spinoza Tanri’nin hem 6zdesligini hem de
farkliligmmi ifade etmek ic¢in iki farkli kavram kullanir. Bunlar “natura naturans”
(tabiatlagtiran tabiat” ve “natura naturata” (tabiatlasmis tabiat)’dir: “Natura naturans,
Tanri’nin kendi i¢indeki kendidir. [...] Natura naturata ise Tanrisal varligin gelisimi,
acilimidir” (Werner, 2000: 18). Spinoza’nin iyimser bir arka plana sahip olan felsefesinden
tiim evrenin ve insanligin Tanr1’nin yansimasi oldugu ve bu nedenle yaratilanlarin en bagsta
kusursuz oldugu kanisina varilabilir. Ciinkii Spinoza da kendisinden sonra gelen Leibniz gibi
iyi ve koti kavramlarinin “goreceli” olduguna inanir. Hatta hem kendi ¢aginda hem
giiniimiizde tartismali olan bu bakis agisin1 biraz daha ileri gotiirerek kotiiliiglin hayal tirtini
oldugunu iddia eder. Onun felsefesi bu yoniiyle elestirilerin hedefi olmustur. Sonug olarak
Spinoza kétiiliikk ve Tanr iliskisine daha iyimser bir bakis agisiyla yaklasir; o da asagida
goreceginiz c¢agdast Leibniz gibi yaratilmis olan bu evreni yaratilmiglarin ve
yaratilabileceklerin en iyi olan1 olarak goriir. Spinoza’ya kétiiliigiin kaynagi Tanr1 degildir;
kotiiliigiin kaynagi insan ve onun se¢imleridir. Fakat insanin yaptig1 secimler de degiskenlik

gosterebilir ¢iinki iyi ve kotii gorecelidir.

Orta Cag filozofu Aziz Augustine’nin belirgin bir sekilde etkiledigi ve “teodise” diisiincesini
felsefi anlamda kavramlastiran ilk kisi Gottfried Wilhelm Leibniz’dir. Caligmanin basinda
vurgulandig1 gibi kotiiliik problemi teizm ve ateizmin uzlasamadigi temel meselelerden

biridir:

“Diinyamizdaki kotiiliik kafamizi karistirmakta ve bir agiklama istemektedir.
Dini olsun, sekiiler olsun, tiim biiyiik diinya goriislerinin kotiiliiglin varligt
konusunda bir izah getirmesi sasirtict degildir. Tarih boyunca ‘kotiiliik
problemi’, Tanri’nin muhakkak kudreti, ilmi ve iyiligine dair ulvi iddialarini,
diinyada kotiiliigiin varligina dair iddialarla bagdastirmak isteyen teistler igin
ister kendi inanglarini netlestirmek isterse elestirenlere makul bir cevap
vermek acisindan ciddi bir sorun olarak gelmistir. Kuskusuz kotiiliik
problemi, teist inanca karst duran inangsizlar i¢in bir siginak olagelmistir”

(Peterson vd. 2013: 361).
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Orta Cag’da Aziz Augustine ve Aydinlanma Cagi’nda Leibniz gibi kotiiligiin varligiin
Tanrt’nin varligiyla bir celiski olusturmadigini iddia eden diisiiniirler bu iddialarini
kanitlamak adina “teodiseler” veya diger bir deyisle “savunmalar” tiretmislerdir. Ateizm
evrendeki kotiligin varligimi Tanri’nmin yokluguyla iligkilendirirken; teizm kotiliigiin
varliginin Tanri’dan bagimsiz oldugunu ve meydana gelmesi ig¢in gegerli sebeplerin
bulundugunu iddia eder. Leibniz, “Tanri’nin adaleti” anlamina gelen “teodise” terimini
“Tanr1” ve “adalet” anlamina gelen; “theos” ve “dike” sozciiklerinden tiiretmistir (Peterson,
1998: 85 ve Cevizci 1999: 840). Leibniz’in Theodicy: Essays on the Goodness of God, the
Freedom of Man an the Origin of Evil®’ (Teodise: Tanri'min lyiligi, Insanin Ozgiirliigii ve
Koétiiliigiin Kokeni Uzerine Denemeler) isimli kitabi kotiiliik problemine getirilen en
kapsamli teori olarak goriilmektedir. Leibniz bu kitapla felsefede “teodise” kavramini hediye
etmigstir. Teodise kitabinda Leibniz’e gore var olan tiim koétiiliiklere ragmen “[b]u diinya,
biitiin olas1 diinyalarin en iyisidir” (Werner, 2000: 29). Diinyadaki biitiin kotiiliikklerden Tanrt
sorumlu degildir. Mutlak iyi olan Tanr1, insan1 da iyi olarak yaratmigtir ancak insan kusursuz
bir varlik olmadigi i¢in kétiiliige meyletmistir. Fakat meydana gelen kétiiliiklerin hepsi daha
biiyiik bir iyilik yapmak i¢in vardir. Leibniz’in Tanr1 ve kotiiliik konusundaki bu goriisii
Miisliiman diistiniir Gazali (1058 — 1111) ile ¢cok benzerdir. Gazali de tipki Leibniz gibi bu
diinyanin yaratilabilecek en iyi diinya oldugunu savunur. Ayrica Gazéli’ye goére Tanri
insanlarin bagina gelen biitiin kotiiliikleri engellemeye muktedirdir ancak bunu tercih etmez.
Kullarinin kétiiliiklerle basa ¢ikmaya ¢alismasini seyreder. Ciinkii kotii gibi goriinen seylerin
arkasinda iyi; iyi gibi goriinen seylerin arkasinda kotii olabilir. Sonug olarak 12. yiizyilda
yasamis olan Islam diisiiniirii Gazali de 18. yiizyilda yasamis olan Leibniz de kotiiliigii
iyiligin gerceklesebilmesi icin gerekli olarak gormekte ve kotiilik karsisinda bir nevi
Tanr1’y1 aklamaya ¢aligmaktadirlar. Felsefe tarihinde “Tanri’nin adaleti” fakat teolojide ise
“Tanri’nin aklanmasi1” olarak kullanilan teodise terimi Tanr1’y1 “kétiiliiklere ragmen, koti
ve kotiiliiglin - varolusu karsisinda koruma tavr1” (Cevizci, 1999: 840) olarak

adlandirilmaktadir.

Koétiiliik probleminin odak noktas: Tanr1 ve dinlerken 18. yiizyila gelindiginde Immanuel
Kant’in etkisiyle yiiziinii “insan”a ¢evirmistir. Bu nedenle Kant, “[...] sekiiler bir kotiiliik

teorisi One siiren ilk diigiiniir” (Fidan, 2015:12) olarak nitelenmektedir. Kant’in “Radikal

67 Ayrintil1 bilgi icin bakinmiz: Gottfried Wilhelm Leibniz. Theodicy: Essays on the Goodness of God, the
Freedom of Man an the Origin of Evil. lllinois: Open Court, 1990.
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Kotiilik™ teorisini diger tiirlerden ayiran temel prensip; kotiiliigiin teolojik bir problem
olmaktan ¢ikarilmasi ve insan iradesine gore sekillendiginin iddia edilmesidir. Kant’a gore
“Diinyada, diinyanin disinda bile, iyi bir istemeden baska kayitsiz sartsiz iyi sayilabilecek
hicbir sey diislinlilemez” (2002: 9). Buradaki “iyi bir isteme”den kasit insanin 0zgiir
iradesiyle istedigi iyi seylerin biitlinlidiir. Bu durumda Kant’a gore kotiiliigiin iyi olmayan
bir iradeye sahip olmak oldugu sdylenebilir. Kant’in insan iradesiyle ilgili bu yaklagimi
radikal kotiiliik i¢in dogru bir izah sayilabilir ancak dogal ve metafizik kotiiligi agiklarken

bunlar1 yalnizca insan iradesiyle sinirlandirmak yeterli bir agiklama olmayacaktir.

Kant’a kadar kotiiliik hem felsefeciler hem de teologlar arasinda daha geleneksel bir bakis
acistyla yorumlanmistir. Ancak o, kotiiliik problemini “etik” ¢ergevesinde degerlendirmeyi
tercih etmigstir. Celiskili bir iddia gibi gériinmesine ragmen Kant’a gore “[insanlar] kokten
ozgiirdiir, tabiat1 geregi iyilige egilimlidir ve yine tabiati geregi kotiiliige egilimlidirler”s®,
Kant’in bu ¢eligkili iddiasinin altinda bir ironi yatmaktadir. O, Orta Cag diisiiniirlerinin
aksine insanin dogustan iyi veya kotli oldugu savina katilmamaktadir. Clinkii insanlarin
olaylar ve durumlar karsisinda aldiklar1 tavir miinferittir. Bu nedenle her bir fiil ayr ayr1

incelenmeli, bireyi iyi veya kotii bir tavir sergilemeye yonelten durum tespit edilmeli ve en

onemlisi bireyin iyi olan varken neden kotiiyii tercih ettigi sorgulanmalidir.

Kant’in 2021 yilinda Salt Aklin Sinirlart Dahilinde Din (Religion on Within the Limits of

Reason Alone) ismiyle Tiirk¢eye cevrilen kitabinda insanin iyilige veya kotiiliige olan

3 13

yonelimini “wille” ve “willkiir” kavramlariyla iliskilendirerek agiklar. Almanca “wille”
sozclglinlin Tirkce karsiligr “irade” iken “willkiir” ise “keyfilik” anlamina gelmektedir.
Ozlem Duva, “Radikal Kétiilik ve Sorumluluk” isimli makalesinde “will” ve “willkiir”
kavramlarindan bahsetmis; will i¢in “isteme”; willkiir i¢in ise “keyfl isteme” karsiliklarini
kullanmistir (2014: 15). Buradan hareketle insanin 6zgiir iradesiyle ve kendi istegiyle olaylar
ve durumlar karsisinda iyi veya kotli arasinda tercih yapabilme yetenegi willkiir olarak
adlandirilmigtir. Willkiir insanin tercih yapabilme becerisine vurgu yaparken wille de bir

secim s0z konusu degildir.

68 Ceviri bana aittir. ing. Todd Calder. “The Concept of Evil”. (First published Tue Nov 26, 2013; substantive
revision Mon Oct 3, 2022). https.//plato.stanford.edu/entries/concept-evil/ (Erigim Tarihi: 03.01.2023).
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“Kant, bir olanaklar varlig1 olarak tanimladig1 insanda iyilige ve kotiiliige dair
bir yonelimi ifade eden egilimi willkiir, pratik akla yasasini veren ve iyi
eylemin dayanagi olan istemeyi ise will kavraminda temellendirmeye
caligmaktadir. O halde, Kant’a gore will eylemin ve amaglarin ger¢ceklesmesi
ile ilgiliyken, willkiir eylemle ¢ok da iliskisi olmayan (yahut olmak zorunda
olmayan) bir arzulama kapasitesidir. Bu durumda willkiir alternatifler
arasindan segme kapasitesi olarak anlam kazanmaktadir. Her iki durumda da
insan iradi olarak secimde bulunmaktadir; ancak willkiir arzulananin, will ise

yasanin se¢imidir” (Duva, 2014: 15-16).

Kant, wille ve willkiir kavramlarindan yola ¢ikarak 6zgiir iradeye sahip olan insanin iyi veya
kotii olan segimlerinden kendisinin sorumlu oldugunu vurgular. Fakat buradaki “6zgiir
irade” vurgusu yanlis anlasilmamalidir. “Kant’in 6zgiirlik anlayist giindelik hayatta sik¢a
kullanilan ‘istedigini yapma’ anlamini igermez, tam tersine, Ozgiirliik kisinin kendi
isteklerine, cikarlarina gore degil, ahlak yasasina gore davranmasi ile miimkiindiir” (Oranli,
2014: 71). Bu nedenle keyfilik, keyfi irade, keyfi isteme veya 6zgiir irade olarak adlandirilan
willkiir, olaylar ve durumlar karsisinda insanlarin sergileyecegi iyi veya kotii tavrin

belirleyicisidir.

Kant, insan1 merkeze alan bu tavriyla teoloji temelli kotiiliik yaklagimina ciddi bir darbe
vurmustur. Ciinkii Ik ve Orta Cag diisiiniirleri kotiiliigiin kaynagimi agiklarken bu durumu
Tanri, teoloji ve metafizik ekseninde degerlendirmislerdir. Ornegin; ilk Cag filozofu
Platon’a gore kotiiliigiin kaynagi “bilginin yoksunlugu” iken Orta Cag filozofu Aziz
Augustine’e gore ise “iyiligin yoksunlugu”dur. Ancak Kant’in kétiilikk anlayis1 “metafizik
kotiiliik” ¢ercevesinde degildir. O, kotiligl “ozgiir irade”ye ve “bireylerin egilimleri’ne
gore yani “ahlaki kotiiliik” cercevesi igerisinde agiklar. Amerikali filozof Joan K. Copjec’e
gore “Kant’in gelistirdigi radikal kotiiliik kavramu ilk defa kétiiliiglin pozitif bir bigimde
algilanmasin1 getirir; yani ilk defa kotiiliik Platoncu bir bi¢imde eksiklik, bir noksanlik
olarak degil, varolussal bir yatkinlik, bir alan olarak dile getirilir” (Joan K. Copjec’ten akt.
Oranli, 2014: 68)%°. Aydinlanma Cag1’nda insan1 merkeze alan ve biitiin kétiiliiklerin insanin

secimlerinden kaynaklandigina vurgu yapan bu diisiince ¢igir agicidir. Ancak diisiince

69 Joan Copjec. “Introduction: Evil in the Time of the Finite World”. Radical Evil. Ed. Joan Copjec. New
York: Verso, 1966: VIII.
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tarthinde sadece “ahlaki kotiiliikk”ten bahsetmek miimkiin degildir. Kant’in kotiilik
prensibine gore “metafizik kotiilik” ve “dogal katiiliik” de insanin 6zgiir iradesinden yani
“ahlaki kotiiliik”ten kaynaklanmaktadir. Bu sekilde evrendeki biitlin kétiiliiklerin varliini
yalnizca ahlaki kotiiliige indirgemek ¢ok sinirlayict bir bakis acisidir. Bu nedenle Kant’in
kotiiliige olan farkli yaklagimi cagdaslarini ve kendinden sonra gelen diisiiniirleri etkilese de
elestirilere de maruz kalmistir. Kant, 20. ylizyilda radikal kétiiliik konusunda ciddi
caligmalar yapan Richard Bernstein, Hannah Arendt ve Susan Neiman gibi isimlerin
yonlendiricisi olmustur. Bu isimler Kant’in radikal kotiiliikkle ilgili bazi diisiincelerini
elestirseler de kotiiliigii hapsoldugu teolojik ¢erceveden ¢ikararak aklin 1s181inda sorgulayan

ilk kisi olmas1 nedeniyle oncii olarak gérmektedirler.

Yakin Cag’da Immanuel Kant’in derinden etkiledigi isimlerden Alman filozof Arthur
Schopenhauer’dur. Onun felsefesi Spinoza ve Leibniz’in iyimser (optimist) yaklagiminin
aksine kotiimser (pesimist)’dir. Leibniz’in felsefesine gore “[bJu diinya, biitliin olasi
diinyalarin en iyisi” (Werner, 2000: 29) iken Schopenhauer’a gore “diinya miimkiin
diinyalarin en koétiisii’diir (Werner, 2000: 52). Onun diinyay1 kétiiliiklerle dolu bir yer olarak
gormesinde Budizm’in ve Hint felsefesinin etkisi biiyiiktiir. Shopenhauer bir Alman
olmasina ragmen onun diisiincelerinin sekillenmesinde Hristiyanlik 6gretisi sinirlidir. Hintli
diislintirler diinyanin sadece bir yanilsama ve gecici bir goriintiiden ibaret oldugunu,
insanliga hayal kirikliklarindan bagka bir sey getirmedigini, varliklarin temelini isteklerin ve
istiraplarin olusturdugunu iddia ederler (Werner, 2000: 45). Ozellikle Tanr1 ve kotiiliik
iliskisine bu pencereden bakan Schopenhauer’a gore diinyanin kotii bir versiyonunda
yasadigimiz sOylenebilir. Ayrica diisiliniiriin, diinyay1 bir “yanilsama” ve “fani bir goriintii”
olarak nitelendirmesi; Spinoza’nin “kétiiliik hayal tirliniidiir” diislincesiyle benzesir. Ancak

Spinoza Schopenhaur’un aksine diinyanin en iyi versiyonunda yasadigimizi disinr.
y y y y

Schopenhauer’a gore diinya anlamsiz ve kotiiliiklerle dolu bir yerdir. Bu diinyada biitiin
varliklar ac1 ve 1stirap ¢eker. Ancak diinya yaratilabilecek en kotii diinya oldugu i¢in bu act
ve 1stirabl yok etmek miimkiin olmayacaktir. Felsefeye de bu noktada kaybolmus olan
insanoglunun yolunu bulmasina yardimci olmak diismektedir. Cilinkii anlamsiz bir diinya
tamamuiyla kétiidiir ve bu diinyada var olmamak en iyi segenektir. Insanlik bu acidan ancak
Olerek kurtulabilir. (Weber, 1998: 386 ve Werner, 2000: 299). Kotiilik problemi
anlamlandirilmaya calisilirken hem Schopenhauer’un diinyaya olan bu derece kotiimser

yaklagimi hem de Spinoza ve Leibniz’in salt iyimser tavr elestirilere maruz kalmistir. Bu

195



elestirilerin olumlu yan1 kétiiliik probleminin anlamlandirilmasinda ve agiklanmasinda tek
bir perspektiften bakmak yerine disiplinlerarast bir yaklasimin 6n plana ¢ikmaya

baslamasidir.

Koétiiliik ve Tanrt iliskisinde kdkten bir degisiklige neden olan olaylardan ilki 1 Kasim 1755
yilinda gergeklesen Lizbon Depremi’dir’?. Kutsal bir ayin i¢in bir araya gelen insanlar bu
deprem nedeniyle hayatlarindan olmustur. Ayrica bu deprem sirasinda ibadethaneler
yikilmis ve ¢ok sayida din adam1 hayatini kaybetmistir. Lizbon Depremi sonrasinda insanlar;
Tann ve kotiiliik iligkisi hakkinda daha yikici ve kapsamli sorular sormaya baglamiglardir.
Bu faciadan once koétiiliigiin ahlak, doga ve metafizikle alakali konularla ilgili oldugu
diistiniiliiyordu. Ancak Lizbon Depremi’nden sonra bir siire ahlaki koétiiliikle sinirlandirilmig
ve modern kotiiliik teoremlerinin gelistirilmesiyle de “insan iradesi” veya “niyeti” 6n plana
¢ikmaya baslamustir (Sen — Sonmez, 2016: 53). Insanin yapip ettiklerinden bagimsiz olarak
meydana gelen depremler, firtinalar, kurakliklar ve hastaliklara sebep olan bakteriler dogal
(fiziksel) kotiiliikk olarak adlandirilmaktadir (Hick, 2010: 12)7!. Ahlaki kotiilik ise dogal
kotiiliigiin tam tersi; insanin kendi iradesiyle ve se¢imleriyle islemis oldugu giinahlarin tiimii
olarak goriilmektedir. Hick’e gore acimasizlik, adaletsizlik, ahlaksizlik, sapikea fikirler ve
fiiller ahlaki kotiiliiktiir (2010: 12). Dogal (fiziksel) ve ahlaki kotiiliik arasindaki bu ayrim

Bati diinyasinda Lizbon Depremi’nin etkisiyle belirginlesmistir.

70 Tarihe kayith en kotii deprem olarak bilinen Lizbon Depremi’nin Richter dlgegine gore 8.9 veya 9 siddetinde
oldugu varsayilmaktadir. Yalnizca Lizbon sinirlart igerisinde yaklagik 40.000 kisinin hayatin1 kaybettigi
diistiniilmektedir. Kotiiliik probleminin anlamlandirilmasinda ciddi bir kirllma yasatan bu depremin giinii ve
saati onemlidir. Deprem, Hristiyan diinyasindaki taninan veya tanmmmayan tiim azizleri anmak amaciyla
kutlanan Azizler Giinii’nde (All Saint Day) ve kilisenin en yogun oldugu saatlerde meydana gelmistir. Deprem
sirasinda kilisede bulunan insanlar ve din adamlar1 yasamlarimi kaybetmislerdir. Kiliseden sag kurtulanlar ise
sonraki sarsintilarda ve neredeyse biitiin sehri kaplayan yanginda canlarindan olmustur. Bilinen en biiyiik dogal
kotiiliiklerden biri sayilan Lizbon Depremi, Bat1 diinyasinin kétiilik algisinin degismesine sebep olmustur.
Ayrintili bilgi i¢cin bakimz: 1. Claudia Sanides — Kohlrausch. Is Nature Ever Evil? 1755: a Discourse About
the “Nature” of Nature. London: Routledge, 2002. 2. Metin Yasa. Kotiliik Sorunu. Ankara: Elis Yaymlari,
2015.

I Cagimiza gelindiginde ise dogal (fiziksel) kotiliigiin taniminda yapilacak degisiklikler kagmilmazdir.
Insanoglu dogayi kendi ihtiyaglarina gore ehlilestirmeye ¢alismaktadir. Asirt niifus artisina paralel olarak asiri
tilketim, ekolojik dengenin bozulmasi, kiiresel 1sinma, biyogesitliligin azalmasi ve bunlara bagli olarak iilkeler
aras1 gerilimlerin artis1; insanoglunun cevreye bilingli sekilde verdigi zararlardir. Yakin tarihte yasadigimiz
Covid-19 Pandemisi insan merkezli dogal (fiziksel) koétiiliiklerin en popiileridir. Cin’in Wuhan sehrinde insan
eliyle iiretildigi diistiniilen Covid-19 viriisii Kasim 2019°da 6nce Cin’e; 2020 yilina gelindiginde ise tim
diinyaya yayilmistir. Ocak 2023’te elde edilen resmi verilere gore neredeyse yedi milyon insan bu viriis
nedeniyle yasamini yitirmistir. 1922 dogumlu John Hick’in Evil and the God (Kotiiliik ve Sevgi Tanrisi) isimli
eserinin ilk basimi 1966 yilinda New York’ta yapilmistir. Hick, bu eserde dogal (fiziksel) kotiiliigiin insan
eylemlerinden bagimsiz oldugunu savunmus ve hastalik yapan kotii bakterileri dogal koétiilik olarak
varsaymigstir.
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Lizbon Depremi’ne kadar insanlar dogal (fiziksel) kotiiliiglin insandan bagimsiz oldugunu
diistinmekteydiler. Fakat Avrupa’da donemin en dindar sehirlerinden biri olarak kabul edilen
Lizbon’da meydana gelen bu deprem, Bat1 diinyasinin doga ile ilgili “yerlesik fikirlerini”
yerle bir etmis ve diistiniirleri Tanr1 ve kotiiliik iligkisini sorgulamaya itmistir. Avrupa’da
doganin mahiyetiyle ilgili tartigmalar artmis ve insanlar doganin gergekten kotii olup
olmadigmi sorgulamaya baglamiglardir (Sanides, 2002: 107). Ozellikle Hristiyanlik,
Miisliimanlik ve Yahudilik gibi tek tanrili dinlerde deprem, sel, firtina ve kuraklik gibi dogal
afetler zaman zaman doga aracilifiyla insanliga verilen cezalar olarak goriilmektedir.
Cezalarin uygunsuz davranislar karsisinda verildigi diistintildiigiinde; Tanri’nin iyiligi ve
tyileri ddiillendirirken kotiiligi ve kotiileri cezalandirdigina inanilmaktadir. Fakat Tanr1’yla
ilgili olan bu yaklasim, Lizbon Depremi’nden sonra hem toplum hem de aydin kesim
tarafindan geleneksel teodise sorusunun sorulmasina neden olmustur: “Iyi ve her seye giicii
yeten bir Tanri, o kadar yer olmasina ragmen bunun Lizbon’a olmasina nasil izin verebilir?
Geleneksel cevap, Tanr1’nin ahlaki kotiilige dogal koétiiliikle karsilik verdigi, glinahin aciya
neden oldugudur.””? (Robbins, 2004: 134). Bu iddia karsisinda, teodise kavraminin yaraticisi
oldugu diisiiniilen Leibniz’in ve onun da benzer bir diisiincede olan Islam diisiiniirii
Gazali’nin “bu diinya miimkiin diinyalarin en iyisidir” teorisi ¢okmektedir. Eric Linn
Ormsby’e” gore Lizbon Depremi’nin etkisiyle Bati diinyasinda optimizm demode olmustur
(Yaran, 1997: 171). Bunun {izerine dénemin diisiiniirleri basta Immanuel Kant (1724—-1804)
olmak iizere; Voltaire (1694—-1778), David Hume (1711-1776) ve Jean Jacques Rousseau

(1712-1778) katiiliik konusunda yepyeni argiimanlar gelistirmislerdir.

John Hick, basit bir tanimla dogada meydana gelen her tiirlii felaketi dogal kétiiliik olarak
siniflandirir. Ancak Henry John McCloskey’™ (1925-2000), Edward H. Madden ve Peter
Hewitt Hare”® (1935-2008) tabiatta meydana gelen olaylarin kendilerinin degil; yol agtiklari
tiziinti, 1stirap ve 6liimiin dogal katiiliik oldugunu vurgulamiglardir (akt. Yaran, 1997: 28).
Lizbon Depremi sonrasinda, McCloskey, Madden ve Hare’nin yukarida bahsettigi gibi
yasanilan dogal felaketlerin kendisinden ziyade etkisiyle Aydinlanma Cagi’nda Bati

diinyasina karamsar bir hava hakim olmaya baslamistir. Hem halk hem de diisiiniirler

2 Ceviri bana aittir.

3 Ayrintih bilgi icin bakimz: Eric L. Ormsby. Theodicy in Islamic Thought: The Dispute Over al-Ghazali’s
“Best of All Possible Worlds”. New Jersey: Princeton University Press, 1984.

4 Ayrmtih bilgi i¢in bakimz: Henry John McCloskey. God and Evil. The Philosophical Quarterly. Vol. 10,
1960.

S Ayrintih bilgi i¢cin bakimz: Edward H. Madden ve Peter H. Hare. Evil and the Concept of God. 1llinois:
Charles C. Thomas, 1968.
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arasinda Hristiyanlik karsiti (anti-Hristiyan) bir kitle diisiince diinyasinda giderek etkisini
artirmigtir.’® Optimist yaklagimlar yerini daha kotii senaryolara birakmigtir. Bunlardan ilki
Voltaire’e aittir. 17. ylizyilin onde gelen disiiniirleri Leibniz ve Spinoza’nin aksine
Voltaire’e gore meydana gelen dogal (fiziksel) felaketlerden dolay1 diinyanin yaratilmis ve
yaratilabilecek diinyalarin en miikemmeli oldugu fikri kesinlikle yanlistir (Ormsyby, 2001:
17).

Voltaire, “Poem on the Lisbon Disaster or an Inquiry into the Axiom,”” A/l is Well”’® (Lizbon
Depremi Uzerine bir Siir veya Aksiyom Uzerine Bir Sorusturma, Her Sey Iyi) isimli siirinde
kotiiliikk, doga ve Tanr iligkisini elestirmistir. Voltaire’e gore Lizbon’da meydana gelen
siddetli depreme ve onca can kaybina izin veren Tanr1 ve doganin iyi olmasi miimkiin
degildir. Ayrica “[...] her seyin kotii gittigi bir donemde her seyin yolunda gittigini ileri
stirme hevesi olarak tanimladig1 Candide adli romaninda iyimserligi yer[mistir]” (Russell,
2001b: 195). Yine ayn1 eserde Gazali, Leibniz ve Spinoza gibi filozoflarin aksine bu dlemin
kotiiliiklerle dolu ve bu nedenle miimkiin olan en kétii diinya oldugunu vurgulamistir (Yasa,
2015: 17). Kendinden 6nce gelen filozoflar1 acimasizca elestiren Voltaire’in diislincelerinde
yasanan kiritlmanin temel sebebi sadece Lizbon Depremi degildir. 18. yiizyilda Sanayi
Devrimi’nin ger¢eklesmesi, teknolojik ilerlemeler, ulasim imkanlarinin gelismesi, Fransiz
Ihtilali’nin siyasi diizene olan etkisi ve en dnemlisi pozitivist diisiincenin gelismesi ve
bilimin 6n plana ¢ikmas1 donemin aydin kesiminin diisiince yapisini degistirmistir. Bunun
en temel gostergelerinden biri de yukarida da bahsedildigi gibi Hristiyanlik inancinin
zayiflamasit ve disiiniirlerin evreni anlamlandirirken Tanri merkezli yaklasimlart terk
etmeleridir. 18. ylizy1l diisliniirlerine gore Hristiyanlik agir bir yenilgiye ugramis, entelektiiel
acidan kusurlu ve yikici bir inang¢ sistemidir. Din sadece aklin simirlar1 gercevesinde
sorgulandiginda bir anlam tastyabilir (Russell, 2001b: 196-197). Sonug olarak Voltaire’e
gore kotiiliigiin kaynag1 hi¢ kimsenin dibini géremedigi bir ugurum gibidir (I. Cilt, 1995:
101) ve diinyadaki diizeni bozarak tutkularinin esiri olan ilk varlik insandir (II. Cilt, 1995b:

76 Aydinlanma Cagi’nda Peter Gay, diisiiniirlerin seleflerine gore giderek Hristiyanliktan uzaklastiklarini tespit
etmis ve onlar1 li¢ kusaga ayirmusir: 1. Montesquieu ve Voltaire, 2. Diderot ve Rousseau, 3. Kant, Holbach ve
Jefferson (Russell, 2001: 196).

77 Axiom (Ingilizce) ve Aksiyom (Tiirkce): “Kendiliginden apagik kabul edilen temel 6nerme, ilksav, belit”.
https://tureng.com/tr/turkce-ingilizce/axiom ve https://sozluk.gov.tr (Erisim Tarihi: 28.01.2023).

8 Voltaire. “Poem on the Lisbon Disaster or an Inquiry into the Axiom, 4/l is Well”. Translation by Antony
Lyon, 2013. Revised 2018.
https://staticl.squarespace.com/static/55316a91e4b06d7c3b435f17/t/50b98212d6235002623d7dd/15945953
62627/Voltaire+-+Poem+on+the+Lisbon+Disaster.pdf (Erisim Tarihi: 28.01.2023).
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200). Aydinlanma Cagi’nda Voltaire’e ve diger filozoflarin kotiililk konusunda birlestikleri

ortak nokta kotiiliigiin kaynaginin “insanin 6zgiir iradesi” oldugudur.

Bilimin ve rasyonalizmin 6n plana ¢iktig1 Aydinlanma Cagi’nda diisiiniirler arasinda anti-
Hristiyan bir kitlenin olustugundan bahsedilmisti. Bu kitlenin basin1 ¢eken isimlerden biri
siiphesiz Jean Jacques Rousseau’dur. Lizbon Depremi, Rousseau’nun din, Tanr1 ve kotiiliik
iligkisini yeniden sorgulamasina neden olmustur. Ona gore gergek din kalpten gelmelidir ve
dinlerin kutsal torenlere ve ayinlere ihtiyaci yoktur. Rousseau’nun eserleri, din ve Tanr1
hakkindaki bu tarz diisiinceleri nedeniyle Katolik Kilisesi tarafindan uygunsuz bulunmus ve
yasaklanmigtir (Warburton, 2022: 70). Buna ragmen Rousseau, Hristiyanligin en temel
taslarindan biri olan “Ilk Giinah” fikrini reddetmis ve kilisenin dini 6gretilerini anlamsiz
buldugunu ifade etmistir (Neiman, 2002: 40). Ancak Rousseau’nun dinle ve Hristiyanlikla
ilgili fikirleri bu sekilde olmasima ragmen o, Tanri’min varhigini kabul etmistir. Ancak
kotiiliiglin kaynaginin Tanr1 olmadigini; tam tersi Kant’in iddia ettigi gibi insan olduguna

inanmistir.

Aydmlanma Oncesi diisiliniirler yaganilan diinyanin miimkiin diinyalarin en iyisi olduguna
inanmiglardir. Onlara gore Tanri, mutlak iyi ve kudretlidir. Evrendeki tiim kotiiltikler ise
Tanr1’nin insanla olan planinin bir pargasidir ve bu kétiiliiklerin ger¢eklesmesinin muhakkak
iyl bir sebebi vardir. Bu nedenle aslinda evrende katiiliikk diye bir sey yoktur. Susan
Neiman’in 2021 yilinda Tiirk¢eye Modern Diisiincede Kétiiliik: Alternatif Bir Felsefe Tarihi
(Evil in Modern Thought: An Alternative History of Philosophy) isimli kitabinda
Aydinlanma Cag1 oOncesinde felsefecilerin ve teologlarin kotiilik sorununun varligini
yadsidigin -onlara gore kotiiliik sorunu yoktur- veya bdyle bir sorun varsa onun ¢oziimiiniin
olmadigina inandiklarini iddia eder (2002: 56). Ancak Rousseau, Kant, Voltaire ve David
Hume gibi isimler kotiiliigiin varligini kabul eder ve onun kaynagi olarak insani goriir.
Rousseau’nun felsefesi, kendisinden Once gelen Orta Cag filozofu Aziz Augustine’in
fikirlerinden etkilenmistir. Cilinkii Aziz Augustine, kotiiliik problemini agiklarken diger Orta
Cag filozoflarinin aksine; kismen de olsa insanin se¢me hakkindan ve 6zgiir iradeden
bahsetmistir. Aziz Augustine’de oldugu gibi Rousseau da kotiiliiglin varligini kabul eder
ancak bunu Tanri’yla iligkilendirmez. Rousseau’ya gore “6zgiir irade”, Tanr1’nin insana
verdigi bir armagandir (Garrard, 2008: 46). Ancak insanoglu Tanr1’nin verdigi bu armagani
her zaman iyi seyler i¢in kullanmaz. Ciinkii bilim ve teknoloji insan1 her zaman iyilige ve

mutluluga sevk etmez. Aksine Rousseau’ya gore aklin ve uygarligin gelismesiyle insan
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kendi tabiatin1 kotiiye yoneltmistir. Insanoglu, Tanri tarafindan segimlerinde oOzgiir
birakilmistir ancak bu 6zgiirligi kotiiye kullanmistir (Werner, 2000: 92). Bu durumda
Rousseau’ya ve diger aydinlanmacilara gore kotiiliiglin kaynagi olarak insanlarin eylemleri
gosterilmelidir. Evren insandan bagimsiz bir sekilde diistintildiglinde diinyada her sey iyidir.
Rousseau’nun felsefesinin bu yoniiyle Gazali, Leibniz ve Spinoza’ya az da olsa

yaklagsmaktadir.

Lizbon Depremi, Rousseau’nun dogal (fiziksel) kotiiliikk ve ahlaki kotiililk hakkindaki
diisiincelerinin degismesinde olduk¢a etkili olmustur. O, Aziz Augustine’den ve Kant’tan da
etkilenerek ahlaki kotiiliigiin kaynagini insana atfeder. Hristiyanlik inancina gore Tanri,
insanlarin isledigi kotiiliikleri cezalandirmak amaciyla onlar1 dogal (fiziksel) kotiiliiklerle
smnamaktadir. Yani Lizbon Depremi ve diger dogal (fiziksel) kétiiliikler, insanlarin
eylemlerinin sonucu gerceklesen ahlaki kotiiliigiin bir bedelidir. Fakat Rousseau, dogal
kotiiliiglin ahlaki kotiiliiglin bir cezasi olmadigini ortaya koymustur. Onun felsefesine gore

dogal kotiiliik ve ahlaki kotiiliik birbirinden bagimsizdir.

Jean Jack Rousseau, Tanri, din ve kotiilik konusundaki diislinceleri nedeniyle yasadigi
donemde Katolik Kilisesi tarafindan ciddi bir baski1 ve sansiir gormiistiir. Fakat buna ragmen
kendi doneminde aydinlanmaci diisiiniirler tarafindan da desteklenmistir. Fransiz
Rousseau’yu destekleyen ve onunla benzer goriisleri paylasan diisiiniirlerden biri de
Iskogyali David Hume’dur (1711 — 1776). John Lock’tan sonra ingiliz aydinlanmasinin &ncii
isimlerinden biri olan Hume, Rousseau’nun Tanr1 ve dinlerle ilgili diisiincelerinin geg¢ de
olsa Ingiltere’de de yayilmasmm saglamistir. 4 yilini Fransa’da gegiren ve bu esnada
Rousseau’yla yakin iliskiler kuran Hume, Ingiltere’ye dondiigiinde 4 Study of Human
Nature (Insan Dogas: Uzerine bir Inceleme) isimli bir kitap yaymlamistir. Ancak Hume un
Tanr1 ve din hakkindaki goriisleri tipk1 Rousseau gibi halkin ve kilisenin tepkisini ¢gekmis;
onun diislinceleri “din bakimindan siipheli goril[miistiir]” (Gokberk, 1993: 345). Bu
elestirilere ragmen David Hume diisiincelerinden vazge¢memistir. Daha sonra yayinladigi
Dogal Din Uzerine Séylesiler isimli kitabiyla Tanr1 ve kétiiliik iliskisi hakkinda Orta Cag
diislincesinin aksine Tanri’nin varligini ve mutlak giiciinii elestiren bir 6nermeyi yeniden
ifade etmistir. Kotiililk problemi, diisiince tarihinde ilk defa Antik Cag filozofu Epicurus
(Epikiir) (M.O. 341-270) tarafindan sorgulanmustir. 18. yiizyila gelindiginde ise David

Hume, Epikiir’iin sorusunu daha basit bir sekilde yeniden sormustur:
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“Epicurus’un eski sorulart heniiz cevaplanmamistir. [Tanr1] Kotiligi
onlemek istiyor da, giicii mii yetmiyor? O halde erksizdir. Giicii yetiyor da,
istemiyor mu? O halde koétiiciildiir. Hem giicii yetiyor, hem cant istiyor mu?

O halde kotiiliikk nereden geliyor?” (1995: 209).

18. yiizyila gelindiginde Epikiir’iin sordugu bu sorunun halad cevaplanamamis olmasi
donemin aydinlarmin Tanrt’nmin varhigi, Hristiyanlik ve diger dinler karsisindaki tavrinin
kokten degismesine sebep olmustur. Mutlak giiclii ve iyi olan Tanri’nin diinyadaki
kotiiliiklere izin vermesi onun sifatlariyla celistigi icin Epikiir’lin sistemlestirdigi bu soru
ateistler i¢in gii¢lii bir arglimana donilismiistiir. Hatta Russell daha da ileri giderek Hume’un
dine kars1 olan siipheli yaklagimimin modern anlamda ateizmin felsefi temelini
olusturdugunu iddia eder. (2001b: 201). Ciinkii Hume’a gore “[...] kotiiliiklerle dolu bu
alem, nasil mutlak kudret ve salt iyilikle nitelendirilen bir Tanri’nin eseri olabilir?” (Hakli,
2002: 196). Ateistler de onun bu yaklagimindan yola ¢ikarak kusursuz bir Tanr1 varsa
yarattig1 evrenin ve evrenin isleyisinin de kusursuz olmasi gerektigini iddia etmislerdir. Bu
nedenle 18. yiizyildan bu yana “[...] kotiiliikk problemi, Tanri’nin varligini ispatlamak i¢in

teolojide kullanilan diizen delilinin en biiyiik diismani [olmustur]” (Hakli, 2002: 196).7°

Evrendeki diizenin ve isleyisinin kusursuz bir Tanri tarafindan yaratilmis oldugu iddiasi
felsefe tarihinde “Tasarim Argiimani” olarak adlandirilmaktadir. Tasarim argtimani fikri
William Paley (1743 — 1805) tarafindan ortaya atilmistir. Paley’e gore evrenin isleyisinin
mekanik bir diizeni vardir; tekdiizelik ve siireklilik esastir. Dogal teoloji anlayisini
benimseyenler, Tanr’nin varligin1 kanitlamak i¢in mekanik evren tasavvuru fikrini ortaya
atmuslardir. Ornegin; “[...] saat mekanizmasindaki tasarimin saat yapimcismin miikemmel
becerisine delil olarak ortaya konmasi gibi, evrenin miikemmel tasarimi da Tanri’nin
varligina ve bilgeligine yonelik bir delil olarak 6ne siiriilebilir” (Erkan, 2022: 273). Ancak
Hume, Din Ustiine isimli kitabinda Paley’in “tasarim argiimani” fikrini kiigiimser ve evrenin

her zaman miikemmel bir diizen igerisinde islemediginden bahseder. Ona gore ne kusursuz

7 Prof. Dr. Saban Hakli, “Kétiiliik Problemi, Yaklagimlar ve Elestiriler” isimli makalesinde 18. yiizyilda David
Hume’un dogal kotiiliikkleri ve evrenin isleyisindeki diizensizligi Tanri’nin yoklugunun kesin delili olarak
gostermesini ve felsefi agidan ateizmin temellerini atmasini elestirmektedir. Hakli, Hume’un iddialarinin
Tanr’nin yoklugunun lehine bir kanit olugturmayacagini savunmaktadir. Ayrica yazar, kotiiliik probleminin
teizm agisindan ¢oziilmesi gereken bir sorun oldugunu ancak insanoglunu Tanri’nin yoklugu fikrine
gotiirmeyecegini goriisiindedir. Bu makale David Hume’un iddialar karsisinda teizmin konuya yaklagimini ve
savunmasini anlamak agisindan 6nemlidir. Ayrintih bilgi icin bakimiz: Saban Hakli. “Kétiilik Problemi,
Yaklasimlar ve Elestiriler”. Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2002/2): 195 — 211.
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bir evren ne de kusursuz bir Tanr1 vardir (1995: 151). Hume’un felsefesine gore tasarim

arglimani hayallerden ve varsayimlardan 6teye gidemez:

“[...] bu diinya, istiin bir ol¢iitle karsilastirildigi zaman ¢ok kusurlu ve
yetkinlikten pek uzaktir: bir ¢ocuk tanrinin ilk kaba denemesi olabilir, aksak
is¢iliginden utanip belki onu sonradan yiiziistli birakmistir: yalnizca bagimli,
asag1 diizeyde bir tanrisal varligin eseri de olabilir, 6yle ki belki iistlerinin
alay konusudur: yahut ¢ok yaslanmis bir tanrinin bunaklik ¢aginin tiriiniidiir
de, aldig1 ilk hiz ve etkin atilisla, onun Oliimiinden beri kendi basina bir

macera yasamaktadir” (1995: 178).

Hume’un bu sarkastik yaklagimi 6liimiinden 83 y1l sonra Charles Darwin’in (1809 — 1882)
1859 yilinda yayimlanan On the Origin of Species (Tiirlerin Kékeni) kitabiyla giiclii bir
destek bulmustur. Darwin, “evrim teorisi ile birlikte doganin tasarimi nasil taklit
edebilecegini gosterdiginden, dogal teolojinin dayandigi temelleri sarsmistir” (Brook’tan
akt. Erkan, 2022: 274). Darwin’in evrim teorisi, hem kendi kusaginin hem de kendisinden
once gelenlerin evrenin tasarimiyla ilgili diisiincelerini ve kusursuzluk iddialarini altiist
etmigtir. Bu nedenle Charles Darwin kendi caginda adeta bir “devrimci” olarak
goriilmektedir. Bu nedenle James Secord, Darwin’in Tiirlerin Kékeni isimli ¢aligmasinin
seckin bilim insanlar1 arasinda ciddi bir “saray darbesi” oldugunu sdylemistir (http://darwin-
online.org.uk/darwin.html, 2023)3°. Hume’un 18. ylizyilda yayimladigi ¢aligmalarla iddia

ettigi evrenin kusursuz bir tasarimin iriinii olmadig:1 diistincesi 19. yiizyillda Darwin
tarafindan desteklenmistir. Ancak giiniimiize gelindiginde evrim teorisi; mutlak iyi, gii¢lii
ve kusursuz bir Tanr1’nin varli§ina inanan insanlar, bir kisim bilim insani, filozof ve teolog

tarafindan elestirilmekte ve kabul gormemektedir.

Sonug olarak Hume’un ilk 6nce bu diinyanin miimkiin diinyalarin en iyi oldugu diisiincesini
reddetmesi ve ardindan “tasarim argiimani1” fikrini kesinlikle kabul etmemesi onun kotiiliik
problemine olan yaklagiminin temellerini olusturmustur. Orta Cag’da “seytan” kotiiliiglin en
biiyiik temsilcisi durumundaydi. Ancak 18. yiizyil diisiiniirlerinin bilime ve rasyonalizme

olan inanc1 nedeniyle seytan ve seytandan kaynaklanan kotiiliigiin varligi reddedilmistir.

80 John van Whye. “Charles Darwin: Gentleman Naturalist”. Darwin Online. 2023.
http://darwin-online.org.uk/darwin.html (Erisim Tarihi: 02.01.2023).
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Hume’un siipheciligi “seytan, dogadtesi ve mucize” gibi kavramlar1 toptan reddeder.
(Russell, 2001b: 200-202). Bu nedenle ona gore kotiiliigiin kaynagi seytan ya da dogadtesi
giicler de degildir. Ayrica Hume, dogal (fiziksel) ve ahlaki kétiiliigli birbirinden ayirarak;
tipk1 Rousseau ve Kant gibi diinyadaki kotiiliigiin insanin se¢imlerinden kaynaklandigina

inanmaktadir.

3.2.4. Modern Diisiince Caginda Kotiiliik

Antik Cag’dan glinlimiize kotiiliik probleminin kaynagi, Tanr1 ve dinle iliskisi konusunda
iki biiyiik kirtlma yasanmustir. I1ki dogal (fiziksel) kotiiliigiin bir yansimasi olarak goriilen
1755 yilinda meydana gelen Lizbon Depremi’dir. Bu deprem sonrasinda Aydinlanma
Cagr'nin da etkisiyle diisiiniirler kotiiliikk problemi hakkinda geleneksel yaklasimi terk
etmisler; bilimin ve pozitivizmin 1s181nda bir yol izlemislerdir. Ikinci biiyiik kirilma ise Nazi
Almanya’sinin Avrupa’da yasayan Yahudi vatandaslarma karst 1933 yilindan itibaren
asamali olarak devam eden fakat 6zellikle II. Diinya Savasi boyunca hiz kazanan planl ve

”81 glarak

bilingli sekilde gerceklestirdigi katliamdir. Bugiin yaygin bir sekilde “Holocaust
adlandirilan bu katliam, kétiiliik tarihinde Lizbon Depremi’nden bile daha sarsict bir olay
olarak goriilmektedir. Ancak iki olay1 birbirinden ayiran temel faktor Lizbon Deprem’i
“dogal (fiziksel) kotiiliik” olarak nitelendirilirken Holokost dnce “ahlaki kétiiliik” glintimiize
yaklagildiginda ise ise Hannah Arendt’in vurguladigi sekliyle “radikal kotiiliik” olarak

adlandirilmaktadir.

1933 — 1945 yillan arasinda Almanya merkez olmak iizere Avrupa genelinde Yahudi
karsitlig1 (antisemitizm) yiikselise gegmistir. 1933°te Nazi Partisi’ne bagli Adolf Hitler’in
iktidara gelmesiyle 6nce Yahudi erkekler katledilmeye baslanmis sonrasinda da kadin ve
cocuk ayrimi yapilmaksizin tiim Yahudiler ciddi bir zuliimle kars1 karsiya kalmistir. Hitler
ve diger Nazi subaylarinin, basta Yahudiler olmak iizere diger irklar1 da ortadan kaldirarak
saf Alman 1rkini yaratmak amaciyla uyguladiklar1 bu politika The Final Solution yani Nihai

(Coziim olarak adlandirilmaktadir. Zygmunt Bauman, Nazi Rejimi altinda zuliim goren tek

81 Holokost: ingilizce holocaust “biiyiik felaket, 6zellikle Nazi Almanya’sinda uygulanan Yahudi soykirimi”
sozcuigiinden alintidir. Bu sozciik eski Yunanca “/oldkaustos 6AOkovotog “eski Yunan geleneginde tamamen
yakilarak tanrilara kurban edilen hayvan” sozciigiinden alintidir. Bu sozciik Eski Yunanca *6los 6Aog “tiim,
biitiin” ve Eski Yunanca kaustos xoavotdg “yanmis, yakilms” sozciiklerinin bilesigidir. (Sevan Nisanyan.
“Holocaust”. Cagdas Tiirkcenin Etimolojisi SozIiigii. https://www.nisanyansozluk.com/kelime/holokost
Erisim Tarihi: 02.01.2023).
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itk Yahudiler olmamasina ragmen Adolf Hitler’in emriyle katledilen yirmi milyon insanin
alti milyonunun Yahudi oldugunu dile getirmistir (1997: 11). Nazi Almanya’sinin
Auschwitz ve diger toplama kamplarinda Yahudilere ¢esitli iskenceler yapmaislar, onlar1 gaz
odalarinda ve krematoryumlarda imha etmislerdir. Ozellikle Auschwitz’de yasanan bu
katliamdan sonra “koti” ve “kotiilik” kelimeleri bu yasananlari nitelemekte yetersiz
kalmistir. Bu nedenle yasanan bu aci olay iizerine hayatta kalan Yahudiler ve farkl
milletlerden pek c¢ok insan, mutlak iyiliksever ve kudretli Tanri’nin Holocaust olaymin
yasanmasina ve bunca kotiiliige seyirci kalmasina anlam verememektedir (Akbasg, 2003:
174). 20. ylizyilda basta Hannah Arendt (1906—1975) olmak tizere donemin Yahudi kékenli
Emmanuel Levinas (1906-1995) ve Theodor Adorno (1903—-1969) gibi isimler tarafindan
kotiilikk problemi yeni bir boyuta tasimmmistir. Yahudi soykirimi, dil, din ve wk fark
etmeksizin topraklari lizerinde yasayan insanlarin giivenligini saglamak ve onlar1 her tiirli
kotiiliikten korumak amaciyla kurulan bir sistem olan devlet tarafindan gergeklestirilen
sistematik ve planli bir kotiiliiktlir. Gegtigimiz boliimlere Antik Cag’dan 20. yiizyila
gelinceye kadar kotiiliik problemi hakkinda pek ¢ok farkli yaklasimdan ve kétiiliik tiiriinden
bahsedilmistir. Koétiiliigiin dogadan m1 Tanri’’dan veya insanin 06zgiir iradesinden mi
kaynaklandig1r sorgulanmistir. Devleti olusturan kisiler de insandir ancak asil gorevi
topraklar1 lizerinde yasayan insanlart korumak olan sistemin bizzat, bile isteye bdyle bir

kotiiliige izin vermesi “devlet siddeti” olarak adlandirilmaktadir.

Yahudi asilli bir Amerikali olan Richard L. Rubenstein (1924 — 2021) Holocaust’u ilk defa
“dini bir problem” olarak ele alan isimdir. Ciinkii Holocaust’tan sonra kendilerini “se¢ilmis
toplum” olarak goren Yahudiler, “her seye giicii yeten ve merhametli Tanri’ya inanmaya
devam etmenin mimkiin olmadigim1 disiinmektedir” (Akbas, 1997: 174). Nazi
Almanya’sinin Yahudilere olan tutumunun asirt u¢ bir noktaya evrilmesiyle “radikal
kotiilik” kavrami dogmustur. 20. yilizyilda ortaya cikan “radikal koétiiliik” veya “radikal
teoloji”nin en 6nemli argiimani “Tanr1’nin 6limii™®? fikridir. Ayni zamanda bir haham olan
ve Harvard Universitesinde ilahiyat doktorasini tamamlayan Rubenstein Tanri’min &liimii

diistincesini destekleyen filozof ve din adamlarindan sadece biridir. 1966 yilinda After

82 «“Rubenstein’e gore Nietzche’nin Tanr Oldii sozii, Holocaust’u ve Holocaust sonras1 dénemi anlatmak igin
kullanilabilecek en uygun terimdir” (Akbas, 1997: 174). “Tanri’nin 6liimii teolojisi diger bir deyisle radikal
teoloji, Protestanligin biinyesinde gelismis olup, ateizmdeki gibi salt bir Tanri yoktur iddiasi barindirmaz.
Bilakis zamaninda var olan Tanri’nin 6ldiigii iddia edilmektedir.” (Gutierrez’den akt. Yildiz, 2009: 31).
Ayrmtilh bilgi icin bakimiz: Jose. L. Gutierrez. “Thomas J. J. Altizer: On the Death of God Theology”.
Obsculta, Volume 7, Issue 1. Minnesota: OSB College of Saint Benedict / Saint John’s University, 2014.
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Auschwitz: Radical Theology and Contemporary Judaism (Auschwitz’den Sonra: Radikal
Teoloji ve Cagdas Yahudilik) isimli ilk kitabinda Auschwitz’ten sonra insanlar1 kurtaracak
olan bir Tanr1’ya inancinin kalmadigin ifade eder. Geleneksel Yahudi inancina gore Tanr1
biitiin evrenden sorumludur ve Holocaust déhil biitiin felaketler Tanr1’nin ilahi planinin bir
pargasidir. Ayrica klasik haham ogretilerine gore Yahudi toplumunun basina gelenlerin
sebebi onlarin giinahlaridir. Fakat Rubenstein, Adolf Hitler ve Nazi hiikiimetinin Tanr1’nin
ilahi planinin bir parcast ve sadece birer aract olduklarina asla inanmamaktadir

(https://www jewishvirtuallibrary.org/rubenstein-richard-lowell, 2023)%3.

Modern Cag’da “radikal kotilik” kavramini sistemlestiren ve “kotiiliigiin siradanligl”
(banality of evil) iddiasin1 ortaya atan Yahudi asilli filozof Hannah Arendt, Holocaust’u
bizzat deneyimlemis ve bu felaketin ardindan II. Diinya Savasi sonrasinda kotiiliik
sorununun Avrupa entelektiiel hayatinin en temel meselesi olacagini iddia etmistir
(Bernstein, 2010: 256). Nitekim II. Diinya Savasi sona erdiginde, Yahudilerin yerlestirildigi
kamplar bosaltildiginda ve geride kalan insanlar korkung hikayelerle evlerinde dondiigiinde
diinya bu diizeyde bir kétiiliikle ne sekilde basa ¢ikacagini bilemez. Insanlar su soruyu sorar:
“Orada yasananlar nedir?” (Uygur, 1984: 27). Bu soruyu cevaplamak bir bakimdan ¢ok
kolayken bir bakimdan ise ¢ok zordur. Bu kamplarda yasananlar diipediiz kotiiliiktiir ancak
boyle bir kotiiliik bugiine kadar goriilmemistir. Bu nedenle donemin aydinlar1 kétiiliigiin
yeni bir formuyla kars1 karsiya oldugumuzu vurlarlar: Radikal Kétiiliik. Arent, “radikal
kotiiliikk” kavramini aslinda Immanuel Kant’tan 6diing almistir. Ancak Kant ve Arendt’in
kotiilik kavrami birbirinden farklidir. Kant’ta radikal koétiiliik “6zgiir irade” ve “insanin
secim Ozgiirliigli” ile ilgilidir ve bu kavrami gelistiren kisi Kant’tir. “Kant’1in bize sdylemek
istedigi, 1yilik 6negilimine sahip insanin -bdyle bir 6negilime ragmen- dogasi itibariyle iyi
ya da koti oldugudur” (Coskun, 2013: 54). Ancak Arent ise radikal kotiiliikk kavramini
totaliter (demokratik olmayan) yonetim sekliyle iliskilendirmistir. Radikal kotiiliik
kavraminin kokleri Kant’a kadar dayansa da 20. yiizyilda bu kavram “Yahudi Soykirimi” ile
es tutulmustur. Arendt’e gore radikal kotiiliik ise “yeni bir sug isleme bi¢imidir” ve “insani

insan olarak gereksiz kilmay1 amaglamaktadir” (Bernstein, 2002: 203).

8 Richard Lowell Rubenstein’in (1924 — 2021) Yahudi Sanal Kiitiiphanesi: Anti-Semitizm Hakkinda Bilmeniz
Gereken Her Sey (Jewish Virtual Library: Anything You Need to Know From Anti-Semitism to) yayinlanan
biyografisinden alinmistir. Ceviri bana aittir. https://www.jewishvirtuallibrary.org/rubenstein-richard-lowell
(Erisim Tarihi: 02.01.2023).
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Modern Cag’da kotiiliik algisini degistiren isimlerden biri olan Hannah Arendt, glinlimiizde
“felsefeci” olarak goriilse de o kendisinin felsefeci degil “siyaset bilimci” olarak
nitelendirmistir. Hannah Arendt’in kotiiliik problemine iligskin diisiinceleri, onun Nazi 6lim
kamplarinda yasanan dehseti anlama ve degerlendirme girisiminden kaynaklanmaktadir.
Arendt 1951 yilinda kaleme aldig1 Totalitarizmin Kaynaklar: (The Origins of Totalitarism)
kitabinda Nazizm ve Yahudi karsithigi lizerinde durmus Holocaust doneminde yasanan
kotiligli  “radikallik”le nitelendirmistir. Ancak 1963 yilinda yaymladig1 Kotiiliigiin
Stradanligi: Adolf Eichmann Kudiis'te (Eichmann in Jerusalem: A Report on the Banality
of Evil) kitabinda ise Nazi subayr Adolf Eichmann’in yargilanma siirecini anlatmis ve
kotiiliik icin “siradanlik” sifatin1 kullanmistir (Bakir, 2015: 99). Arendt, ilk kitabinda
totaliter rejimlerle iliskilendirdigi “radikal kotiiliik” kavrami sug igleyen veya kétiiliik yapan
bireylere veya onlarmn karakterine degil sisteme (devlete) odaklanmistir. ikinci kitabinda ise
Yahudilerin Nazi toplama kamplarina nakledilmesinden ve imha edilme siirecinden sorumlu
olan Alman subay Adolf Eichmann’in yargilanmasin1 Kudiis’te izlemis ve “kotiiliigiin

bireyselliginden ve siradanligindan” bahsetmistir:

“Kotiliigiin siradanlhig1 derken, sadece gerceklere siki siki bagl bir diizeyi
kastediyorum, durusmada hemen goze ¢arpan bir fenomene dikkat
cekiyorum. Eichmann ne lago’ydu ne de Macbeth ve III. Richard gibi bir
‘cani’ olmastysa neredeyse imkansizdi. Terfi etmek i¢in gosterdigi
olagantiistii gayreti bir yana birakirsak, onu harekete geciren hemen hemen
hi¢bir sey yoktu. Bu gayret de kendi basina kriminal degildi elbette; bir
iistiiniin yerine ge¢mek i¢in asla onu 6ldiirmeye kalkmazdi. Eichmann sadece,
giindelik dilde sdyleyecek olursak, ne yaptigini hi¢ fark etmemisti” (Arendt,
2021: 292).

Arendt, Adolf Eichmann’in savunmasindan onun isledigi suglari sorgulamadan sadece
verilen gorevi yerine getirmek amaciyla yaptigi kanisina varmistir. Zaten Eichmann da
savunmasi sirasinda sugsuz oldugunu ve kendine emredilen gorevleri yaptigi i¢in vicdan
azab1 duymadigim1 sOylemistir. Hatta verilen gorevleri yapmasaydi ve Yahudileri
oldiirmeseydi o zaman Adolf Hitler’e ve Nazi hiikiimetine karsi suclu hissedecegini
eklemistir (Arendt, 2021: 35-56). Arendt, Eichmann’in savunmasint “ger¢eklik algisinin
sapmasi olarak degerlendirir ve kotiiliikk ve gergeklik arasindaki iliskiye dikkat ceker”

(Yildirim, 2015: 292). Goériinen o ki Adolf Eichmann’in Nazi kamplarinda isledigi fiilleri
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sadece “gdrev icab1” yapmis oldugunu beyan ederek durumu son derece siradanlagtirmastir.
Katliamlar1 yapmay1 kendi istememistir. Tamamen totaliter Nazi rejiminin emirleri
dogrultusunda hareket etmis ve yaptiklarindan hi¢ ahlaki bir sorumluluk duymamaistir. Peg
Birmingham’a gore Arendt, asir1 [veya radikal] kotiiliigiin, kusursuz gereksizligin sistematik
iiretimi oldugu iddiasinda asla tereddiit etmez. [Arendt’in] kotiiliigiin bayagilig1 agiklamasi,
[radikal kotilik] ile birlikte gelen ahlaki diisiincesizligin iiretiminin bir agiklamasidir.

Birbirlerine baglidirlar (2019: 160).34

20. yiizyilda kotiilik konusunda en ¢ok atifta bulunulan iki modern filozof John Leslie
Mackie (1917-1981) ve Alvin Plantinga'dir (1932—... ). 20. yilizyilda kétiiliik sorunu ile ilgili
olarak her seye giicli yeten yaraticinin varligimni ¢liriitme girisimlerinde ateolojik (ateist)
fikirler ortaya ¢ikmistir. Oxford akademisyeni J.L. Mackie, bu yaklagimin savunucularindan
biridir (Peterson, 1998: 18). Mackie, “Kotiiliik ve Her Seye Kadirlik” baslikli {inlii
makalesinde, geleneksel teolojide Tanr1'nin varlig ve koétiiliiglin varligina iligkin 6ne siiriilen
onermelerin tutarli olmadigini ileri siirmiistiir. Kotiliigiin varliginin, Tanri'nin varligin
anlamada zorluk yarattifina inanmis; bu nedenle, birbirleriyle "tutarsiz" olduklar1 i¢in iki
onermeyi bir teolojinin temel pargalari olarak kabul etmek "kesinlikle irrasyoneldir" (Harris,
2008: 236). O, kotiilik sorununu yalnizca her seye giicli yeten bir Tanri'min olduguna
inananlarin sorunu olarak gérmiistiir. Mackie "kétiiliik sorunu[nun], yalnizca hem her seye
giicli yeten hem de tamamen iyi olan bir Tanri'nin var olduguna inanan biri i¢in bir sorun"
olduguna inanmaktadir (1990: 25). Mackie’ye gore “Tanr1 her seye kadirdir; Tanr1 tamamen

iyidir ve yine de kotiiliik var” (1990: 25).

Modern zamanlarda kétiiliige karsi baska bir yaklasim olan “Ozgiir Irade Savunmas1” Alvin
Plantinga tarafindan gelistirilmistir. Mackie'nin Onermelerine karsi ¢ikar ve Tanri'min
varliginin kotiiliigiin varligiyla tutarsiz olmadigini savunur (Adams, 1985: 225). Leibniz gibi
o da Tanr1'min k6tiiliigii insanin 1yiyi "elde etmesi" i¢in yaratmis olabilecegini ileri stirmiistiir
(Adams, 1985: 11). Bununla birlikte, Plantinga'nin goriisleri 6ncekinden farklidir ¢iinkii
Plantinga "katiiliikler olmadan daha biiyiik iyiliklerin meydana gelmesinin, belki de kendi
icinde miimkiin olsa da her seye giicii yeten bir Tanr1 tarafindan bile elde edilemez
olabilecegine" inanmaktadir (Adams, 1985: 11). Plantinga, argiimanlarmm “Ozgiir Irade
Savunmasi”na dayandirarak, insanin se¢imlerinde 6zgiir oldugu fikrini desteklemistir. Bu

nedenle Plantinga'ya gdre Tanri, bireyin 6zgiir se¢imini belirlemez.

84 Ceviri bana aittir.
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Giinlimiizde kotiilik problemi hakkinda orijinal bir hipotez 6ne siirmemesine ragmen bu
konudaki farkli ve detayli yaklagimiyla diger diigiiniirlerden ayrilan Norvegcli filozof Lars Fr.
H. Svendsen’den 6zellikle bahsetmek gerekmektedir. Svendsen’in, orijinal adi Ondskapens
Filosofi (A Philosophy of Evil — Kotiiliigiin Felsefesi)®® olan kitab1 2001 yilinda
yayimlanmigtir. Ancak kitabin Tiirk¢eye kazandirilmasi 2018 yilin1 bulmustur. Kitabin ilk
boliimii kétiiliigiin teolojisi ve felsefesini konu almaktadir. Bu boliimde kotiiliigiin 6zii neye
dayanmaktadir, Antik Caglardan giliniimiize gelinceye degin filozoflar ve teologlar kotiiliik
hakkinda ne diigiinmiiglerdir gibi sorulara cevap verilmistir. Calismanin bu kismi
orijinallikten uzak gibi goriinse de ikinci boliimii anlamlandirmak i¢in bir giris olarak
diistiniilebilir. Svendsen’i ¢agdaslarindan ayiran ise kitabin “Kotiiliigiin  Antropolojisi”
isimli ikinci boliimiidiir. Ciinkii yazara gore kotiilik prolemine getirilen klasiklesmis,
geleneksel ve teolojik ¢oziimler yersiz ve yetersizdir. Kotiiliik askin ve dogaiistii bir giigle
degil insanlararasi iligkilerle alakali olmalidir. Artik “Quid est malum?” (Koétiiliik nedir?)
sorusu yerine “Unde malum faciamus?” (Neden kotiiliikk yapariz?) sorusu sorulmali ve
cevaplandirilmalidir (2018: 16 ve 88). Kitabin iiglincii ve son boliimii ise kotiiliik ve etik

iliskisiyle alakalidir.

Caligmanin bu kisminda Lars Fr. H. Svendsen’in kitab1 ve kotiiliiglin kdkenleri hakkindaki
diistincelerine ayrintili bir sekilde yer verilmesinin temel nedeni yazarin kotiiliik
smiflandirmasmin - Tiirk diinyas1 efsanelerinde kotiiliigiin - kaynagi olan sahislarin
kategorilendirilmesinde anlamli bir korelasyon saglamasidir. Ciinkii efsanelerdeki tipler
siiflandirilirken geleneksel kotiilik yaklagimi (dogal/fiziki koétiiliikk, ahlaki koétiiliikk ve
metafizik kotiilik) izlendiginde bir kisirdongiiye girilmekte, Tiirk kiltiirii ve inanci
nedeniyle efsanelerde ahlaki kotiiliik disindaki kétiiliik tiirlerine rastlanilmamaktadir. Tiirk
diinyas1 anlat1 geleneginin sekillenmesinde Islamiyet’in etkisi nedeniyle Tanr1 her zaman iyi
bir figiirdiir ve bu nedenle asla kullarinin ve evrenin koétiiliige maruz kalmasini istemez. Bu
durumda Tanr kotiiliiglin kaynagi olamaz. Ahlaki koétiiliik yaklasgimina goére kotiliigiin
kaynagi insandir. Fakat bu konu diisiindiigiimiiz kadar diiz bir zeminde ilerlemez. Bu
noktada Lars Fr. H. Svendsen’in katiiliik teorisi geleneksel kotiiliik ayriminin bir alt baghig:
olan “ahlaki kotiiligii” detaylandirmasi agisindan giiniimiiz diinyasinda énem tasimaktadir.

Svendsen’e gore kotiiliigiin kokeni hakkinda dort geleneksel agiklama bulunur:

85 Ayrintih bilgi i¢in bakimz: Lars Fr. H. Svendsen. Kétiiliigiin Felsefesi. Cev. Mehmet Hocaoglu. Istanbul:
Redingot Yayinlari, 2018.
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“1. Insanlar dogaiistii, kotii niyetli bir giic tarafindan ayartilir veya ele
gegirilirler,

2. Insanlar, kétii olarak tanimlanabilecek sekilde davranmaya dogalar1 geregi
yatkindirlar,

3. Insanlar kétii davranislarda bulunurken gevrelerinden etkilenirtler,

4. Insanlar 6zgiir irade sahibidirler ve kétiiliik dogrultusunda hareket etmeyi

segerler” (2018: 14-15).

Bu agiklamalardan ilki dogaiistii varliklardan kaynaklanan koétiiliiklerle ilgilidir. Orta Cag’da
ozellikle Bat1 toplumlarinda kétiiliiglin seytandan ve cadilardan kaynaklandigi popiiler bir
yaklasim olsa da gilinlimiizde kabul gormemektedir. Ancak diger maddeler insandan
kaynaklanan koétiiliiklerle alakalidir ve detaylandirilmalidir. Svendsen, insanin tabiat1 geregi
kotiiliige meyilli oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir. Bu anlayisa gore ilk olarak Leibniz
tarafindan ortaya atilan dogal ve metafizik kotiiliik bir tarafa birakmali ve ahlaki kotiiliige
odaklanilmalidir. Leibniz, ahlaki kotiiliigiin insan kaynakli oldugunu iddia etmekle birlikte
detay vermekten kaginmistir. Svendsen ise ahlaki kotiiliigii kendi igerisinde dort alt basliga
daha ayirmistir: seytani kotiiliik, aracgsal kotiiliik, idealist kotiiliik ve aptalca kotiiliik (2018:
99-101).

Seytani kotiiliik, kisinin kendi hazzi i¢in baskalarina zarar vermesiyle sonu¢lanan eylemlerin
timil olarak gosterilebilir. Svendsen’e gore seytani kotiilik her seye ragmen iginde bir
miktar iyilik barindirmaktadir. Fail tarafindan arzulanan sey diger insanlar igin kotii dahi
olsa failin arzusunu doyurdugu i¢in iyidir (2018: 99). Bu tarz kétiiliik en ¢ok seri katillerde
kisilik bulurken (2018: 107) tecaviizciiler, hirsizlar ve toplumun huzurunu bozan diger
insanlar da bu gruba dahil edilebilir. Bu bakimdan Svendsen’in seytani kotiiliik kategorisi
John Kekes’in kotiilik anlayisiyla benzerlik gostermektedir. Kekes’e gore failin eylemi
“[...] masum kurbanlara yonelikse, agir bir zarara sebep oluyorsa, kasitliysa, kotii niyet
iceriyorsa ve ahlaki acidan haksizsa” bu diipediiz kotiiliiktiir (2017). Ancak Svendsen’in
Kekes’ten ayrildigi nokta seytani kotiiliigiin her seye ragmen icinde bir miktar iyilik
barindirdig: diislincesidir. Ciinkii cinayet ve tecaviiz gibi eylemler magdura zarar verse de
fail bu eylemlerden zevk almakta hatta nese duymaktadir. Fakat failin, kurbanin aci
cekmesinden duydugu hazzi veya neseyi, iyilik olarak tanimlamak ne derece dogrudur,

tartisilmalidir.
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Aragsal kotiiliik ise “[...] baska bir amaca ulagmak i¢in, kotii oldugunun gayet farkinda
oldugu halde kotii bir sey yapan faillerle ilgilidir. Bu amag iyi olabilir, ama araglar kotiidiir”
(2018: 100). Aragsal kotiiliikte insanlar yapilacak dogru eylemin ne oldugunu bilir fakat bu
eylem sonucunda ortaya ¢ikacak durumu c¢ok fazla arzuladigi i¢in ahlaki degerleri ve
iradesini gormezden gelmektedir. Zengin olmak i¢in vergi kagirmak, bir mertebeye gelmek
icin riisvet vermek, kendi ¢ikari i¢in yalan s6ylemek veya bir baskasina iftira atmak aragsal
kotiiliik olarak nitelendirilebilir. Aragsal kotiiligiin failleri aslinda gergeklestirdikleri koti
eylemlerden haz almazlar onlar i¢in 6nemli olan sonugtur ve arzuladiklari sonucu almak i¢in

biitiin kotiiliikleri yapabilirler.

Aptalca kotiiliik, “[...] eylemlerinin iyi mi k6tii mii oldugunu diistinmeden eyleyen bir fail
tarafindan karaterize edilir. Aptalca koétiiliik iyi ve kotii tizerine diisiinen, ama yanlis diisiinen
bir failin rengini verdigi idealist kdtiiliikten farklidir. Aptallik bir diisiincesizlik, bir diigiiniim
eksikligi olarak anlasilabilir” (Svendsen, 2018: 101). Aptalca kotiiliikk adlandirmasindaki
“aptal” ifadesinin zeka eksikligiyle alakali oldugu diisiiniilmemelidir. Akilli insanlar da
aptalca kotiiliikler yapabilirler. Yani daha ¢ok insan beceriksizliginden veya
diistincesizliginden kaynaklanan kétiiliiklerdir. Bu durum “duyarlilik eksikligi” olarak da
nitelendirilebilir. Svendsen, “aptalca kotiilik” kavraminin Hannah Arendt’in “siradan

kotiilik” kavramiyla ayni oldugunu sdylemektedir (2018: 101).

Son kategori olan idealist kotiliik ise “[...] failler iyi bir sey yaptiklari inanciyla, kotiiliik
yaptiklar1 zaman ortaya cikar. [...] Idealistler belirli fiillerin ¢ok iiziicii oldugunu kabul
edebilirler, fakat daha yiiksek bir misyon tarafindan temsil ediliyorlarmis gibi davranirlar ve
cogu zaman buna inanirlar da. Ancak bir idealin iyi olduguna inanmak, onun gercgekten iyi
oldugunu garanti etmeye yeterli degildir” (Svendsen, 2018: 101-102). Yazar, Hagh
Seferleri’nin, Bolsevik Ihtilali’nin, terdrist saldirilarinin ve Yahudi katliammin idealist
kotiiliikler nedeniyle meydana geldigini vurgulamaktadir. Bu liste daha da uzatilabilir.
Bugiin insanliga karsit islenen en biiyiilk suglarin sebebi idealist kotiiliiktir. Roy
Baumeister’e®® gore daha biiyiik bir amag ugruna bagvurulan kétiiliikler “sadece ahlaken
kabul edilebilir olmakla kalmaz, ayn1 zamanda iyi bir dava ugruna bagskalarina zarar vermek

ahlaken [onlarin] hakkidir da” (akt. Svendsen, 2018: 101). Sonug olarak; Lars Fr. H.

86 Ayrintih bilgi icin bakimz: Roy F. Baumeister. Evil: Inside Human Cruelty and Violence. New York: W.
H. Freeman and Company, 1999.
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Svendsen’in idealist kotiiliikk yaklagimina gore insan kendisi veya yasadigi toplum igin
anlamli bir fayda saglamak ugruna bir bagkasina (Gtekine) zarar verme hakkina sahip
degildir. Clinkii fail(ler) i¢in iyi ve ideal olan amag, toplumun biitiin kesimi i¢in her zaman

iyi olmayabilir.

Modern Cag’in koétiiliik anlayisi incelendiginde1755 yilinda meydana gelen Lizbon Depremi
sonrasinda geleneksel yaklasimin tamamen terk edildigi gbze c¢arpmaktadir. Lizbon
Depremi’yle kotiiliik, Tanr1 ve insan iligkisi konusunda ciddi bir kirilma yasamistir. Birgok
insan, diisiiniir ve teolog mutlak iyi ve kuvvetli olan Tanr1’nin Azizler Giinii’nde (All Saint
Day) kilisede toplanan ve ibadet eden insanlarin basina gelen faciaya Tanri’nin nasil izin
verdigini tartigmistir. 1933 — 1945 yillart arasinda devam eden Yahudi soykiriminin
sonucunda ise ikinci bir kirillma yasanmis ve devlet eliyle gerceklestirilen bu kotiiliik siyaset
ve etik ile iliskilendirilerek aciklanmaya calisilmistir. 2000°li yillarda ise kotiiliigiin en

biiyiik kaynaginin “insan” oldugu yaklasimi 6ne ¢ikmuigtir.

3.3. Islamiyet’te ve Dogu Diisiincesinde Kotiiliik Problemi

Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Kotiiliik baslikli bu ¢aligmada kotiiliigiin kaynagi, ortaya ¢ikisi
ve bunun sonuglari incelenmistir. Bu incelemeyi objektif bir sekilde yapabilmek adina Antik
Yunan’dan giiniimiize kadar Bati ve Dogu diisiincesinde kotiiliiglin basta teologlar ve

filozoflar olmak iizere diger arastirmacilar tarafindan nasil ele alindigina dikkat ¢ekilmistir.

Hristiyan ve Miisliiman diisiiniirlerin bir kismina gore Tanr1, insasa 0zgiir irade ile karar
verme giicii bahsetmistir. Fakat insanoglu se¢imler yaparken 6zgiir iradesini her zaman iyi
ve dogru olandan yana kullanmay1 tercih etmemistir. insaoglunun yanls ydnelimlerinden
dolay1 ortaya ¢ikan o6liimler, yalanlar, iftiralar, zuliimler ve ortaya ¢ikan biitiin giinahlar
ahlaki kotiiligl olusturmaktadir. Miisliiman ilahiyatgilar bu eylemlerin hepsini “ser” olarak
nitelendirmektedir. “Ser” sozciigii sozliikkte “kotii olmak, kotiiliige meyletmek, kotiiliik
yapmak” ve “kotil, en koti, ¢irkin, zararlt” anlamlarina gelirken “dini literatiirde [ise] Allah
tarafindan yasaklanip karsiliginda ceza tertip edilen inang ve davranislar, giinahlar” olarak
nitelendirilmektedir (Yavuz, 2010: 539). Islamiyet’te her tiirlii kotiiliigiin ser olarak kabul
edilmesinin nedeni bunlarin hepsinin giinah sayilmasidir. Hristiyanlikta da giinah kavrami
s6z konusudur ancak Hristiyan teologlar bu kavrami Adem ve Havva’nin cennetten

kovulmastyla iliskilendirmektedir. Adem ve Havva’min cennetten ayrilarak diinyaya
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inmeleri; Hristiyan terminolojisinde “cennetten kovulma” olarak adlandirilirken Islamiyet’te
ise “cennetten diisiis” olarak goriilmektedir. Hristiyanlikta bu durumun suglusu Adem ve
Havva iken Miisliimanlikta seytan olarak kabul edilmektedir. Hristiyanlia gore onlarin
diinyaya inmeleri diinyadaki kétiiliikklerin baslangicina sebep olmustur. Bu konu onceki
bolimlerde detayli bir sekilde islendigi i¢in bu kisimda ayrintili bir sekilde

deginilmeyecektir.

Islamiyet &ncesinde Anadolu’da, Orta Asya ve Kafkaslarda kotiilik kavramiyla ilgili
diisiinceler kayda gecirilmemistir. Ancak Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle “ser” kavrami
ozellikle din adamlari tarafindan tartisilmaya baslanmistir. Calismanin bu kisminda 6zellikle
Kur’dn-1 Kerim’e ve Islam diinyasinin énde gelen filozoflarmin goriislerine odaklanilmugtir.
Kotiilik probleminin ele alinmasi, kétiiliigiin 6ziiniin ve kaynaginin sorgulamasi islam
diinyasinda Batili toplumlarda oldugu kadar iizerinde durulmamistir. Cafer Sdik Yaran’a
gore Islam diinyasinin kétiiliik problemi karsisindaki tavri higbir zaman Bati’daki kadar
“sistematik” ve “pragmatik” bir yap1 arz etmemistir. Bunun nedeni olarak da Miisliimanlikta
serle ilgili meselelerin Kur’an’da agik¢a veya lstii kapali bir sekilde belirtilmesi olarak
gosterilmektedir (1997: 17). Islamiyet’te Tanr1 yani Allah mutlak iyidir bu nedenle O’nun
dogrudan veya dolayli olarak kullarina koétiiliik yapmak istemesi s6z konusu degildir.
Insanlarin basina gelen olumsuz seyler insanlar icin ya bir “imtihan/sinav/simnama” ya da bir

“ceza”dir.

Hristiyanlikta ve Miislimanlikta kotiiliikk diistincesinin farklilasmasinin temel nedeni
basvurulan kaynaklarla alakalidir. Bati diinyas1 kotiiligii sorgularken kutsal kitaplart olan
Incil’in yam sira kilise babalarinim, teologlarin ve filozoflarin diisiincelerini hep birlikte
degerlendirmeyi tercih etmistir. Ancak Dogu’da daha ¢ok “ser” olarak nitelendirilen kotiilitk
kavramuyla ilgili sorular ve cevaplar Kur’dn-1 Kerim’e ve son peygamber Hz. Muhammed’in
siinnetlerine dayandirilmaktadir. Ibn Sina, Ibn Arabi, Farabi ve Gazali gibi pek ¢ok diisiiniir
kotiiliikk ve iyilik hakkinda ¢aligmalar yapmistir. Ancak bu diisiiniirler kétiiliik karsisinda
Bati diinyasindaki gibi farkli tavir almanuslardir. IslAm diinyasinin kétiiliik hakkindaki 6n
kabulleriyle hareket etmeyi tercih etmislerdir. ibn Arabi’ye gore “Varlikta sadece Allah’tan,
O’nun sifatlarindan ve fiillerinden bagka bir sey yoktur. Her sey, O’dur, O’nunladir,
O’ndandir, O’nadir” (2005: 20) ve “Sirf hayir ve iyilik, aleme varligini ihsan eden Hakk’in
varligidir. O’ndan ancak kendisine uygun sey meydana gelebilir ki, o da bilhassa iyilik ve

hayirdir” (2011: 235). Miisliimanlarin 6n kabulii Tanri’nin kosulsuz, sartsiz mutlak iyi
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oldugudur. Bu nedenle ne Tanr1 ne onun Hz. Muhammed’e gondermis oldugu kutsal kitabi
sorgulanamaz. lyilik ve kétiiliikle ilgili sorular ve cevaplar Kur’dn’1m iginde cesitli kissalarla
ve mecazlarla bazen agik bazen ortiik bir sekilde verilmistir. Fakat bu 6n kabullere ragmen
Islam diinyasinda da “ser problemi” hakkinda bazi degisik goriisler ortaya atilmistir.
Mu’tezile, Es’ariler ve Imam Gazali kotiiliik hakkinda farkli iddialar 6ne siirmiistiir. Bu
iddilalar Bati1 diinyasinda oldugu gibi ciddi kirilmalar dogurmasa da Orta Asya’dan
Anadolu’ya ve Kafkaslara yayilan Islimiyet’in kétiilik problemine olan bakisagist

cesitliligini gosterdigi i¢in onemlidir.

3.1. Mu’tezile

“Ayirmak, uzaklastirmak™ anlamindaki “azl” kokiinden tiiretilerek sifatlasmis olan
“mu’tezile” sozciigli “uzaklasan, ayrilip bir kdseye ¢ekilen” anlamina gelmektedir (Celebi,
2020: 391). Vasil b. Atda ve Amr b. Ubeyd, Mu’tezile mezhebinin kurucular1 olarak
goriilmektedir (Tiircan, 2019: 43). Bu mezhebe mensup olan kisilere de “mutezili” adi
verilmektedir. Bu mezhebe dahil olanlar tipki diger insanlar gibi kotiiligiin ve iyiligin
varligmi tartismiglar ve bunlarin Tanri’yla iliskisi hakkinda yorum yapmislardir.
Mu’tezileye gore bir fiilin iyi veya kotii olarak nitelendirilebilmesi i¢in Allah’in emir ve
yasaklarindan Once insan i¢in faydali olup olmadigmma bakilmasi gerektigi iddia
edilmektedir. Bir Mutezili olan Kad1 Abdiilcebbar “iyiyi giizel olan fayda olarak tanimlarken
kotiiyli de ¢irkin olan zarar olarak tanimlar. Allah’in teklif ettigi tiim fiiller fayda veren
giizel seylerdir. Bu sebeple Allah’in ¢irkin olan kétii bir fiil islemesi diisiiniillemez” (Akdag,
2021: 54). Diger Islam diisiiniirlerinde oldugu gibi Mu’tezile de kétii bir Tanri’nin varligint
kabul etmez ve kotiiliigli Tanr ile bagdastirmaz. Modern diisiincede oldugu gibi Mu’tezile
kotiiliigiin kaynagi olarak “insanin 6zgiir iradesi’ni gdstermektedir. Islamiyet’te yaygin olan
“imtihan” ve “ceza” kavrami Mutezile’de de kabul gérmiistiir. Diinyada meydana gelen
dogal/fiziksel kotiiliikler Allah tarafindan gonderilmistir ancak bunlar salt kotiiliik degildir.
Biitiin bu felaketler insanligin faydasi i¢in Allah tarafindan gonderilmis imtihan veya
cezalardir ve yine ahirette bizzat Allah tarafindan telafi edilecegi diisliniilmektedir
(Abdiilcebbar’dan akt. Yaran, 1997: 153). Mu’tezile mensuplari bir¢ok Miisliiman gibi Tanr1
hakkinda olumsuz hipotezlerde bulunmaktan kaginmislardir. Onlara gore insan 6zgiirdiir ve
bu nedenle biitiin eylemlerinden sorumludur. Modern diisiincedeki “6zgiir irade savunmast”

Mu’tezile i¢in de gecerlidir.
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Mu’tezile’de dikkat ¢eken hususlardan bir tanesi “bedel (ivaz) teorisi’dir. “Ivaz” kelimesi
“bir i veya nesneye karsilik bedel 6demek” ve “bedel, karsilik” anlamlarina gelmektedir.
Tiirk¢ede siklikla kullanilan “taviz” kelimesi de ayni anlama gelmektedir (Celebi, 2001:
488). Miislimanlikta bu diinyada ¢ekilen sikinti ve 1stiraplarin ahirette mutlaka
miikafatlandirilacagi tizerinde durulmaktadir. Bu nedenle insanoglu golge olan bu diinyada
kétiiliiklere maruz kalsa dahi bu kétiiliiklerin sonu hayra acilmaktadir. Insanoglu bu
musibetlere sabrettigi ve her seye ragmen Allah’a siikrettigi silirece cennetle
odiillendirilecektir. Burada insanoglunun nefsi ve 0Ozgiir iradesi devreye girmektedir.
Nefsine hakim olan ve 6zgiir iradesini iyilikten yana se¢imlerde kullanan kullar i¢in sabir en
biiyiik erdemdir. Erdemli insanlar da biitiin musibetlerin iistesinden gelmektedir. Ustelik bu
musibetler birer kiyamet alametidir, insan bu sayede ahiret giiniinii zihninde tasiyarak
sabretmeyi ve Allah'a isyan etmemeyi 6grenecektir (Ozdemir, 2001: 66). Sonug olarak
Mu’tezile’ye gore Allah, basina gelen musibetler karsisinda isyan etmeyen ve bunlara riza
gosteren Miisliimanlar1 ahirette miikafatlandiracaktir. Bu miikafata da “ivaz/bedel/karsilik”

denilmektedir.

3.2. Es’ariler

Es’ariler, eski bir Mutezili olan Ebii’l-Hasan el-Es‘ari tarafindan kurulmustur. imam Es’ari
Tann ve kotiiliik hakkindaki tutarli ve sistematik diisiinceleri sayesinde kendisinden sonra
gelenleri derinlemesine etkilemistir. Baslarda hararetli bir sekilde Mu’tezile’yi savunmasina
ragmen hayatinin {¢iincii sathasi olarak nitelendirdigi olgunluk doneminde gelenege

donmeyi tercih etmistir (Yaglh-Mavil, 2012: 69-73).

Es’ariler, Mu’tezile’nin iddialarinin aksini savunmaktadirlar. Mu’tezile’ye gore kotiiliigiin
kaynagi “insanin Ozgiir iradesi” iken Eg’ariler ibreyi Tanr’ya dogru g¢evirmislerdir.
“Es’arilikte dikkat ¢eken kavramlar ve vurgulanan diisiinceler, kadercilik veya iyiden de
kotiiden de Allah’in sorumlu oldugu[dur]” (Yaran, 1997: 154). Mu’tezile ile taban tabana
zit bu dislinceye gore iyilik ve kotiiliik, etikle alakali iki kavramdir. Fakat iyiligin ve
kotiiliigiin ortaya ¢ikmasindan sadece insanin 6zgiir iradesi sorumlu degildir. Eg’arilere gore
iyilik veya kotiiliik insanlar1 degil Tanri’nin takdiri ile alakalidir. Bu durumda insanin iyilige
veya kotiiliige yonelik secimlerinde 6zgiir olmadigi sonucu da ortaya cikmaktadir.
“Mu’tezile acisindan Allah, sadece adil ve iyi olani, Eg’ariler agisindan Allah, diledigini,

Matiiridiler agisindan ise yalnizca hikmetli olan1 yapar” (Akdag, 2021: 54). Sonug olarak
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Mu’tezile mezhebine tepki olarak dogan Es’ariler dogal/ahlaki kétiiliikten ziyade metafizik

kotiiliige odaklanmiglardir. Metafizik kotiiliigli de Tanr ile iliskilendirmislerdir.

3.3. imam Gazali

Iranli oldugu diisiiniilen Gazali (1058-1111), IslAm &leminin ©6nemli teolog ve
filozoflarindan biridir. Eg’ari mezhebine mensup oldugu bilinmesine ragmen kotiiliik
konusunda gelistirdigi kendine has diisiinceleri nedeniyle bash basina yararlanikacak bir
kaynak haline gelmistir. Gazali’nin kotiilik hakkindaki teodisesi “bu dlemin miimkiin
alemler arasinda en iyisi ol[masina]” dayanmaktadir (Yaran, 1997: 18). Gazali’ye gore
evrenin mevcut hali olabilecekler arasinda en iyisidir. Bundan daha iyi bir evren hayali
kurmak Allah’a sirk kosmakla aynidir. Allah’in daha iyi bir evren yaratabilecegini fakat
bilerek yaratmadigini diistinmek ona atfedilen “kerem” yani “comert” sifatin1 sorgulamak
demektir. Gazali’nin “mimkiin olan en iyi diinya” teorisi kendinden alt1 yiiz yil sonra
yasamis Leibniz’i de derinden etkilemistir. Tipki Gazali gibi Leibniz’e gore de Tanri,
miimkiin olan diinyalar arasindan en iyisini yaratmistir. Yaratilan diinyanin kusurlar1 vardir
ve yaratilan diinyada kétiiliikler de mevcuttur. Ayni diistince Gazali’nin kotiiliik felsefesinde
de mevcuttur. Gazali, Tanr1’nin yarattig1 her seyin bu diinyada bir amaci1 oldugunu ve O’nun
yarattig1 hi¢bir seyin ¢irkin veya kotii olarak nitelendirilemeyecegini 6zellikle vurgulamigtir.
Ancak buna ragmen Gazali insanlarin yine de bu konu hakkinda sorular sorabilecegini

diisiinerek su aciklamay1 yapmustir:

“Denirse ki bu diinya, yildirimlar, depremler, tufanlar, yirtict hayvanlar, 6tke
ve sehvet gibi insana 6zgii bir¢ok kotiiliik tiirleri ile doludur. Biitiin bunlarda
Tanr1’nin bir takdiri var m1? Sayet bunlar takdir edilmemis katiiliikler ise bu
alemde O’nun giicii ve iradesi disinda bir seyler oluyor. Sayet bu kotiiliikler
takdir edilmis ise kendisi tamamen iyi olan ve kendisinden baska hi¢bir sey
sadir olmayan Tanri’dan bunlar nasil meydana gelmistir?” (Gazaali, 2003:

161).
Gazali'nin bu sorgulamasi Ilk Cag filozoflarmn Epikiir’iin “Epikiir Cikmaz” olarak

nitelendirilen klasiklesmis Tanr1’nin varlig1 sorgusunu hatirlatiyor. Ancak Gazali, Epikiir’iin

aksine mutlak iyi ve gii¢lii bir Tanr1’nin varligina goniilden inanyor.
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Yagsar Tiirkben’e gore Gazali’nin genel olarak kotiiliik olgusunu reddettigi bilim diinyasinda
kabul goren bir yaklagimdir (2009: 91). Fakat burada bir yanlis anlagilmanin 6niine gegmek
gerekmektedir. Evrende Tanr tarafindan yaratilan kotiiliikkler vardir ancak bunlarin amaci
insanoglunun aci1 ¢ekmesine sebep olmak degildir. Tanri, sonunda bir hayir oldugu icin
insanogluna once serri bahsetmistir. Gazali’nin bu anlayisi Ehli Siinnet ile paralelik
gostermektedir. Tanri, istenmeyen olaylar1 kotiiliik olmasi igin degil, insanoglunun farkinda
oldugu ya da olmadig: iyiliklerin meydana gelmesi i¢in yaratmistir (Tiirkben, 2012: 60).
Ancak insanoglunun bakisagist ve zihinsel kabiliyeti Tanri’nin yarattiklarin1 anlamakhta
yetersiz kalmistir. Bu nedenle insanoglu zaman zaman koétii olarak algiladig: birtakim seyler

1yi; iyi olarak algiladiklar1 kotii oldugunu unutabilmektedir.

3.4. Kur’an-1 Kerim

Hristiyanlikta ve Miisliimanlikta Tanr1 ve kotiiliik iliskisini anlamlandirmak adina temel
basvuru kaynag: kutsal kitaplardir. Ancak Misliimanlikta Kur’dn-1 Kerim daha fazla 6ne
cikmaktadir. Ciinkii Miisllimanlarin hayatin1 sekillendiren kural ve kaidelerin, emir ve
yasaklarin tiimii Kur’an’da yer almaktadir. Kur’dn ¢ogu zaman olaylar1 hikaye ederek ya da
benzetmeler, semboller ve mecazlar kullanarak insanlar1 koétiiliik karsisinda uyarmaya
caligmaktadir. Kur’dn’in insanogluna verdigi mesajlar her zaman apacik degildir. Boyle
durumlarda Miisliimanlarin ikincil dayanagi Hz. Muhammed’in Hadis-i Serifleri’dir. Iste bu
nedenle hem Kitab-1 Mukaddes olarak bahsedilen Kur’dn-1 Kerim hem de hadisler
insanoglunun yolunu ¢izmesinde belirleyici olmustur.

Kur’dn’da kotiiliikle ilintili olarak gecen ve herkesin asina oldugu kavramlardan biri
“ser”dir. Fakat bunun disinda “musibet” ve “bela” gibi adlandirmalar da kétiilik yerine
kullanilmaktadir (Tiirkben, 2012: 45). Bunun disinda farkli olaylar ve eylemler karsisinda
insanoglunun sinanmasi Miisliimanlikta en ¢ok dikkat ¢eken durumlardan biridir. “Test
etme” veya “imtihana tutma” fikri Enbiyd, Al-i Imran, Enfal, En’am, Araf, Fetih gibi
surelerde siklikla gegmektedir. Yasar Tiirkben, insanoglunun hem fiziksel hem de zihinsel
olarak olaganiistii 6zelliklerle donatildigini ancak onun kemale ermek i¢in emek harcamasi
gerektigini vurgulamaktadir. Iste bu noktada “imtihan” diisiincesi insanin kendini
gelistirmesi ve bir iist noktaya tasimasi agisindan elzemdir. Insanoglu sadece kétiiliiklerle
imtihan edilmez iyiliklerle de sinanabilir. Ornegin; Allah birtakim kullarma digerlerinden

daha fazla zenginlik sunar ve onlar1 bununla imtihan eder. Bdyle bir durumda insanoglunun
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elindekilerin kiymetini bilmesi, siikretmesi ve paylagmasi gerekir. Aksi takdirde de Tanr,
insanlart "Her nefis Oliimii tadacaktir: Biz sizi serle de hayirla da imtihan ediyoruz.
Dontisiiniiz Bizedir” (Enbiya 21: 35) diyerek uyarmaktadir. Bu noktada bazi alimler neden
insanoglunun durmaksizin imtihan edildigini sorgulanustir. Kur’dn-1 Kerim’de; Al-i Imran,
Araf ve Fetih surelerinde buna da cevap vermektedir: Allah kullarindan her daim kosulsuz

itaat etmelerini ve onlara sundugu nimetler karsisinda siikretmelerini beklemektedir.

Kur’an’da gecen “musibet” kelimesi; insanoglunun imtihani i¢in bir vesiledir (Tiirkben,
2012: 47). Bu imtihanlar kii¢iik belalar olabilecegi gibi insan1 derinden etkileyen daha biiyiik
felaketler de olabilir. Kiigiiciik bir toplu ignenin elinizin ucuna batmasi da evinizi bir
yanginda kaybetmeniz de Allah’nin goziinde musibettir. Tanri, insanoglunun basina gelenler
karsisinda olan durusunu hedef alir. Allah, Muhammed Suresi’nde “Andolsun ki iginizden
cihad edenlerle sabredenleri belirleyinceye ve haberlerinizi agiklayincaya kadar sizi imtihan
edecegiz” (47: 31) demektedir. En’am Suresi'nde ise “Sizi yeryliziiniin halifeleri yapan
O'dur. Size verdigi nimetlerde sizi denemek i¢in kiminizi kiminizden derecelerle {istiin kild1”
(6: 165) denmektedir. Kur’dn’da siklikla tizerinde durulan hususlardan ikisi “stikretmek” ve
“sabretmek”tir. Faziletli insan bu iki 6zellige sahiptir. Allah’tan gelen musibetler karsisinda
sabreden ve kotiiliiklere dahi siikkretmeyi bilen insan nefsini de terbiye eder. Miilk Suresi’nde
“O, hanginizin daha giizel amel yapacagini denemek i¢in 6liimii ve hayati yaratandir” (67:
2) buyrulur. Allah, imtihanlar1 karsisinda kendisine isyan etmeyen ve sadik kalan kullarin
ahirette odiillendirecektir. Nefs, insan1 kotiiliigli segmeye sevk ettigi icin siirekli kontrol
altinda olmak zorundadir. Norvegli filozof Lars Fr. H. Svendsen, Bati diinyasinin koétiiliige
olan yaklasimindan bahsederken insanlarin “6zgiir iradeye” ve “dogalar1 geregi kotiiliik
yapmaya yatkin” olduklarindan bahsetmektedir (2018: 14-15). Aynit durum Dogu
diinyasinda ve Miisliimanlikta da mevcuttur. Kétiiliige meyli olan insanin bunu kontrol altina

almasi ve nefsine yenik diismemesi Kur’dn’da ogiitlenen bir durumdur.

Kur’dn’da kétiiliikle iligkili ikinci kavram ise “ceza”dir. Ornegin yasadiklar1 toplumda
peygamberlerin ve Tanri’nin buyruklarina itaat etmeyen insanlar nedeniyle Lut, Musa ve
Nuh Peygamberlerin halki dogal afetlerle cezalandirilmistir. Tanr1, buyruklarina uymadigi
icin tlim toplumu cezalandirmayi tercih etmistir. Enfal Suresi’nde Allah, Lut Kavmi i¢in
“Eger onlara acaylp da icinde bulunduklar1 sikintiyr giderseydik, iyice korleserek
azgiliklarinda direnirlerdi” (8: 25) seklinde buyurmustur. Fakat buradan Miisliimanlarin

Allah’1min kétiiciil bir Tanr1 oldugu fikri ¢ikarilmamalidir. Ciinkii “[...] Allah higkimseye
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zulmetmek istemez” (A/-i Imran, 3: 108). Sonug olarak insanoglunun tutuldugu imtihanlarin
ve cezalarin temel amaci onlarin bu yasananlardan ders almalari, sabretmeyi ve siikretmeyi
ogrenmeleridir. Kur’an’t Kerim’in 6zellikle vurguladigi husus; bu diinyanin kalici olmadigi
ve bir imtihan yeri oldugu, 6te diinyanin buradan daha 6nemli oldugu ve orada masumlarin
ve iyilerin diinyevi acilarinin miikafatlandirilacagidir. Musibetlerle imtihan edilen veya
cezalandirilan  insanoglu  yeterli  olgunluk seviyesine ulastifinda  muhakkak
odiillendirilecektir. Ancak Islamiyet’te affi miimkiin olmayan tek giinah Yiice Allah’in inkar
edilmesidir. Kur’an’da miinkirlerin cehennemden katiyyen c¢ikamayacaklar1 o6zellikle

vurgulanmistir (Ozdemir, 2001: 301).

Dogu diisiincesinde Islamiyet’in de etkisiyle kétiiliik-Tanr1, kotiiliik-insan veya insan-Tanr1-
kotiiliik iliskisi cok detaylandirilmamaistir. Zaten temel kaynak Kitdb-1 Mukaddes oldugu igin
filozoflar ve teologlar bunun {izerine c¢ok farkli seyler sOylemeye ¢ekinmislerdir.
Islamiyet’te Allah mutlak iyi ve giiclii iken; insan dogustan masumdur ve zamanla dzgiir
iradesi dogrultusunda verdigi kararlar neticesinde kotli veya iyi olur. Ancak Batililar,
Tanr1’larim elestirirken daha cesur davranmig; yeri geldiginde onun varligint ve mutlak iyi
olup olmadigini sorgulamislardir. Miisliimanlikta ise yukarida da belirtildigi gibi Allah’in
varligini sorgulamaka ona sirk kogsmaktir ve en biiyiik giinahlardandir. Ayrica Hristiyanlikta,
Adem ve Havva’'nin cennetten kovulmalari nedeniyle diinyaya gelen bebeklerin tiimii
giinahkar olarak dogmakta ve vaftiz téreniyle giinahlarindan arindirilmaktadir. Bu iki temel
farklilik Dogu ve Bat1 diinyasinin kétiiliik problemine bakisacisini temelden etkilemistir. Bu
durum sanata ve edebiyata da yansimistir. Bat1 diinyasi, sanat ve edebiyat konusunda daha
ciiretkardir. Tanr1 onlarin eserlerinin alelade bir malzemesi olabilir. Fakat Dogu diinyasi her
zaman Tanr1 ve kotiiliik iligkisi hususunda temkinlidir. Bu ¢aligmanin konusu olan Tiirk
diinyas1 efsanelerinde kotiiliiglin kaynagi, ortaya ¢ikist ve nasil sonlandig incelendiginde
geleneksel Tiirk kiiltiiriiniin ve Islamiyet’in, giiniimiizde Miisliiman olmayan Tiirkleri dahi

nasil ¢epegevre kusattigr gézler oniine serilecektir.
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4. TURK DUNYASI EFSANELERINDE KOTULUK

Kotiiliik kavrami, Antik Cag tragedyalarindan itibaren sanatin ve edebiyatin konusu haline
gelmigtir. Tiyatro metinleri ¢atisma iizerine kuruludur fakat bu c¢atisma Antik Cag
tragedyalarinda daha belirgin bir hal almustir. Iyi ve kétiiniin gatismasi tragedyalarin diigiim
noktasini yani trajik tarafini olusturmaktadir. Aristoteles’in Poetikasi’na gore catismay1
ortaya ¢ikaran durum “kahramanin trajik zaafi” olarak adlandirilan bir tiir erdem eksikligidir.
Zaaflarina yenik diigen kahraman bazen bilerek bazen de diirtiisel bir sekilde istemeden
su¢/gilinah isler ve kotiililk yapar. Bunun sonucunda kaos olusur ve bu kaos tragedyalarin
sonunda yerini “katharsis”’e birakir. Tiirkge “arinma” anlamina gelen katharsis, Yunanca
“temizleme/temizlenme, paklagsma, saflagsma” anlamlarini igeren felsefi bir terimdir. Daha
cok ruhun ve zihnin arinmasi anlaminda kullanilir (Can, 2006: 63). Tragedyalarda
kahramanin erdem yoksunlugu, katharsis vasitasiyla telafi edilmek istenmektedir. Bu demek
oluyor ki tragdeyalar sanatli bir iisliiba sahip salt estetik formlar degildir. Aksine Antik Cag
toplumlarinda tragedyalarin toplumsal, dini ve siyasi yasamla iliskisi vardir. Antik Cag
metinlerinden bu yana kétiiliik sanatin ve edebiyatin igerisine dahil olmustur. “Kotiiligiin
estetigi” kavramini ortaya atan Georges Bataille kurgusal metinlerin itici giicliniin kotiiliik
oldugunu idda eder. Iyilik duragandir ve itaat etmeyi gerektir ancak kétiiliik isyankardir ve
harekete gecirir. Bu nedenle edebiyatin ve edebi metinlerin gdrevi diizeni bozmaktir. Ciinkii
Bataille’e gore edebiyat sugludur ve suclu oldugunu kabul etmelidir (2004: 12). Bu sugluluk
Bat1 toplumunun kutsal kitaplarindan ilk yaratilan edebi metinlerine kadar kendini derinden
hissettirmistir. Bugiin modern Tiirk edebiyati kotiilik konusunu yeterince derinlikli bir
sekilde islemedigi i¢in elestirilse de aslinda Tiirk halk edebiyatinin sozlii anlati tiirleri igin
ayni sey sOylenemez. Mit, efsane, destan ve masal gibi s6zlii anlati tiirlerinin olay orgiistinde
ortaya ¢ikan iyi-kotii karsith@g en sik rastlanan metafordur. Ornegin; Tanri’nin evreni
yaratirken seytanla girdigi miicadele, mitolojinin ilk miti olarak kabul edilir. “Seytan”
evrende kotii oldugu kabul edilen ilk varliktir. Bu durumda ilk mit kétiiliikle ilgilidir. Tiirk
mitolojisinde kotiiliigiin kaynagi olan seytan, “Erlik” ile 6zdeslesmistir. Altay Tirklerinin
yaratilis efsanelerine gore yeryiizii yaratilmadan Once biitiin evren suyla kaplidir. Tanr1
Ulgen ve bir “kisi” bu suyun iizerinde ugmaktadir. Suyun iizerinde ugan kisi tam
bogulacakken Tanri1 onu kurtarir ve karsiliginda bu kisiden suyun dibine dalip toprak
cikarmasini ister. Kisinin ¢ikardigi toprakla Tanri, yeryliziinii yaratir. Bu goren kisi, suya

ikinci dalisinda ¢ikardigi topragin bir kisminm1 Tanr1’ya verir fakat bir kismini da agzinda
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saklar. Kisinin agzinda sigen toprak neredeyse onu 6ldiirmek tizeredir. Bunun iizerine Tanr1
kisiden toprag: tiiklirmesini ister ve yeryiiziinde tepecikler olusur. Cok sinirlenen Tanr1
“Artik sen bir glinahkarsin! Sen benim i¢in kotii diisiindiin. Senin yolundan giden insanlarin
da ruhu kotii olsun! Benim yolumdan giden insanlarin ruhu saf temiz olsun! [...] [S]enin

adin Erlik olsun!” der (https://ekitap.ktb.gov.tr, 2023).87 Altaylarin yaratilis mitine gore

evrendeki iyi seylerin hepsi Tanr1 Ulgen’in eseriyken kotii seyler ise seytana yani Erlik’e
aittir. Bu durum ilk Cag filozoflar1 Platon ve Aziz Augustine’nin Tanri ve kétiiliik
hakkindaki diislincelerine de ¢ok benzemektedir. Platon’a gore kotiiliik “bilginin yoklugu™;
Aziz Augustine’e gore ise “iyiligin yoklugu”dur. Iki diisiiniir de Tanrr’yr mutlak iyi ile
0zdeslestirmis ve kotiiliikten muaf tutmustur. Evrende kétiiliik varsa o Tanr1’nin planinin bir
parcast degildir. Tanr1 ve kotiiliik iliskisini bir adim 6teye tasiyan filozof Kant ise Tanr1’nin
insanin i¢ine bir iyilik tohumu ektigini ve onu iyilige doniik yarattigin1 ancak bu tohumu
besleyip biiyiitmenin insanin goérevi oldugunu vurgulamistir (Ketenci ve Topuz, 2017: 299).
Kant’a gore de kotiilik Tanri’nin planinin bir pargast degildir. Ciinkii Tanr1, insana akil
bahsetmistir. Insan diisiinerek ve 6zgiir iradesiyle secimlerde bulunarak iyi veya kotii olani

tercih eder. Tipki Altaylarin yaratilis mitinde “kisi’nin Tanr1’y1 kandirmayi sectigi gibi.

SozIi anlatt geleneginin ilk iiriinii oldugu disiiniilen mitlerin olay orgiisii iyi ve kotii
arasindaki ¢atismaya dayanmaktadir. Yaratilis ve eskatoloji mitlerine gore; iyiyi ve kotliytli
temsil eden dogaiistii varliklar arasindaki ¢atigsma, iyilikle kotiiliigiin sinirlarini belirlemistir
(Aca, 2016b: 1). Dogaiistii varliklar arasinda gecen bu catisma zamanla yeryiiziine inmis
diger sozlii anlat: tiirleri icerisinde de kendisine yer bulmustur. Ozellikle destan ve masal
metinlerinin kurgusunda kotiiliikk ana aktordiir. Bu ¢alismaya konu olan efsane metinlerinin
olay Orgiisiinde ise iyi ve kotli catigsmast yer almakla beraber diger tiirlerde oldugu gibi
derinlikli bir sekilde islenememistir. Bunun nedeni olarak sozlii anlati tiirlerinin tarihi
gelisim seyrinde efsanenin konumlandirildigi yerin net olarak belirlenememesi
gosterilebilir. Geligme teorisine gore insanlik nasil basitten karmasiga dogru bir gelisim seyri
gosterdiyse insanlarin irettigi tlirler de “mitos”, “epos” ve “romans” donemlerine gore

ilerleme kaydetmistir. Bu siralamaya gore dnce mitik anlatmalar, sonra epik anlatmalar ve

en son olarak da hikdye ve romanlarin yaratildigi disiiniilmektedir (Ekici, 2005: 225).

87 Altay Tiirklerinin “Yeryiiziiniin Yaratilist” isimli efsanesine agsagidaki linkten ulasabilirsiniz:
https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/12602 efsanelerpdf.pdf?0 (Erisim Tarihi: 10.06.2023).

Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: Ibrahim Dilek. “Altay Halk Edebiyati”. Baslangictan Giiniimiize Kadar Tiirkiye
Dusindaki Tiirk Edebiyatlary Antolojisi. 24. Cilt. (e-kitap). Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2023.
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Efsane anlatmalarinin bu kronolojinin tam olarak neresinde oldugu tartigilmaktadir. Bunun
nedeni efsanelerin hem mitlerle hem de masallarla bazi ortak 6zellikleri paylasmasidir. Tiirk
diinyasina ait efsaneler derlenip nesredilirken efsane metinlerinin zaman zaman mit, destan
ve masal gibi tiirlerle karigtirildigi hatta bu durumun tiiriin adlandirilmasinda da ciddi bir
sorun yarattig1 goriilmektedir. Aslinda bu karisikliga sebep olan durum bir yandan efsanenin
“inang” ve “kutsallik™ gibi 6zellikleri nedeniyle mitlere benzetilmesidir. Diger bir yandan
ise efsanelerin belli bir anlatici tipine bagli olmadan anlatilmasi ve bu diinyadaki olaylar1
konu almasindan dolay1 belli bir yer ve zaman icermesi nedeniyle masallarla
iligkilendirilmesi gosterilmektedir (Ekici, 2005: 228). Anlati tiirlerinin olusumunda da
basitten karmasiga dogru bir ilerleme s6z konusu oldugu disiiniildiigiinde efsane
anlatilarinin mitlerden sonra ancak masal ve destandan Once arada bir yerde kaldigi
diistiniilebilir. Efsane ve kotiiliik iligkisini incelerken bu arada kalmislik daha fazla goze
carpmaktadir. Ilkel metinler olan mitlerde, temelde iyiyi ve kotiiyii temsil eden dogaiistii
varliklarin ¢atigmasina dayandigi i¢in koétiiliiglin kaynaginin, ¢ikis seklinin, sonuglarinin,
etkilerinin ve ortadan kaldirilmasinin izlerini stirmek nisbeten daha kolaydir. Ciinki
mitlerdeki varliklar net bir sekilde ya iyidir ya da koétiitiidiir. Destanlar ve masallar, efsaneye
gore daha gelismis ve komplike tiirlerdir. Masallar genellikle ¢ok epizotluyken, efsaneler
tek epizotludur (Dégh, 2001: 37). Bir paragraflik bir masal veya destan metni gérmek
neredeyse miimkiin degildir ancak iki satirlik efsane metinleriyle karsilasilabilir. Masal
bilingli olarak iiretilirken efsaneler siradisi tesadiiflere dair aktarimlardir (Dégh, 2001: 37).
Biitlin bunlar diginda Metin Ekici anlat1 tiirlerinin e ve art zamanliligini birbirinden ayiran
temel faktoriin “anlatict tipi’ne bagli olarak degistigini vurgulamaktadir. Mitler eskiden sam
ve kamanlarca, destanlar ise “hikayeci-agik”lar tarafindan anlatilmaktadir. Fakat efsane ve
masallarin belirli bir icracist yoktur. Mit ve destan gibi belirli anlaticisi olan tiirler daha fazla
gelisme kaydetmistir ve bu gelismeyi gozlemlemek daha kolaydir (2005: 228-229). Masal
ve destan metinlerinde kurgu igerisinde kahramanin karakter gelisimini izlemek
miimkiindiir. Bir karakter kotiiye evrildiyse anlati igerisinde bunun sebepleri olay orgiisii
icerisinde verilmektedir. Ancak efsane metinlerinde bu durum nadiren kendini belli eder.
Elbette efsaneler arasinda birbibini takip eden motifler, epizotlar veya benzer iyi-koti
karakterler bulunmaktadir. Ancak diger anlati tiirlerinde oldugu gibi efsane kurgusunda
kahramin gelisimine sahit olmak pek miimkiin degildir. Tiirk halk edebiyat1 sozlii anlati
tirlerinin art zamanli ve es zamanli gelisimini daha yakindan gorebilmek i¢in Metin

Ekici’nin yaklagimini agagidaki tablodan incelemekte fayda var:
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Tablo 4.1: Tiirk halk edebiyati anlati tiirlerinin art zamanli ve es zamanli geligimi®®

MIT
Efsane «<— Masal —> Destan <+—> Fikra
Hikaye Hikaye

Efsane «— Masal +—> Hikdye > Fikra

Efsane «—— Masal <+«—> Meddah «——»  Fikra
Hikayesi

Tablo 4.1.’e gore anlat1 tiirleri arasinda en fazla degisen ve gelisme kaydeden tiir
destanlardir. Bu nedenle s6zlii anlatilarin kurgusunda 6nemli bir yere sahip olan katiiliik
kavramini destanin kahramani ve olay orgiisii i¢erisinde izlemek daha kolaydir. Nitekim bu
konuyla ilgili yapilan akademik ¢aligmalar da mevcuttur. Ornegin; Mustafa Duman’m Tiirk
Halk Anlatmalarinda Olumsuz Tipler: Mit, Destan, Halk Hikayesi (2017) baslikli doktora
tezi ve Sadberk Ersoy’un, Sibirya Tiirk Destanlarinda Kotiiliik Kavrami (2018) baglikli
yiiksek lisans tezi kotiiliik ve s6zIii anlat1 tiirlerinin iliskisini anlatan kapsamli ¢caligmalardir.
Bu iligkiyi masal tiirli izerinden incelemek de miimkiindiir. Masallarda kétiiliik ahlaki bir
problem olarak dinleyicinin/okuyucunun karsisina ¢ikar. Ancak kotiiliik problemine cevap
vermek masalin ne isi ne de amacidir. Masal kotiiliigli tartigmaz sadece kotiligl tiim
ciplakligiyla gozler oniine serer ve dinleyicinin/okuyucunun kétiiliikten sakinmasini saglar
(Ozkan, 2021: 104-105). Sozlii anlati tiirlerinin kétiiliik problemiyle olan iligkisi
incelenirken once kotiiliigiin kaynagina odaklanilir. Bu metinlerdeki koétiiliiglin kaynagi
kimdir veya nedir? Antik Cag filozofu Epicurus’dan (Epikiir) (M.O. 341-270) bu yana
felsefeciler ve din adamlar1 da bu sorunun cevabini aramaktadir. Mit, efsane, destan ve masal

gibi tiirlerde kotiiliiglin kaynagi bazen yeralti aleminin sahibi Erlik ve yeraltinda yasayan

88 Tablo 4.1., Metin Ekici’nin “Tiirk Sozlii Geleneginde Anlaticilar ve Anlatmalar Arasindaki iliskiye Art
Zamanli (Diyakronik) ve Es Zamanli (Senkronik) Bir Bakis” (2005: 226) isimli ¢calismasindan alinmustir.

222



kot ruhlar iken ¢ogu zaman ise insanlardir. Bazen de hayvanlardir. Mit, destan ve masal
tizerine yapilan tip katologlar1 sayesinde bu tarz anlatilarda kotiiliigiin kaynagini tespit etmek
ve onunla ilgili bilgi edinmek efsaneye nazaran kolaydir. ilk olarak Antti Aarne’nin 1911
yilinda Finnische Mdrchenvarianten ismiyle Fin masallarinin tip katologunu yayimlamigtir.
Tiirk masallart i¢in benzer bir katalogu 1953 yilinda Pertev Naili Boratav ve Wolfram
Eberhard, Typen Tiirkischen Volksmdrchen (TTV) — Tiirk Masal Tiplerinin Katalogu adiyla
cikarmistir (Sakaoglu, 2010: 44). Bu katalogta masallara ait 378 ayr1 tip tespit edilmistir. Bu
say1 glinlimiizde 650’ye ¢ikmistir. Bu nedenle Tiirk masallarina ait yeni bir katalogun acilen
cikarilmast gerekmektedir (Kocaaslan-Uckun 2003: 90-91). Tipkt masal ve diger anlati
tiirlerinde oldugu gibi efsaneler i¢in de tip katalogu ¢aligmasinin yapilmasi elzemdir. Bu
konuda yapilan ilk ¢calisma da yine Antti Aarne’ye aittir. Aarne, 1912°de Verzeichnis der
finnischen Ursprungsagen und Ilhrer Varianten (Fin Mense Efsaneleri ve Varyantlari
Katalogu) isimli sadece efsanelere ait tipleri iceren ilk katalogu yayimlamistir. Saim
Sakaoglu bu katalogun ehemmiyetini belirtmekle beraber yeterli bir tip katalogu olmadigini
vurgulamigtir (1980: 8). Ancak giliniimiizde hala Tiirk efsaneleriyle ilgili bir tip katalogu
caligmast bulunmamaktadir. Aragtirmacilar bunun yerine Stith Thompsen’in halk edebiyati
anlat1 tiirlerinin igerisindeki motifleri sistematik bir bicimde siniflandirmak icin gelistirdigi

Motif-Index of Folk-Literature (MIFL) isimli ¢calismadan yararlanmay tercih etmektedir.

Bu c¢alismanin Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Kotiiliigiin Kaynaklar: baslikli birinci
boliimiinde; dogatistii varliklardan, insanlardan veya diger canlilardan kaynaklanan kotiiliigi
tiplere baglama geregi duyulmustur. Ciinkii seytan ve cin gibi dogatistii varliklar diginda
kotii padisah, sadrazam, vezir, komutan gibi {ist diizey yoneticilerden; sahtekar cadi, biiylicii,
falc1, komsu veya iivey anne gibi kadinlardan, son olarak da duyarsiz ve ofkeli ebeveyn,
kardes, amca gibi aile iiyelerinden kaynaklanan ahlaki koétiiliiglin varligi s6z konusudur.
Ancak bu boliimde kotiiliigiin kaynaklar1 belli bagliklar altinda belli tiplere atfedilse de bu
arastirmanin bir tipoloji ¢alismast olmadigi unutulmamalidir. Burada vurgulanmasi gereken
bir diger husus ise sudur: Tiirk yazininda “figiir”, “kahraman”, “karakter”, “karsit kahraman
(anti-hero)”, “kisi”, “tip” ve “sahsiyet” gibi terimlerin anlamlar1 konusunda bir uzlas1 s6z
konusu olsa da bu terimler zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilmistir. Bu durum
tipoloji ¢alismalarindaki terminolojik biitiinliigli bozmaktadir. Terminolojik biitiinliigiin
bozulmasinin nedenleri olarak; Tiirkiye’de tipoloji ¢aligmalarimin Bati yazinimni 6rnek
almasi, yanlis terciimelerin yapilmasi ve tip hususunda Tiirk yazinina ait yerli bir kaynagin

bulunmamasi gosterilmektedir (Duman, 2017: 54-55).
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Tiirk yazininda tip tizerine yapilan ilk miistakil ¢alisma Mehmet Kaplan’a aittir. Kaplan’in
1985 yilinda yayimladig1 Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar 3: Tip Tahlilleri kitabinda
ilk defa “alp tipi”, “gazi tipi” ve “ahi tipi” basliklar1 altinda tip kavramindan sz edilmistir.

Kaplan, kitabinin 6n soziinde tip kavramina iligkin su agiklamalar1 yapmustir:

“Destan, mesnevi, roman, hikdye ve tiyatro gibi vak’aya dayanan edebi
eserlerde, o vakay1 gerceklestiren asli bir kahraman vardir. Eserin
belkemigini o teskil eder. Eser boyunca onemli vak’alar duygular ona
baglanir. Bazi eserlerde bu kisiler basittir, bazilarinda karmasiktir. Hayati en
ince ayrintilarina kadar tasvir eden romanlardaki sahislar umumiyetle
karmagiktirlar. Cesitli yonleri vardir. Onlar1 bir kelime veya formiil ile
Ozetlemek hemen hemen imkéansizdir. Eski c¢aglara ait destanlar ve
mesnevilerde, umumiyetle karakterleri ayn1 kalan kisilere rastlanilir. “Tip’ ad1
verebilecegimiz bu basit ve sabit karakterli kisiler, kiigiik farklarla, ayni
devirde yazilan bagka eserlerde de goriiliir. [...] Zira ‘sahsiyet’ yegane oldugu
hélde, ‘tip’, az dnce de belirttigim gibi kiiciik farklarla, baska eserlerde de
karsimiza ¢ikar” (1985: 5).

Tiirk yazininda, tip konusunda ilk calismay1 yapan Kaplan’in tespitleri bugiin modern

edebiyattaki tip-karakter ayriminin neredeyse aynidir. Roman Sanati isimli eseriyle bilinen

3 3

Ingiliz yazar Edward Morgan Forster, roman kisilerini “yalinkat kisiler” ve “yuvarlak
kisiler” olarak ikiye ayirmistir. Yalinkat kisilere 17. yiizyilda “tip” ya da “karikatiir” ad1
verilmistir. Yalinkat roman kisisi, tek bir nitelik veya diisiinceden olusur ve romanda ne
zaman ortaya ¢iksa kolayca taninabilir (108-109). Yuvarlak kisiler ise yalinkat kisilerin tam
tersidir; bu kisiler daha komplike, degisime ve gelisime agiktir. Terry Eagleton’in Edebiyat
Nasil Okunur? isimli ¢alismasi, karater ve tip terimleriyle ilgili en giincel yaklagimi sunmasi

acisinda mithimdir:

“Karakter, Antik Yunan’da ayirt edilir bir nisan birakmak i¢in kullanilan
‘kase’ anlamina gelen kelimeden tliremistir. Sonra bir bireyin imzasi da
diyebilecegimiz, ‘bireye has bir Ozellik’ anlami kazanmistir. Karakter,
giintimiizdeki ‘karakter referansindaki’ gibi, bir insanin nasil biri oldugunun

isareti, resmi, tasviriydi. Ondan da sonra dogrudan insan anlamina gelmeye
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baslamistir. Tip kelimesi de karakter kelimesi gibi basili harf anlamina gelir”

(Eagleton, 2019: 58).

Mustafa Duman, Tiirkiye’de yapilan tipoloji calismalarinda arastirmacilari yanilgiya
diistiren bir diger terimin ‘“kahraman” oldugunu diisiinmektedir. Modern Tiirk yazininda
“kahraman” ifadesi metin igerisinde gegen sahis kadrosunun tamamu i¢in kullanilirken; halk
edebiyat: anlati tiirlerinde tek bir karakteri nitelemektedir. Ornegin “destan kahramani”
denilince dinleyicinin/okuyucunun zihninde “alp veya yigit tipi” canlanmaktadir (Duman,
2017: 60). Bu nedenle modern Tiirk yazininda da kullanilan Bati menseli kavramlari
geleneksel Tiirk edebiyati anlati tiirleri i¢in kullanirken titiz davranmak gerekmektedir.
Duman, bu karisiklig1 ortadan kaldirmak adina halk edebiyati anlatilarinin her bir sahsi igin
“karakter” terimini kullanmay1 tercih etmistir. Karakterleri de “diiz karakterler” ve
“degisken karakterler” olarak ikiye ayirmistir. Diiz karakterler ise “tipler” ve derinligi
olmayan sahislar1 tanimlamak i¢in “fon karakterler”®® olarak iki alt baghiga ayrilir (2017: 61-
62). Mit, destan, masal, halk hikadyesi hatta fikra gibi sozlii anlatilarin kurgusunda
karakterleri bu ayrima gore siniflandirmak miimkiindiir. Hatta ayn1 durum efsanelerin sahis
kadrolar1 i¢in de gegerlidir. Tipoloji ¢aligmalart uzun yillardir destan ve masallar iizerine
odaklanmistir. Bu nedenle Juha Pentikainen, yapisalci analizlerin bu iki tiirle sinirl
kalmasini ve efsanelerin yapisal silsilesinin arastirilmamasini elestirmistir. Masal ve efsanler
arasinda uzunluklar1 bakimindan fark vardir. Efsaneler, masallardan daha kisa oldugu icin
masala nazaran daha az yapisal birim igermektedir (1995: 52-55). Ancak bu durum
efsanelerin yap1 ve fonksiyonlarinin arastirtlmamasi igin yeterli bir sebep degildir. Bu
nedenle ¢aligmanin ilerleyen béliimlerinde metin merkezli bir yaklasimla efsane ve kotiiliik
iliskisi degerlendirilecektir. Birinci boliimde Tiirk diinyas: efsanelerinde kotiiliigiin kaynag:
olan olumsuz tipler, dogaiistii varliklar ve diger canlilar ele alinmistir. Tiirk diinyasi
efsanelerinde kotiiliikk kavrami incelenirken temsil degeri en yiiksek olan 60 metin

secilmigtir. Metinlerin Tiirk boylarina dagilimi asagidaki gibidir:

8 Aslinda Mustafa Duman’m halk edebiyati anlatilarimin sahis kadrosu igin kullandigi “fon karakter”
adlandirmas1 ¢ok daha 6nce William John Harvey tarafindan “Romanda Sosyal Ortam” baslikli yazisinda
onerilmistir. Harvey, romanin sahis kadrosunu karakterlerin yapisina gore dorde ayirmistir: ““1. Bas kisi (Bas
kahraman, i¢ diinyas1 ve hayati ayrintili olarak verilen kisi) veya birinci dereceden kahraman, 2. Norm karakter
(Fon karakterden daha boyutlu, daha ferdiyet kazanmis kisiler), 3. Kart karakter (Tek bir karakteristigin
sembolii olan kisiler), 4. Fon karakter (Dekoratif ve figiiratif unsurlar, bir an i¢in ilgi merkezi olurlar, sosyal
ortami sunmaya ve olaylar1 yorumlamaya yarayan kisiler) (1998: 178).

Ayritilh bilgi icin bakimz: William John Harvey. “Romanda Sosyal Ortam”. Roman Teorisi. Ed. Philip
Stevick. Cev. Sevim Kantarcioglu. Ankara: Gazi Universitesi Yayinlari, 1998: 176-194.
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Tablo 4.2: Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Kotiiliik baslikli doktora tez ¢alismasinda incelenen
efsane metinlerinin adi1 ve Tiirk boylarina dagilim1

INCELENEN EFSANE METINLERI ve AIT OLDUKLARI BOYLAR
Erlik ve Tann

Kulunu Kisrak ile Kiigiik Cocuklu Gelin
Tembel Kadinin Giinahi

Yeryiiniiniin Yaratilist

ALTAY TURKLERI

Demirci ve Mismar Efsanesi
Kiz Goli
Oglan-Kiz Tas
Zincirli Kaya
Akkosatkan Dag
Aksak Timur
Haribastas
Turatas
Cesitli Diller
Guguk, Kirlangi¢, Kuyruksallayan
Insan
Saksuk
HAKAS TURKLERI Saman Dag1

Adakkale

Baykus (Muradhasil)
KARAKALPAK TURKLERI Ersaribiy ve Kiz1 Mama
Kara Domuz (Kara Soska)
Murali-Ser ve Sultan Siiyin Padisah
Karahoca Camisi
Nuh ve Seytan
Tiiymekent
Yer Sigan1 Hakkinda
Isik Gol-11
Ekmek Hakkinda Efsane
KIRGIZISTAN Kar

Kirgiz Adi

Temir-Tlinér

AZERBAYCAN

BASKURT TURKLERI

CUVAS TURKLERI

KAZAKISTAN

Besparmak Daginin Olusumu

Kraligenin Saglar1 Goziiktii

Kotii Kalpli Kari-Koca Nasil Taga Dontistii?
Yegenim

KKTC

Annenin Kus Olmast
OZBEKISTAN Asik-Ma’sik Tas1

Harman Tepe
SAHA (YAKUT) TURKLERI  Kunnas Oyun
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Annenin Cocuguna Sefkatinden Bagsiz Teni Dile Gelir
Mingire Dag1
Yilan Dag1
Sak Sok
Siiytimbike
Ziihre Kiz
Havsa’nin imér
Hizir Baba
TURKIYE CUMHURIYETI Mugdat Dede ve Amcasinin Kiz1 Efsanesi
Kizlar Kuyusu
Siit¢iiniin Yaptig1 Hileyi Ortaya Cikaran Maymun
Abil ile Kabil
Adam Oldiiriilen Gegit
TURKMENISTAN Arzigiil
Ceza
Merdin Gozyas1
Aglayan Dag Efsanesi
Bedevlet’in Riiyasi
UYGUR TURKLERI Bugda (Bugra) Dag1 Hakkinda
Insanlarin Rizki Neden Azaltilmis?
Kindik Hakkindaki Rivayet

TATAR TURKLERI

4.1. Tiirk Diinyas1 Efsanelerinde Kotiiliigiin Kaynaklari: Olumsuz Tipler

Philip K. Bock, Insan Davramgsimn Kiiltiirel Temelleri (Psikolojik Antropoloji) isimli
kitabinda “bir toplumun tiim iiyeleri[nin] kesinlikle tayin edilebilir bir kisilik yapisin
meydana getiren belirli ilk yasantilar1 paylas[tigin1]” iddia eder (2001: 123). Bu nedenle ayni
veya benzer toplumlarda yasayan bireylerin, toplumsal degismelere ve gelismelere paralel
olarak bircok konuda “ortak egilimler” gosterdigini ve “ideal bir toplumsal kimlik” inga
ettigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Ciinkii toplumlar kimliklerini ve kiiltiirlerini
yapilandirirken Once kendilerini daha sonra digerlerini veya otekileri insa etmektedirler.
Toplumun kendini tanimlama ihtiyaci dogal olarak ne olmadigina dair de bir ¢ikarim
sunmaktadir. Bireylerin kolektif bir kimlik insa etme ihtiyaci nedeniyle “dis diinyaya kars1
‘biz’ tesekkiil etmistir ve bireyler ‘biz’ ve topyekin dis diinyayr temsil eden ‘onlar’
arasindaki diialist bir anlayis1 yasamaktadirlar” (Cobanoglu, 2003c: 28). Toplumun kendi
kendini olusturma siireci sozlii halk anlatilarin yaratilma ve aktarilma siirecinde de devam
etmektedir. Yaratilis mitleriyle baslayan ilk anlatilar tekrar eden bir diizen igerisinde
zamanin ve toplumun ihtiyaglarma gore diger tiirlere evrilmistir. Anlatinin icracisi,

kahramanlari, uzunlugu, formelleri veya inanis derecesi degisse dahi bu tiirler yaratildiklar
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toplumun belleginden izler tagir. Hatta s6zlii anlat1 geneginin devam ettiricileri olan bu tiirler
zaman zaman ulusal kabulleri asip evrenseller degerlere doniisiir. Halk anlatilarinin
kurgusunda yer alan ulusal degerlerin zaman igerisinde evrensel degerlere doniismesi
toplumun bilingli bir tercihi midir yoksa bilingsizce mi gergeklesmistir hala agiklanmasi zor
bir konudur. Axel Olric, Halk Anlatilarimin Epik Kurallari bashkli yazisinda halk
anlatilarina ilgi duyan insanlarin, bagka bir millete ait edebiyat {riinlerini okuduktan sonra
bu kiiltire ne kadar uzak olursa olsun sanki daha oOnceden taniyormus hissine
kapilabilecegini soyler. Bu tanigiklik hissinin nedeni olarak da “ilkel insanin ortak zihin
ozelligini” ve “bu 6zellige uygun doga kavrami ve ilkel mitoloji”yi gosterir (1994a: 2)%.
Yaratilis mitleri ve efsanelerinden baslayarak giiniimiiz modern anlatilarina gelindiginde
tim insanligin anlamak i¢in ugrastifi en temel problem “kétiiliiktiir. Bugiin insanoglu
evrensel bir kotiiliik algisi gelistirmistir ancak kollektif bilincin yaratilmasi siirecinde ortaya
cikan “biz” ve “Oteki” diialitesi nedeniyle kotiiliigiin tanim1 ve kaynaklari konusunda
siibjektif kabuller s6z konusudur. Ornegin ilk Cag filozoflarina ve Platon’a gore kotiiliigiin
kaynag1 siiphesiz Tanr1 degildir; bilginin yoksunlugudur. ilk Cag’da sadece Epikiir
tarafindan “Epikiir Cikmaz1” olarak bilinen sorgulamada k&tiiliigiin - Tanri’dan
kaynaklanabilme ihtimali sorgulanmistir ama yine de bir sonuca ulagilamamistir. Orta Cag
filozoflarina gore ise kotiiliigiin kaynag1 seytandir. Bu donemde sadece Aziz Augustine
tarafindan kotiligin kaynaginin “insanin  6zgiir iradesi” olabilecegi iddia edilmistir.
Aydmlanma Cagi’ndan itibaren ise kotiiliiglin kaynagi daha rasyonel bir zeminde
sorgulanmaya baslanmistir. Kant, Voltaire ve Rousseau gibi filozoflar’a gore kotiiliik
Tanr1’ya baglanamaz ve onun kaynagi yalnizca insanlarin eylemleridir. Modern Cag’da ise
1945-1947 yillar1 arasinda Nazi Almanyas: tarafindan 6 milyon Yahudi’nin katledildigi
“Yahudi Katliami (Holocaust)”, 1945 yilinda ABD’nin Japonya’da bulunan Hirogima ve
Nagazaki kentlerine ii¢ giin arayla attig1 “atom bombas1” nedeniyle 200 bine yakin insanin

hayatin1 kaybetmesi, 1991-1995 yillar1 arasinda Sirplarin, Bosna-Hersek’te yasayan halki

0 Axel Olric’in halk anlatilarina uyguladigi epik kurallar 15 maddeden olusmaktadir. Olric, bu maddeleri
sageler yani mit, tiirkii, kahramanlik destan1 ve efsane (1994: 2) gibi tiirler {izerinde uygulayarak evrensel bir
anlat1 geleneginin varligini somutlastirmak istemistir. Fakat ¢alismasinin 6rneklemi olarak Avrupa iilkelerinin
halk edebiyatin1 gdstermekle birlikte, epik kurallarin hangi Avrupa tilkelerinde hangi tiirler tizerine uygulandigi
makalede net bir sekilde verilmez. Hatta Olric, epik kurallarin daha uzaktaki tilkelerin halk edebiyatlarina da
uygulanabilecegini sdyler. Elbette farkli cografyalarda yasayan insanlarin benzer kiiltlir hazinesine sahip
olabilecegi halk biliminin yadsidig1 bir durum degildir ancak Olric’in epik yasasi yukarida sayilan nedenlerden
dolay1 elestirilere maruz kalmistir. Gliniimiize gelindiginde ise halk anlatilar tizerine yapilan metin merkezli
incelemeler i¢in epik kurallarm anlamli veriler sundugu gozlemlenmistir. Ozkul Cobanoglu, Axel Orlic’in
s0zlii halk anlatilan i¢in hazirlamis oldugu 15 maddelik ¢er¢eve metnin, halk bilimi ¢aligmalarinda metin
merkezli yapisalci yaklagimin ilk 6rneklerini teskil etmesi bakimindan 6nemini 6zellikle vurgulanustir (2019:
131).
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acimasizca 6ldiirdiigii “Srebrenitsa Katliami”, 1994 yilinda Afrika’da yasayan kabilelerin ve
azinliklarin katledildigi “Ruanda Katliam1”, 2001 yilinda El-Kaide adi verilen radikal
Islamci terdr orgiitiiniin ABD’de diizenledigi terdr saldirist nedeniyle masum insanlarin
hayatini1 kaybetmesi, 2014 yilinda baglayan ve hala devam etmekte olan Cin Hiikiimeti’nin
Dogu Tiirkistan’da yasayan Uygur halkina sistematik olarak uyguladigi siddet ve insan
haklar1 ihlalleri, Taliban (Afganistan Islam Emirligi) tarafindan uzun yillardir Afganistan’da
devam ettirilmekte olan ve cihat adi verilen i¢ savaslar, 2020 yilinda Iran’da Mahsa
Amini’nin 6ldiiriilmesinin ardindan protesto i¢in sokaga dokiilen insanlarin faili mechul
oliimleri, Rusya’nin 2014’te Ukrayna topraklarinda bulunan Kirim’t ardindan 2022°de
Donbass Bolgesi’ni ilhak etmesiyle baglayan Rusya-Ukrayna Savasi sirasinda iki taraftan da
bir¢ok sivilin hayatin1 kaybetmesi nedeniyle kotiiliikk “radikal” bir hal almigtir. Hannah
Arendt, Emmanuel Levinas ve Thedor Adorno gibi modern diisiiniirler radikal kétiiliiklerin
tamamimin kaynag1 olarak insanlar1 goriirler. Islam diisiincesinde ise hem kétiiliigiin hem
iyiligin kaynagi Allah’tir. Basta Gazali olmak iizere Miisliiman diisiiniirler hayir ve serrin
Allah’tan geldigine inanirlar. Miisliimanlik inancina gore Allah’in yarattig1 higbir sey koti
veya ¢irkin olamaz. Cirkinliklerin ve kotiiliikklerin arkasinda muhakkak yiiksek bir ideal
vardir. Kotiiliigiin kaynagimin sorgulanmasinda Ik Cag’dan bugiine gecen siire¢ ¢ok sancili
olmustur.  Ciinkii  insanlar  genellikle  kotiiliigiin+~ “kendilerinden  (igeriden)
kaynaklanmadigina, disaridan (kizgin Tanrilardan, seytandan, ruhlardan, cinlerden,
dogadan, baska insanlardan, hayvanlardan) geldigine inandiklar1” i¢in koétiiliiglin kaynagi
olarak kendilerini gérmek istemezler (Aga, 2016: 2). Nitekim insanlikla ilgili anlatilan ilk
hikdye de bunu dogrular niteliktedir. Adem ve Havva, isledikleri sugtan dolay:r Tanri
tarafindan cennetten kovulmusg ve yeryliziine gonderilmistir. Bu hikdyede sugu isleyen
Adem ve Havva’dir ancak onlarin giinaha girmelerine sebep olan seytandir. Ancak zaman

icerisinde insanoglunun kétiiltikle ilgili kabulleri de degismistir.

Mit, efsane, destan, masal, halk hikayesi ve fikra gibi Tiirk edebiyatinui ilk anlatilar1 olarak
diistiniilen tiirlerde iyilik ve kotiilik kavrami belli kaliplar igerisinde karakterlerin karsit
taraflarda konumlandirilmasiya verilmektedir. Topluma egemen olan ideolojik atmosfer
kendini temsil eden tipler yaratir ve toplumun ahlak anlayisini yeniden iiretir. Modern
anlatilarda kotiilik ¢ok katmanli ve girift bir yapr igerisinde verilirken sozlii anlati
geleneginde ise ikili karsitliklarla daha basit bir kurgu icerisinde sunulur. Cagdas edebiyat,
cesitli entrika cizgilerini birbirine dolayip karsilagtirmaktan hoslanirken halk anlatilar1 bir

olay cizgisini bir digeriyle karigtirmadan, her zaman tek ¢izgi halinde verir ve olay
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kurgusunda eksik kalan anlatilar1 tamamlamak gibi bir derdi yoktur (Olric, 1994b: 4). Mit,
efsane, destan ve masal gibi anlati tlirlerinde kotiiliik, kotli karakterler veya kotli niyetli
dogaiistii varliklar vasitasiyla kendini tekrarlayan kaliplarla betimlenir. Bu nedenle Tiirk
diinyas1 efsanelerinde kotiiliiglin izleri siiriiliirken odaklanilmasi gereken ilk parametre
efsanelerin sahis kadrosudur. Efsane metinlerindeki karakterlerin analizi kotiliigiin

kaynagini belirlemekte yol gdsterici olacaktir.

Tiirk anlat1 gelenegi igerisinde 6zellikle efsanelerin aksine masal ve destan tiirleri her zaman
hak ettigi degeri gormiistiir. Masallar ve destanlar iizerine yapilan ¢aligmalarin sayist bir
hayli fazladir. Fakat efsane tiirli; sahip oldugu &zellikler nedeniyle midir bilinmez hem
Tiirkiye’de hem de Tiirk diinyasi olarak nitelendirilen cografyada ¢ogu zaman ya mit ve
masallarla karistirilmis ya da menakibnamelerin igerisinde verilmistir. Ayrica edebiyat
aragtirmacilar1 destan, masal ve halk hikdyelerinin kahramanlarina daha fazla ilgi
duymustur. Bu tiirlere yonelik tipoloji ¢alismalarinin daha fazla olmasinin nedeni bu durum

199 < 199 <¢

olabilir. SozIii anlat1 gelenegi icerisinde “alp tipi”, “kahraman tipi”, “veli tipi”, “gazi tipi”,
“hizir tipi”, “bilge tipi”, “ahi tipi” ve “asik tipi” en ¢ok karsilasilan sembol tiplerdir. Bu
tiplerin hepsi olumlu 6zellkleri ile 6n plandadir. S6zlii anlat: tiirlerinin kurgusunda merkezi
kahraman her zaman olumlu ve iyi ozellikleriyle 6n plandadir. Bu nedenle tipoloji
arastirmalarinin olumlu karakterlere odaklanmasi sasirtict degildir. Aslinda olumlu
karakterlerin varlig1 olay kurgusundaki catigmaya ve olumsuz karakterlere baglidir. Axel
Olric’in halk anlatilarina uyguladig: epik yasalardan biri olan “zitlik kurali” tam olarak bu
durumla ilgilidir. Zitlik kuralina goére sageler her zaman iyi-kotii, geng-ihtiyar, biiytlik-kiigiik,
insan-canavar gibi iki sey arasindaki catigsma iizerine kuruludur. Bu anlatilarda 6zellikleri ve
eylemleri bakimindan sagenin bas kahramani ile taban tabana zit baska karakterler de
bulunur (1994a: 5). Sagenin merkezi kahramanin karsisinda duran ve ¢atigmaya neden olan
olumsuz karakterlerden en bilinenleri “rakip tipi” ve “diisman tipi”dir. Ancak sanilanin
aksine s0zlii edebiyat gelenegi igerisinde olumsuz tiplerin sayis1 bir hayli fazladir. Tiirk halk
edebiyat1 sozlii anlat1 gelenegi iizerine yapilan en giincel tipoloji calismas1 Mustafa Duman’a
aittir. Duman, Tiirk mit, destan ve halk hikayelerinde gecen olumsuz tipleri 8 ana baslik
halinde incelemistir: “l1. Casus, 2. Diisman, 3. Diizmece Kahraman, 4. Hain, 5. Hilekar
/Arabozucu, 6. Masum veya Tanrisal Aptal, 7. Rakip, 8. Zalim Ebeveyn” (Duman, 2017:
84).
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Duman’in mit, destan ve halk hikayelerinden hareketle olusturmus oldugu olumsuz tip
kategorisi, “diizmece kahraman” hari¢ efsaneler i¢in de gegerlidir. Diizmece kahraman tipi,
mit, efsane ve halk hikayelerinde bulunmaz. Bu tip, en ¢ok destanlarda asilsiz savlar iireterek
merkezl kahramanin yerini almaya ¢alisir (Duman, 2017: 192). Anlat: tiirleri art zamanl
veya es zamanli olarak birbirlerini devam ettirdikleri icin bu metinlerde gegen olumsuz
tiplerde ortakliklar goriilmesi normaldir. Ancak Duman’in siiflandirmasina ek olarak Tiirk
diinyas1 efsanelerinde dikkati ¢ceken bes farkl: tip daha vardir: “a¢g6zlii veya kiymetbilmez”,
“asi veya hayirsiz evlat”, “cimri”, “olaganiistii diisman” ve “zalim y0netici / padisah / bey /
han / vezir / komutan ya da baba / agabey / kardes / amca vb.”. Bu ¢alismada “zalim tipi”
icin miistakil bir alt baslik acilmamis, bu tipin “diisman tipi” icerisinde verilmesi uygun
goriilmiistiir. Clinkii diigman tipinin faaliyetleri zalim tipini kapsamaktadir. Boylelikle Tiirk

diinyasi efsanelerinde goriilen olumsuz tiplerin sayist 11°ye ¢ikmistir. Calismanin ilerleyen

boliimlerinde yukarida bahsedilen tiplerin tamamina daha ayrintili bir sekilde deginilmistir.

Her donem ve sosyal tabaka kendini temsil eden tipler yaratmakta ve bu durum edebi
eserlere de yansimaktadir. Toplumlarin gegis siireglerinde ise edebi eserlere yansiyan tipler
de degismektedir (Kaplan 1985: 6). Ancak bu durum Tiirk edebiyati i¢in farkli bir seyir
izlemistir. Edebi eserlerdeki tipler, Tiirk toplumunun sartlarina gére hem degismis hem
devamlilik arz etmistir. Ornegin; Tanzimat dncesi Tiirk yazin geleneginde “alp tipi” ve “gazi
tipi” onemli bir yer tutmaktadir. Tanzimat sonrasinda ise Tiirk toplumu igerisinde “yeni
insan” tipi tiiremistir. Fakat alp ve gazi tipleri, yeni insan tipine ayak uydurarak Tiirk
yazininda “aydin tipi” ve “veli tipi” seklinde temsil edilmistir (Kaplan 1985: 6). Bu demek
oluyor ki edebi gelenek igerisinde tiplerin adlandirilmasiyla ilgili degisimler yasansa da

toplum kendi stereotiplerini liretmeye devam etmistir.

Fransizca bir terim olan stereotip (stéréotypie) “kalip yargi” veya “basmakalip ifade”
anlamlaria gelmektedir. Stereotip kavrami, sosyal bilimlerde ilk defa Walter Lippmann’in
Public Opinion (Kamuoyu)®' kitabinda bir psikoloji terimi olarak kullamlmistir (Imancer,
2004: 128). Lippmann “stereotipleri diger gruba ait liyeler hakkinda zihnimizdeki resimler
olarak tanimlamakta” ve “stereotiplerin kaynag [olarak] kiiltiirel ¢cevre[yi]” gostermektedir

(Limon vd. 2019: 197 ve 201). insanlar toplum hayat1 icerisinde gormek istedikleri veya

1 Ayrintih bilgi i¢in bakimz: Walter Lippmann. Kamuoyu. Cev. Orhun Dogus Yilmaz. Istanbul: Kabalc1
Yaynevi, 2020.
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istemedikleri tipleri yarattiklar1 stereotiplerle araciliiyla belirlerler. Ciinkii insan, daha iyi
hakim olmak amaciyla ¢evresini sematize eder; bireyler, insan gruplar1 ve olaylar hakkinda
tipolojiler olusturur. Bu tipolojiler insana, ¢evresini tutarli ideolojik ve biligsel bir ¢cergevede
orgiitleme ve yapilandirma imkam tanir (Bilgin, 1996: 97). Oyleyse insanin, stereotipler
yaratmasindaki temel motivasyonu cevresine daha iyi hakim olmak ve onu kontrol altina
almaktir. Ayn1 durum halk edebiyat1 sozlii anlati gelenegi igin de gecerlidir. Mit, efsane,
destan, masal ve halk hikayesi gibi nesre dayanan tiirlerin icracisi (anlaticisi) olay kurgusuna
ve sahis kadrosuna hakim olabilmek adina g¢erceve metinler olusturmak zorundadir. Bu
nedenle sozlii halk anlatilarinin belli motifler ve tipler etrafinda doniip durmasi
kaginilmazdir. Sakir Ibrayev, Destanin Yapisi (Kazak Destanlarinda Insan, Zaman ve

Mekan) isimli eserinde tipoloji ¢caligmalariyla ilgili sunlar1 sdylemistir:

“Folklor arastirmalarinda yararlanilabilecek en elverisli metotlardan biri
tipolojidir. Folklorda tipoloji kavrami, bir ya da bircok halkin ayn1 veya
benzer olan mirasinin karsilastirilip arastirilmasidir. [...] Arastirmalarda
yapilacak karsilastirmalarin tiimii tipoloji kapsamina girmeyecegi gibi, her
unsuru tek tek tipoloji yoniinden ele alip incelemek de miimkiin degildir.
Karsilastirilanlar1 kendi aralarinda siniflayip yorumlamadan, milli kiiltiirdeki
yerini belirlemeden, eserdeki yerini tespit etmeden, iist liste yigmak
tipolojiden uzaktir. Edebi tipoloji, eserde secilen herhangi bir unsurun tipik

ozelliklerini arastirir” (Ibrayev, 1998: 45-47).

Bu nedenle calismanin bu boliimiinii tam manasiyla bir tipoloji incelemesi olarak
nitelendirmek ¢ok dogru olmasa da bu kisimda Tiirk diinyasi efsanelerinde yer alan olumsuz
tiplerin ayrintili dokiimiiniin yapildig1 sdylenebilir. Tiirk diinyasi efsaneleri incelenirken
ayn1 metnin icerisinde birden fazla kétii tip bulunabilir. Ornegin bir Ozbek efsanesi olan
Asik-Ma’siik Tasi adli efsanede hem “zalim ebeveyn” hem de “casus tipi” bir arada
verilmistir. Bu efsanede kotiiligiin tetikleyicisi “casus tipi”dir ancak anlatinin sonunda
yikima sebep olan ve daha biiytik koétiiliikleri doguran “zalim ebeveyn tipi’nin eylemleridir.
Bu nedenle aslinda efsanenin kurgusunda merkezi kahramanin karsisinda konumlandirilan

ve ¢atigsmanin ana unsurlarindan bir digeri “zalim ebeveyn”dir.

Tiirk diinyasi efsanelerinde kotiiliigiin kaynagina ulagabilmek i¢in 6nce efsanelerde yer alan

olumsuz tipleri ve 6zelliklerini bilmek gerekmektedir. Bu inceleme esnasinda, her alt baglik
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altinda once Tiirk diinyasi efsanelerinin olay kurgusunda 6nemli bir yere sahip olan olumsuz
tip hakkinda bilgi verilmis ve tipin tekararladig1 eylemler listelenmis ardindan efsanelerden
orneklerle bahsedilen tipin kotiligiin ortaya ¢ikmasina kaynaklik edip etmedigi
sorgulanmistir. Bu ¢aligmaya temsil degeri yiiksek olan 60 efsane konu edilmistir ve tespit
edilen tipler, incelenen biitiin efsanelerden verilen 6rneklerle desteklenmistir. Biitiin halk
anlatilarina konu edilen olaylar ve sahislar belli bir ¢cerceve metne bagl kalarak {iretilmistir.
Olaylarin yeri ve zamani, kahramanlarin isimleri degigse bile Tiirk diinyas: efsaneleri benzer
temalar ve sahislar {izerine kurulmustur. Ornegin anne-babasmin sdziinii dinlemeyen ve
onlara itaat etmeyen g¢ocuklarin, ailelerinin bedduasini alarak kusa donlismesi motifi;
Cuvaslarin Saksuk, Tatarlarin Sak Sok efsanelerinde ayni tipler arasinda ve benzer olay

orgiisiiyle gegcmektedir. Dikkat edilirse efsanelerin basliklar1 bile neredeyse aynidir.

Tiirk diinyas1 efsanelerinde kotiiliigiin kaynagi olan olumsuz tiplere ge¢cmeden Once
kotiliiglin nasil smiflandirldigini kisaca hatirlatmakta fayda var. Bati din felsefesinde
kotiligiin kokenlerine ve kaynaklarina yonelik arastirmalar sonucunda, giiniimiizde de
yaygin olarak kabul edilen bir kotilik simiflandirmasina gidilmistir: “ahlaki (moral)
kotiilik” ve “tabii / dogasal / dogal / fiziki (natural) kotiiliik”. “Metafizik kotiilik™ ise bu
siniflandirmaya daha sonradan eklenmistir. McCloskey ahlaki (moral) kotiiliigii “basit bir
ifadeyle ahlaksizlik (immorality)” olarak tanimlamaktadir (akt. Yaran, 1997: 30). Richard
Swinburne ise insanlarin bilerek ya da bilmeyerek sebep oldugu kétiiliiklerin tamamint
ahlaki kétiiliik olarak nitelemistir (1998: 4). Insanin 6zgiir iradesi ile gerceklestirdigi
kavgalar, savaslar, tacizler, tecaviizler ve biitlin sapik¢a davranislar, zalimlikler, cinayetler,
hirsizliklar ve hatta intihar eylemlerinin tiimii ahlaki kotiilikk kapsamina girmektedir.
Evrende insan eylemlerinden bagimsiz bir sekilde gerceklesen diger katiiliikler ise “dogal
kotiiliikk” olarak adlandirilmaktadir. Edvard H. Madden ve Peter H. Hare dogal kotiiligi su
sekilde agiklamstir:

“Yangin, sel, heyelan, kasirga, deprem, gelgit dalgas1 ve kitlik gibi olaylarin
ve kanser, clizzam, tetanoz gibi hastaliklarin ve buna ilaveten korliik, sagirlik,
dilsizlik, ¢arpik organlar ve delilik gibi bircok duygulu varligin yasamin tim
imkanlarindan yararlanmasina engel olan sakat birakict Oziirler ve
bigimsizliklerin neden oldugu korkun¢ aci, keder ve en sonunda gelen

olim[diir]” (akt. Manafov, 2006: 29).

233



Yukaridaki tanimlardan yola ¢ikarak ahlaki ve dogal koétiiliik arasindaki sinirin, onlarin
insanla olan miinasebetine gore sekillendigi sylenebilir. Ahlaki kdtiiliikkte meydana gelen
olumsuz durumlarin ve kusurlarin “faili insan” iken dogal koétiiliikler “insandan bagimsiz”
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ancak giiniimiizde oldugu gibi isinin ehli kisiler tarafindan
yonetmeliklere uygun olarak yapilmayan binalar nedeniyle depremlerde yasanan can ve mal
kayiplari, dere yataklarinda veya su kenarlarindaki plansiz yapilanmadan dolay1 sele kapilan
insanlar ve evler, kiiresel 1sinma nedeniyle diinyanin bir¢ok yerini tehdit eden kuraklik veya
asir1 yagis problemleri, asir1 tiiketim nedeniyle yasanan enerji krizi ve son olarak Covid-19
pandemisi gibi dogalmis gibi goriinen fakat aslinda insanlarin sebep oldugu felaketler dogal
kotiiliik kapsaminda degerlendirilmez. Bu nedenle dogal kdtiiliigii ahlaki kotiiliikten ayiran
bir diger husus da insan iradesinden ve hatta ithmalinden kaynaklanmiyor olmasidir. Aksi
takdirde insan vasitasiyla gergeklestirilen biitiin kotiiliikler; cevre felaketleri veya

viriisler/bakteriler/salgin hastaliklar ahlaki kotiiliik olarak degerlendirilmelidir.

Leibniz tarafindan ortaya atilan “metafizik kotiilik” kavrami baslangicta bir kotiiliik tiirt
olarak kabul edilmemektedir. Leibniz’e gore ahlaki ve dogal kotiiliikklerin temelini metafizik
kotiiliikk olusturmaktadir (Yaran, 1997: 27). Metafizik kotiiliikk, yaratilmig evrenin
sonluluguna ve sinirliligina isaret eder (Hick, 2010: 13). Leibniz’e gore Tanr1, miimkiin olan
diinyalar arasindan en iyisini yaratmistir. Yaratilan diinyanin kusurlar1 vardir ve yaratilan
diinyada kotiilikkler de mevcuttur. Ayrica diinya igerisinde “sonlu varliklar” vardir ve bu
varliklarin bir miadi oldugu i¢in onlar “yetkin degil”lerdir. Sonug olarak “Tanr1 bir diinya
yaratacaktiysa -etkinligini gostermek i¢in yaratmasi gerekirdi- bunun sonlu varliklardan
kurulmasi1 bir zorunluluktu[r]. iste sonlu varliklarin eksik oluslari, yetkin olmayislari
metafizik kotiliktiir” (Gokberk, 1993: 322). Bu durumda sonlu varliklarin sonunun gelmesi

yani onlarin bu diinyadan gé¢mesi metafizik kotiiliigiin ta kendisidir.

Son yillarda iizerine tartisilan yeni bir kotiiliik kategorisi daha ortaya ¢ikmustir: “radikal
kotiiliik”. Caligmanin dnceki boliimlerinde bahsedildigi gibi Yahudi kokenli siyaset bilimci
Hannah Arendt, II. Diinya Savas1 sirasinda Nazi Almanyasi tarafindan Yahudi irkina yonelik
ylriitiilen anti-semitizm faaliyetlerine bizzat tanik olmustur. Arendt, Yahudi halkina
uygulanan soykirimin “geleneksel kotiililkkten farkli oldugu ve insanca anlagilabilir
sebeplerle acgiklanamayacagi sonucuna varmis, bu yeni tlir sugu radikal kotiiliik olarak
adlandirmistir” (Bakar, 2015: 97). Nazilerin yaptig1 gibi bir irk1 yok etmeye yonelik insanlik

dis1 uygulamalarin tiimii radikal kotiiliigii ortaya ¢ikarmistir. Bu tip kotiiliigii ne ahlaki ne de
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dogal kotiiliikkle agiklamak miimkiindiir. Bu nedenle bdylesi askin kotiiliikler i¢in yeni bir
kotiilik kategorisine ihtiyag duyulmus ve “radikal kotiilik” ayrimi bu sekilde ortaya
cikmistir. Radikal kotiiliik, Tiirk diinyasi efsanelerini incelerken deginilmeyen bir kotiiliik

tiirtidiir.

Kotiiliigiin  siniflandirilmasiyla ilgili ilk c¢alismalar Batili disiiniirler ve din adamlart
tarafindan gergeklestirilmistir. Bu nedenle “ahlaki” ve “dogal” kotiiliik kavramlart Bati
toplumunun diinya goriisiine uygun olarak sekillendirilmistir. Tiirk¢ede ise kotii ve kotiiliik
kavrami daha ¢ok “ahlaki” veya “moral” kotiiliikle iliskilendirilmektedir. Batililarin dogal
kotiiliik olarak nitelendirdikleri salgin hastaliklar ve doga olaylari, Tiirk toplumu tarafindan
“bela” ya da “musibet” olarak nitelendirilmektedir (Yaran, 1997: 24). Insanlarin basina bu
tiir musibetlerin gelmesinin ise iki nedeni vardir: Insanin basina gelen musibetler onun i¢in
ya tamamlamasi gereken bir imtihandir ya da gegmiste islemis oldugu giinahlarin cezasidir.
Geleneksel Tirk toplumu daha ¢ok ahlaki kétiiliikler {lizerine odaklanmistir. Bu durum
onlarin sozlii ve yazili edebiyat gelenegine de yansimustir. Tirk diinyas1 efsanelerinde
kotiilik biiylik oranda insanlarin se¢imlerinden ve eylemlerinden yani ahlaki kotiiliikkten
kaynaklanmaktadir. Dogal ve metafizik kotiiliik ise ikinci plandadir. Efsanelerde radikal

kotiiliik ise neredeyse hi¢ goriilmez.

Asagidaki bolimde Tiirk diinyasi efsanelerinde kotiiliigiin kaynagi olarak tespit edilen
olumsuz tipler miistakil basliklar altinda ayrintili bir sekilde incelenmistir. Farkli efsane
metinleri igerisinde olumsuz tiplerin takip edilmesini kolaylastiran ortak o6zellikler
belirlenmigtir. Ayrica olumsuz tiplerin farkli metinlerde tekrar ettikleri eylemlerin bir
dokiimii yapilmigtir. Ancak unutulmamalidir ki olumsuz tiplerin birden fazla ortak 6zelligi
ve ortak eylem alan1 vardir. Ancak bir efsane metninde ayn1 anda biitiin ortak 6zellilkleri ve

eylemleri géormeyi beklemek miimkiin degildir.

Asagidaki 4.3. numarali tabloda bu ¢alismaya konu edilen efsanelerin tamaminin listesi ve
bu efsanelerde yer alan olumsuz tipler bir arada verilmistir. Bazi efsanelerde tek bir olumsuz
tipe rastlanirken bazilarinda birden fazla olumsuz tipi gérmek miimkiindiir. Ayrica su da
unutlmamalidir bazen tek bir sahis iizerinde birden fazla tipe ait 6zellikle toplanabilmektedir.
Efsanede hangi tipin daha baskin oldugunu anlamak i¢in mutlaka olumsuz tipin eylemlerine

odaklanilmalidir.
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Tablo 4.3:1 Kétiiliigiin kaynagi olan olumsuz tiplerin Tiirk diinyas: efsaneleri igerisindeki
dagilimi

TURK DUNYASI EFSANELERINDE
KOTULUGUN KAYNAGI OLAN
OLUMSUZ TiPLER

Asi veya Hayirsiz Evlat
Casus
Cimri
Diisman
Olaaganiistii Diisman

Hain

Hilekar / Arabozcu

Masum veya Aptal
Rakip

Zalim Ebeveyn

Ac¢gozlii veya Kiymetbilmez

*

Erlik ve Tanri

Kulunu Kisrak ile Kiigiik Cocuklu %
Gelin

Tembel Kadinin Giinahi k

Altay

Yeryiiniiniin Yaratilis1 *
Demirci ve Mismar Efsanesi

Kiz Goli

Oglan-Kiz Tas *

Azerbaycan

Zincirli Kaya

Akkosatkan Dag *

Aksak Timur %

Haribastas % *

Baskurt

Turatas k

Cesitli Diller sk

Guguk, Kirlangig, Kuyruksallayan

Insan * *

Saksuk %

Cuvasg

Saman Dag1 *

Hakas

Adakkale *
Baykus (Muradhasil) *

Ersanbiy ve Kiz1 Mama *
Kara Domuz (Kara $oska) *

Karakalpak

TURK DUNYASI EFSANELERI

Murali-Ser ve Sultan Siiyin Padisah *
Karahoca Camisi *

Nuh ve Seytan *

Tiiymekent *
Yer Sigan1 Hakkinda *

Kazakistan

Isik Gol-1T *

Ekmek Hakkinda Efsane

Kar

Kirgiz Adi * *

Kirgizistan

Temir-Tindr %
Besparmak Dagmm Olusumu *
Kraligenin Saglar1 Goziiktii *

Kotii Kalpli Kari-Koca Nasil Tasa * *
Doniistii?
Yegenim *

KKTC
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Annenin Cocuguna Sefkatinden % %
Bagsiz Teni Dile Gelir
Mingire Dag1 *
E Yilan Dag1 * *
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E B Sak Sok *
= Siiyiimbike *
<Zﬂ Ziihre K1z *
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é Havsa’nin Imén *
7 Hizir Baba *
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§ E’ Mugdat Dede ve Amcasinin Kizi *
]
,% et Kizlar Kuyusu *
Siit¢liniin Yaptig1 Hileyi Ortaya *
é Cikaran Maymun
= . Abil ile Kabil *
&  Adam Oldiiriilen Gegit *
@»
g Arzigiil %
5 Ceza *
=
Merdin Go6zyas1 *
Aglayan Dag Efsanesi * *
Bedevlet’in Riiyas1 *
]
E Bugda (Bugra) Dag:1 Hakkinda *
= Insanlarm Rizki Neden Azaltilms *
Kindik Hakkindaki Rivayet *

4.1.1. Acgozlii veya Kiymetbilmez Tipi ve Kotiiliik Iliskisi

Eric Fromm, glinlimiiz toplumlarmin kendi ag¢godzliiliiklerini makul kilmak igin
acgozliligiin ve sahip olma isteginin insanda dogustan gelen 6zellikler oldugunu bunlarin
sistemden degil insan fizyolojisinden kaynaklandigini iddia ettiklerini, dile getirmektedir
(2003: 27). Glinlimiizde liberal kapitalist ekonomilerin dogmasiyla insanlarin ve toplumlarin
“sahip olma” ve “paylasmak istememe” arzularinda artis gézlemlenmistir. Bu arzu da hem

insanlar hem toplumlar arasinda barig ortamimin yok olmasina ve catismaya sebep
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olmaktadir. Ancak “a¢gdzliilik” sadece giiniimiiz toplumlarinin problemi degildir. Hem
Hristiyanlik, Miisliimalik ve Yahudilik gibi semavi dinlerin hem de bir Uzak Dogu inanc1
olan Budizm’in ortak amaglarindan biri a¢gozIiiliigiin 6niine gegmektir. Hatta aggdzliiliik
Hristiyanlikta haset, kibir, 6tke, sehvet, tembellik ve oburlukla beraber 7 6liimciil glinahtan
biri olarak sayilir (Aquinas, 1947: I-11 / 84: 4). Bu giinahlar Kur’dn-1 Kerim’de ve Tevrat’ta
Hristiyanlikta oldug1 gibi bir liste halinde gecmese de iki kitabin 6gretilerinin igerisinde

acgozliiliikten sakinmak gerektigi yer almaktadir.

Insanoglunun toplu halde yasamaya basladig ilk andan itibaren acgézliiliik ve buna paralel
olarak gelisen bencillik, cimrilik ve kiymetbilmezlik gibi ahlaki ve davranigsal problemler
ortaya ¢ikmistir. Dogal olarak insanda ve toplumda begenilmeyen bu tip 6zellikler edebi
eserlere de yansimistir. Tiirk diinyast efsanelerine oOzellikle insanlara atfedilen
olumsuz/kotii/kusurlu 6zelliklerden bazilar1 aggozliiliik, bencillik ve kiymetbilmezliktir.
Ozellikle “Tanri”nin ve “Hizir Aleyhisselam”in merkezi kahraman oldugu efsanelerde
acgozlii ve kiymetbilmez insan tipine sikc¢a rastlanir. Bu tipler ya Tanri’nin verdigi
nimetlerin bollugundan dolay1 kiymetbilmezler ve bu nimetleri absiirt isler i¢in kullanirlar
ya da o kadar a¢gozlIii ve cimridirler ki sahip olduklarini bir baskasiyla paylagsmak istemezler.
“Boliismek yerine sahip olmak kisiye haz verir. Sahip olmak tek hedef olunca, insan giderek
daha a¢ gozlii ve ihtiras sahibi olur. Ciinkii [insan] ne kadar ¢ok seyi olursa, o kadar mutlu
olacagimi1 sanir. Boylelikle kisi, herkese kars bir diismanlik beslemeye baslar” (Fromm,
2003: 25). Aslinda bu nedenle aggdzliiliik ve cimrilik birbirini tamamlayan iki unsurdur ayni
zamanda. Tirk diinyas:1 efsanelerinde de aggdzlii tiplerin bir kismi ayn1 zamanda cimridir
de. Ellerindekini paylasmak istemezler fakat bu durum kiymet bildiklerinden degil sahip
olma hazzi daha agir bastig1 i¢indir. Tiirk diinyasi efsanelerinde a¢gozlii tipi iki sekilde zuhur
etmistir: Ilki Allah’1n verdigi nimetleri baskasiyla paylasmak istemeyen, ¢evresinden hatta
en yakinlarindan sakinan ancak bu nimetlerin kiymetini de bilmeyen insanlardir. Tiirk
diinyasi efsanelerinde 6zellikle maddeye gereginden fazla deger veren bu tiplerin elestirisi
siklikla yapilir. Anlatilarin sonunda ise bu tipler ya ellerindeki maddeyi kaybederek
cezalandirilir ya da basina gelen musibetlerden ders alarak paylasmayi égrenir. Ikinci grup
ise rakip ve disman tipi icgerisinde goriilen bir baskasinin topraginda veya
esinde/sevgilisinde gozii olan aggdzlii tiplerdir. Ancak bu tiplerin oldugu efsanelerde
“diisman” veya “rakip” olumsuz tipi daha agir basmaktadir. Kiymetbilmez tipler ise acgozlii

tiplerin bir uzantisidir. Kiymetbilmez tipi ac¢gozliiliigiinden dolay1 pek ¢ok seye sahiptir
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ancak bunlara deger vermez. Tiirk diinyasi efsanelerinde kiymetbilmez tiplerin basina gelen

musibetler bu nedenledir.

Mustafa Duman; Vladimir Propp’un olaganiistii masallarda izledigi yapisalc1 yontemi 6rnek
alarak mit, destan ve halk hikayelerindeki olumsuz tipler tarafindan icra edilen eylemlere ait
“kotiiliik etkinlik alani tablosu” olusturmustur (2017: 85). Katiiliik etkinlik alani tablosu
olusturmak, halk anlatilarinda gecen olumsuz tiplerin sahip oldugu 6zellikleri tespit etmek
ve olay orgiisiinde tekrar eden eylemleri belirlemek i¢in 6nem tasimaktadir. Daha 6nce Tiirk
diinyas1 efsanelerindeki olumsuz tiplerle ilgili kapsamli bir inceleme yapilmadigi i¢in bu
efsanelerde yer alan tiplerin ortak ozelliklerine ve eylemlerine iliskin bir siniflandirilmaya
gidilmemistir. Elbette Tiirk anlati geleneginde mitlerden itibaren devamlilik gosteren
olumsuz tipler bulunmaktadir. Ornegin mit, efsane, destan ve halk hikdyelerinde en sik
rastlanan ortak olumsuz tipler “diisman”, “hilekar” ve “masum ya da aptal” tipidir. Anlati
tiiriine gore bu olumsuz tiplerin eylemlerinde ufak farkliliklar gériilmesi normaldir. Tiirk
diinyasi efsanelerinde sik¢a tekrarlanan “ac¢gozlii veya kiymetbilmez” tipi diger tiirlerde bir
tip olarak ele alinmamistir. Bunun nedeni olarak diger anlat1 tiirlerinin kurgusunda ““aggozlii
veya kiymetbilmez” tipinin “merkezi kahraman” ya da “6teki”ni olugturmamasi ve yasanan
catismada etkisinin bulunmamasi gosterilebilir. A¢gozliilikk veya kiymetbilmezlik diger
anlat1 tiirlerinde olumsuz karakterlerin sahip oldugu ozelliklerin yalnizca biri olarak
karsimiza c¢ikabilir veya fon karakterler araciligiyla efsane dinleyicisine/okuyucusuna

sezdirilebilir.

Tirk diinyas1 efsanelerinin olay kurgusunda kétiliige kaynaklik eden yani catismayi
baslatan acg6zlii ve kiymetbilmez tiplere su efsanelerde rastlanmistir: Kulunlu Kisrak ile
Kiiciik Cocuklu Gelin (Altay), Tembel Kadimin Giinahi (Altay), Ekmek Hakkinda Efsane
(Kirgizistan), Kar (Krgizistan), Kotii Kalpli Kar1 Koca Neden Tasa Doniistii? (KKTC),
Harmantepe (Ozbekistan), Kizlar Kuyusu (Tiirkiye) ve Insanlarin Rizki Neden Azalmis?

(Uygur).

Tiirk diinyas: efsanelerinde goriilen “aggdzlii veya kiymetbilmez” tipinin 6zelliklerine ve

eylemlerinde iligskin ortakliklar su sekildedir:

e Yalan soylemek

e Elindekiyle yetinmemek
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e Daha fazlasini istemek

e Doyumsuzluk

e Daha fazla seye sahip olmak i¢in bagkalarina zarar vermek (6ldiirmeden)
e Paylagmak istememek

e Nefsine yenik diismek

e Bencillik

e Tembellik

e Bir seyin degerini bilmemek

e Elindeki nimetleri absiirt eylemler i¢in kullanmak

e Israf etmek ve miisriflik

“Ac¢gozlil veya kiymetbilmez” tiplerle ilgili maddeler halinde siralanan bu 6zellikleri Tiirk

diinyas1 efsaneleriyle somutlagtimak i¢in asagidaki 6rnekleri incelemekte fayda var:

Altay Tiirklerinin Kulunlu Kisrak ile Kiigtik Cocuklu Gelin efsanesinde a¢gozlii tipi “kiiciik
cocuklu gelin” tarafindan temsil edilmektedir. Tanri, kulunlu®? at ile kiigiik gocuklu bir gelini
otlamalar1 i¢in vadiye birakir. Ertesi giin geri geldiginde kulunlu kisrak vadinin otunu
bitirememis ancak kii¢iik cocuklu gelin ise kendi vadisinin otunu yedigi gibi diger vadiye

geemistir (Dilek, 2023).

Ozbeklerin Harmantepe efsanesine gore ii¢ erkek kardes her yil bugday ekip bigerler
ardindan da bugday1 ve samani boliistirler. En biiyiik kardes ticaretler ugrasmaya baslar ve
isler diger kardeslere kalir. Bunun iizerine ortanca ve kiigiik kardes, abileri harmanla
ilgilenmedigi i¢in ona samani, kendilerine ise bugday1 almaya karar verir. Fakat bolisiirken
ikisi arasinda “bana az diistii, sana ¢ok diistii” kavgasi baslar. Tam bu sirada biiyiik abi de

gelir ve o da kavgaya tutusur (Ergun, 1997: 536).

Anadolu sahasi1 Tiirk efsanelerinden biri olan Kizlar Kuyusu efsanesi Gaziantep’ten
derlenmistir. Kizlar Kuyusu’ndan gecerek gizli bir hazineye ulasabilecegini 6grenen alim
bir kisi, yanmna ciiretkdr bir adam alarak kuyuya iner. Alim, ciiretkar adama yolculuk
boyunca hi¢ konusmamasini ve karsilarina c¢ikan engellerde isi kendisine birakmasini

tembihler. Alim, biitiin engelleri bir sekilde yok eder ta ki karsilarna goz alic1 giizellikte

%2 Kulun: Alt aylia kadar olan at veya esek yavrusu (https:/sozluk.gov.tr, 2023).
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¢iplak bir kadin ¢ikana kadar. Alim bozuntuya vermeden devam eder ancak ciiretkar adam
“Buna da can dayanir m1 Hoca!” diyerek kadinin {istiine atlar. Tam o anda okkal1 birer tokat
yiyen alim ve ciiretkar adam birden kendilerini basladiklar1 yerde bulurlar (Ozdemir, 2003:

131).

Yukaridaki efsanelerin merkezi kahramanlar1 kiigiik ¢ocuklu gelin, ii¢ kardes ve ciiretkar
adam Tiirk diinyas1 efsanelerinin acgdzlii tiplerinden sadece birkacidir. Ug tip de
elindekilerle yetinmez, daha fazlasini ister ve en sonunda nefsine yenik diiserek olay
kurgusunda catismay1 zirveye tasir. Hatta {i¢ kardes ve ciiretkar adam, daha fazla mala sahip
olmak icin neredeyse baskalarina fiziksel olarak zarar verebilecek konuma gelmislerdir.
Gilinlimiizde acgozliiliikle ilgili yapilan arastirmalar sonucunda a¢gozlii bireylerin “karanlik
kisilik” ozellikleri gelistirmeye daha meyilli olduklar1 tespit edilmistir. Yapilan

arastirmalara gore;

“[M]ateryalizmin, ac¢gdzliliglin ve tiiketici kibrinin karanlik kisilik
ozellikleri ile benzerliklerini ortaya koymakla birlikte materyalizmin asir1
tiikketim noktasinda, aggozliiliigiin kisisel ¢ikarlari her seyin iistiinde tutma
noktasinda ve tiiketici kibrinin de bireylerin sahip olduklar1 varliklarla
basgkalarinin iizerinde sosyal istiinliik kurma noktasinda kisiligin karanlik
yoniine gondermede bulunduklart sdylenebilir” (Gelibolu ve Balik¢ioglu,

2021: 3137).

Mateyalizm ve aggdzliiliigiin temelinde “sahip olma” diirtiisii tarmaktadir. Insanlarin maddi
ve manevi seylere sahip olma ihtirasi onlarin i¢inde yatan kotiiyii ortaya ¢ikarabilir. Tanri,
Altay efsanesindeki kiigiik ¢cocuklu gelini vadide otlanmasi igin tek basina birakmasaydi
belki de gelinin aklina tiim tarladaki otlar1 yemek gelmeyecekti. Fakat burada suclu Tanr1
degildir ¢iinkii insan Ozgiir iradeye ve se¢me kudretine sahiptir. Tarladaki biitliin otlari
yemeyi hatta komsu tarlaya girerek baskalarinin hakkini gasbetmeyi kiiciik ¢ocuklu gelin
kendisi se¢mistir. K&tiiliik tiirleri icerisinde kiigiik cocuklu gelinde oldugu gibi bireysel

iradeye dayanan kotiiliiklerin tamami ahlaki kotiiliikler kapsamina girmektedir.

Musevilik, Hristiyanlik ve Miisliimanlik gibi semavi dinlere gore insanin evrendeki nihai
hedefi “Yaraticisi’na kulluk etmektir”. Bu nedenle kulun iktisadi davraniglarinin

motivasyonu “para kazanmak” veya “bireysel tatmin” degil ‘“Yaraticisi’nin rizasini
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kazanmaktir”. Dolayisiyla Miisliiman Tiirk toplumu i¢in diinyevi tercihlerden azami haz
alma gibi bir gayret kabul edilemez. Bu nedenle “li¢ kardes” ve “ciiretkdr adam”m “ben
merkezli” ve “doyumsuz” tavr1 Tiirk toplumunun normlarina ters diismektedir. “Bireycilik”
ve “hazcilik” Bati iktisadi zihniyetinin esasidir. Semavi dinler bireyciligin aksine
paylasmayi, yardimlagsmay1 ve ihtiyaci olana destek olmay1 6giitlemektedir (Madi, 2015:
146).

Tiirk diinyas1 efsanelerinde “kiymetbilmez insan tipi” ¢ogunlukla acgozlii tipiyle birlikte
verilir. Kiymetbilmez tiplerle ilgili 6rneklere gegmeden 6nce a¢gozliiliik ve kiymetbilmezlik
iliskisini kavramak gerekir. A¢gozliiliigiin tanimlarindan biri “[...] daha fazla kaynak, para
ya da bagka bir sey i¢in duyulan doyumsuz arzu[dur]™* (Krekels ve Pandelaere, 2015: 225).
Eric Fromm, “[i]nsanin sahip oldugu seyler her an yitirilebilme tehlikesi tasidigidan, bu
tehlikeden korunabilmek i¢in, hep daha fazla seylere sahip olma istegi ve ihtirasi
dogaca[gin1]” belirtir (2003: 155). Daha fazla seye sahip olma arzusu da insanin elindekiyle
yetinmemesine ve hep sonraki adimi diisiinmesine sebep olur. A¢gdzlii ve kiymetbilmez tip
mevcut olana odaklanmaz ve onun degerini bilmez. Bu tipin akli hep daha sonra sahip
olacag: seylerdedir. Basit gibi goriinen “sahip olmak™ fiili aslinda beraberinde catigma,
diismanlik ve uzlasmazlik gibi olumsuz eylemleri de beraberinde getirmektedir. Dogal

olarak olumsuz eylemler olumsuz karakterlerin bir sonucudur.

Tiirk diinyasi efsanelerinde “kiymetbilmezlik” vurgusu genellikle “yeme-igme kiiltiiri” yani
“nimetler” lizerinden iglenmistir. Bu efsanelerde merkezi kahraman Tanri, Hizir veya Akil
Dedesi gibi veli/evliya tipidir. Olumsuz tipin baskin 6zelligi ise “kiymetbilmemezliktir.
Kiymetbilmez tipin belirgin davranislari; tembellik, bir seyin degerini bilmemek, elindeki

nimetleri absiirt eylemler i¢in kullanmak ve israf etmektir.

Altay Tiirklerine ait Tembel Kadinin Giinaht efsanesinde Tanri’nin yarattigl insanlar ve
hayvanlar tireyip ¢ogaldik¢a diinyadaki yiyecek i¢ecekler onlara yetmemeye baglar. Bunun
iizerine Tanr1 kullar1 i¢in gékten un ve bazen de balik yagdirir. Insanlar Tanri’min génderdigi
undan ekmek yapar ve hayatimi siirdiiriir. Fakat bir giin tembel bir kadin, ¢ocugu altini
pislettigi zaman agac yapraklar1 toplayip temizlemeye iisenir. Onun yerine yeni pisen

ekmelerle ¢cocugun pisligini temizler. Bunu gdren Tanri, ekmegin kiymetini bilmedigi i¢in

93 Ceviri bana aittir.
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insanogluna ¢ok kizar ve o gilinden sonra gokten un ve balik yagdirmayr birakir. Artik
insanoglu Tanri’nin yardimi olmaksizin kendi yiyecegini bulmak zorunda kalir. (Tiirker,

2011: 476-477).

Kirgizlarin Kar, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'nde yasayan Tirklerin Kéti Kalpli Kari-
Koca Nasil Tasa Doniistii? ve Uygurlarm Insanlarin Rizki Neden Azaltilmis? efsanelerinde

benzer sahislarla benzer kurgu devam ettirilmistir.

Insanlarin Rizki Neden Azaltilmis? efsanesinde geng bir kadin bebeginin poposunu sofrada
duran yumusak coreklerle temizler. Ayrica bu efsanede diger karakterler artan yemekleri
¢ope dokerek israf ederler (Oger, 2008: 688-689). Kar efsanesinde utanmaz bir adam
tuvalette temizlenmek igin hi¢bir sey bulamayinca unu kullanir. Tanr1 bu duruma ¢ok kizar
ve tiim unu kara ¢evirir. Bundan sonra insanoglu daha ¢ok isiisiin diye kar1 eskisinden de
soguk yagdirmaya baslar (Diykanbaeva, 2004: 301). Kéti Kalpli Kar: Koca Nasil Tasa
Déniistii? efsanesinin igerisinde iki ayr1 olay anlatilmaktadir. Ilki acgézlii ve kiymetbilmez
tiplerle ilgiliyken ikincisi cimri tipiyle alakalidir. Kibris Tiirklerine ait bu efsanede yaslt bir
kar1 koca, bugday yigili bir tepede yemek yerlerken tuvalet ihtiyaglari hasil olur. Fakat
yiiksek tepeden asagi inmeye iisenen yaslt ¢ift bugdaylarin {izerine tuvaletlerini yapar ve
ihtiyaclarini giderir. Tanri, yash ¢iftin bu davranisin1 verdigi nimetlere bir hakaret olarak
diislinlir ve onlar1 tizerinde oturduklart bugday tepesiyle beraber tasa dontstiiriir (Erciyas,
2019: 135-136). Kurgizlarin Ekmek Hakkinda isimli efsanesinde ise ana tema
“kiymetbilmezIlik” olsa da olay kurgusunda degisiklik gozlemlenmistir. Cok eski
zamanlarda insanlarin bugday ekmesine ve un liretmesine gerek yoktur. Ciinkii ekmek kendi
kendine piser ve ¢ok boldur. Bu nedenle ¢ocuklar ekmekten top yapar oynarlar. Bunu géren
tahillar da yaramaz ¢ocuklarin ekmege saygi gostermemesine sinirlenip iilkeyi terk eder

(Diykanbaeva, 2004: 325-326).

Yukarida bahsi gecen efsanelerde kiymetbilmezligin nedeni aslinda bolluktur. Insanlar
ihtiyaclarindan daha fazla yiyecek icecege sahip olduklar1 i¢in bu nimetleri hosa gitmeyen
islerde kullanmaya baglamiglardir. A¢gdzliiliik insanlarda hep daha fazlasina sahip olma
istegi uyandirmis; daha fazlasina sahip olan insan ise bu nimetlerin evrendeki varlik nedenini
unutmustur. Oysa Allah, Kitab-1 Mukaddes’te “Siiphesiz biz her seyi bir Ol¢iiye gore
yarattik” (Kamer Stresi 54/49) demektedir. Yani diinyada dogal kaynaklar bol ve hig

tiikenmeyecekmis gibi goriinse de dyle degildir. Diinya belli bir nizam ve intizam igerisinde
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yaratilmigtir ve Allah tarafindan gegici bir siireyle insana emanet edilmistir. Bu nedenle
insanin gorevi diinyanin sundugu nimetleri suistimal etmemek ve bu emanete sahip
cikmaktir. Kur’an-1 Kerim’de insanlarin, diinyadaki maddi ve manevi nimetler karsisinda

aldiklar1 tavir nedeniyle sorgulanacagi ayetlerle vurgulanmaistir:

“Ey iman edenler! Allah ve resuliine karsi hainlik etmeyin, size birakilan

emanetlere de bile bile hiyanet etmeyin” (Enfal Siresi 8: 27).

“Nihayet o giin [diinyada yararlandiginiz] nimetlerden elbette sorguya

cekileceksiniz” (Tekasiir 102: 8).

“Ey Ademogullar1! Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat

israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez” (A’raf Suresi 7: 31).

Tiirklerin kétii ve kotiiliik problemiyle ilgili gelistirdikleri bakis agisinda Islamiyet’in etkileri
cok acgik bir sekilde goriilmektedir. Yukarida “acgozIlii” ve “kiymetbilmez” tiplerin konu
edildigi efsanelerde merkezi kahraman olarak Tanri, Hizir Aleyhisselam ve Akil Dedesi gibi
veli/evliya karakterlerinin se¢ilmesi tesadiif degildir. Bu nedenle Tiirk diinyas1 efsanelerini
yorumlarken Miisliimanlarin kutsal kitabi Kur’dn-1 Kerim’den referanslar gostermek
kacinilmazdir. Bu baglik altinda incelenen olumsuz tiplerin tamami efsanelerdeki kotii,
begenilmeyen, istenmeyen ve normdisi durumlarin kaynagidir. A¢gozlii veya kiymetbilmez
tipler; efsane metinleri igerisinde kimsenin etkisi altinda kalmadan 6zgiir iradeleriyle
eylemlerine yon vermektedirler. Bu nedenle koétiiliiglin kaynag: insandir ve insan menseli

kotiiliikler “ahlaki kotiilik™ kapsamina girmektedir.

4.1.2. Asi veya Hayirsiz Evlat Tipi ve Kotiiliik iliskisi

Aile, Tiirkler arasinda tarihin her doneminde toplumun yapi tas1 olarak goriilmiistiir. Hatta
giiniimiizde T.C. Anasyasast’nin ii¢iincii boliimiiniin I. bendi “Ailenin Korunmasi ve Cocuk

Haklar1” hakkindadir. T.C. Anayasasi’nin 41. Maddesi su hiikiimleri icermektedir:

“Aile, Tiirk toplumunun temelidir ve esler arasinda esitlige dayanir. Devlet,

ailenin huzur ve refahi ile 6zellikle ananin ve ¢ocuklarin korunmasi ve aile
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planlamasinin 6gretimi ile uygulanmasini saglamak i¢in gerekli tedbirleri alir,

teskilat1 kurar” (https://www.icisleri.gov.tr, 2023).

Milli kimligin korunmast ve kusaktan kusaga aktarilmasi ig¢in ailelerin soylarim
siirdliirmelerine baghdir. “Diinyaya ¢cocuk getirmek ve biiyiitmek, yetiskinlikteki uzun stireli
romantik iligkilerin (6rn., evlilik) en 6nemli islevlerinden biri olarak goriilmektedir”
(Sakman, 2021: 87). Geleneksel Tiirk toplumunda ¢ocuk sahibi olmak, erkegin soyunun
devami ve ailenin toplum igerisindeki sayginliginin artmasi i¢in mithimdir. Hatta baz1 Tiirk
topluluklarinda kadimin aile igerisinde s6z sahibi olabilmesi ve saygi gorebilmesi icin
muhakkak c¢ocuk sahibi olmasi gerekmektedir. Cocuk sahibi olmakla ve tiremekle ilgili ilk
referanslar Antik Caglara kadar gitmekte hatta incil’de iiremeyle ilgili “verimli olun ve
cogalin” seklinde bir ibare bulunmaktadir. Bu ifade ¢cocuk sahibi olmanin énemiyle ilgili ilk
mitik drneklerden biridir (Ergun ve Giindiiz-Alptiirkler, 2017: 80). Cocuk sahibi olmak veya
cocuksuzluk motifi Tiirk anlat1 geleneginde 6zellikle de destan, masal ve halk hikayelerinde
iizerinde durulan bir konudur. Tiirk diinyas1 efsanelerinde ¢ocuksuz ailelerin, ¢gocuk sahibi
olmak i¢in denedigi geleneksel yontemler ve gittikleri tiirbe, yatir vb. yerler hakkinda birgok
anlati bulunmaktadir. Ancak bu efsanelerde dikkati ¢eken bir diger konu da “asi veya
hayirsiz evlat” tipidir. Efsane metinlerinde anne-babasinin ve aile biiyliklerinin sézlini
dinlemeyen ¢ocuklarin basina muhakkak bir musibet gelir. Tiirk diinyasi efsanelerinde bu
musibet genellikle annenin veya babanin bedduasinin ardindan gerceklesir. Ailesini {izen ve
s0z dinlemeyen ¢ocuklar anne veya babasinin kargisinin ardindan genellikle kusa doniisiir.
Bazen bu ¢ocuklarin kdpege, kediye, tasa veya esyaya da doniistiigli goriilmektedir. Efsane
metinlerinde 6zellikle kiz evlatlarin zalim aile bireylerinin zulmiinden kagabilmek i¢in kendi
istekleriyle tasa doniistiigii de gdzlemlenmistir. Ozellikle Tiirkler islamiyet’i kabul ettikten
sonra toplum igerisinde ailenin ve ¢ocuklarin 6nemi daha da artmistir. Kur’an-1 Kerim’de
anne ve babaya iyi muamele etmek, onlarin kalplerini kirmamak ve sozlerinden ¢ikmamak

Allah’a itaat etmek gibidir:
“(23) Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi

davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa

onlara 6f bile deme! Onlar1 azarlama! ikisine de géniil alic1 giizel sdzler soyle.
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(24) Onlara merhametle ve al¢agoniilliikle kol kanat ger. ‘Rabbim! Onlar
nasil kiigiikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara
merhamet géster’ diyerek duat et” (Isrd Suresi 17: 23-24).

Kur’dn-1 Kerim’e yansiyan bu ogiitlerin Tiirklerin gelenek-goreneklerini ve edebiyatini
etkilemesi son derece dogaldir. Bu durum efsane metinlerine de yansimistir. Ayrica sadece
anne-babasini veya aile biiyiiklerini iizen evlatlar degil ayn1 zamanda toplumun diizenini
bozan ve toplum normlarina uymayan yaramaz ¢ocuklar da efsane metinlerinde cesitli

cezalara carptirilmis veya kinanmustir.

Tiirk diinyas: efsanelerinde “asi veya hayirsiz evlat” tipi asagidaki metinlere dayanilarak
incelenmistir: Turatas (Baskurt), Saksuk (Cuvas), Saman Dag: (Hakas), Baykus/Muradhasil
(Karakalpak), Annenin Kus Olmas: (Ozbek), Annenin Cocuguna Sefkatinden Bassiz Teni
Dile Gelir (Tatar) ve Saksok (Tatar).

Secilen efsanelerde goriilen “asi veya hayirsiz evlat” tipinin ortak ozelliklerinin ve

eylemlerinin listesi asagidaki gibidir:

e Biiyiik s6zii dinlememek
e Kendi bildigini okumak
e Ailesiyle ve kardesleriyle sozlii zaman zaman da fiziksel olarak kavga etmek

e Aile biiytiklerine yardim etmemek

Cuvaslarin Saksuk ve Ozbeklerin Sak-Sok efsaneleri birebir ayni tipler ve ayni olay drgiisii
etrafinda gelismistir. Anne ve babanin, bir kiz bir erkek ¢ocugu vardir. Bu ¢ocuklar zaman
zaman kavga eder ve ailesini iizer. Baba bir yolculuga c¢ikmasi gerekince yoklugunda
cocuklari, annelerini iizmemeleri konusunda uyarir. Ancak ¢ocuklar énemsiz sebeplerle
kavga eder ve annelerini iizerler. Bunun iizerine anne ¢cocuklara geri alamayacagi bir beddua

eder ve ¢ocuklar oracikta kusa doniisiir (Atnur, 2002: 744-745 ve Yilmaz, 2023).
Karakalpak Tiirklerine ait bir efsane olan Baykus (Muradhasil) efsanesinde zengin ve itibarli

bir ailenin bir oglu ve bir kiz1 vardir. Oglan yas aldikc¢a akillanacagi yerde giderek daha

yaramaz ve simarik olur. Ana babasinin sdylediklerine kulak asmaz, aile biiyiiklerinin lafin
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dinlemez ve sadece kendi bildigini okur. Ailenin kiz evladi da agabeyini drnek alir. Anne ve
baba ne kadar ¢ocuklarini okutup onlara din egitimi aldirmak isteseler de basarili olamazlar.
Cocuklarina artik s6z gegiremeyen baba ¢areyi Allahutaala’dan yardim istemekte bulur.
Allah, iizlintiilii babaya yardim edecegini sdyler. Babalarinin eve dondiigiinii géren ¢ocuklar,
onun yine kendilerine kizacagini diisiinerek “Kus olup kacalim!” derler. Bunu duyan baba
“Ey baykuslar! Evden de mi biktiniz, muradiniza hasil olun, der.” O anda evde iki ¢ift baykus
beliriverir (Donmez-Fedakar, 2008a: 384-385).

Hakaslarin Saman Dagi efsanesinde bir baba ve iki oglu avlanmak icin yola ¢ikarlar ve
geceyi gecirmek i¢in bir yerde konaklarlar. Sabah olunca baba c¢ocuklarina kétii bir riiya
gordiiglinii bu nedenle ava gitmek istemedigini sdyler. Ancak iki oglan, babalarinin soziinii
dinlemez ve avlanmak konusunda 1srarc1 olurlar. Baba sozii dinlemeyen oglanlar1 kotii bir
stirpriz beklemektedir. Oglanlarin av sirasinda attiklar1 ok yanliglikla babalarina denk gelir
ve onu Oldiiriir. Oglanlar, babalarin1 daga gémiip ellerindeki tabutla eve donerlerken hem

tabut hem de oglanlarin oklar1 ve yaylari taga doniistir (Ergun, 1997: 737-738).

Yukarida bahsi gegen efsanelerede aile biiyiiklerinin s6ziinii dinlemeyen ve basina buyruk
evlatlar nedeniyle caresiz kalan ana-babalarin durumu gozler Oniine serilmistir. Bu
efsanelerin sonunda biiyiik sozii dinlemeyen asi veya hayirsiz evlatlar ya tasa ya kusa
doniigsmiistlir. Buraya kadar 6rneklendirilen efsanelerin sahis kadrosu ve olay kurgusu “asi
veya hayirsiz evlat tipi’nin kaliplarina uymaktadir. Asagidaki Turatas efsanesinde ise

efsanenin kurgusuna “gelin” figiirii dahil olmustur.

Bagkurt Tiirklerinin Turatas efsanesinde asi ve hayirsiz evlat tipi “gelin” ile temsil
edilmigtir. “Akrabalik iliskileri, soy (kan) ve evlilik (hisimlik) yoluyla olusmaktadir” (Ayaz,
2013: 63). Tiirk toplumunda evlilik yoluyla olusturulan akrabaliklar en az soy birligine
dayanan akrabaliklar kadar 6nemlidir. Batili toplumlarda aileler, gelin ve damat ile olan
iliskilerinde mesafeli olmay1 tercih ederken dogu toplumlarinda evlilik yoluyla aileye dahil
olan “gelin” ve “damat” figiirleri teorik olarak ailenin 6z evladindan farksizdir. Bu nedenle
Turatas efsanesindeki “gelin” figliri “asi ve haywrsiz evlat tipi” igerisinde
degerlendirilmistir. Turatags Dagi’nin eteginde kurulu bir kdyde yasayan fakir bir anne-baba
ogullarim1 zengin bir ailenin kiziyla evlendirir. Ancak bu gelin kayinvalidesini ve

kayinbabasini hi¢ umursamaz, onlarin verdigi isleri bastan savma bir sekilde yapar.

Kaynvalide bir giin gelini Turatag Dag1’nin ardindan su getirmesi i¢in yollar ancak gelin bir
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tirlit donmek bilmez. Bu nedenle gelinine sinirlenen kayimvalide, ona “O dagin basinda tag
olup kalirsin ingallah!” diyerek beddua eder. Kayinvalidedin bedduasi tutar ve gelini oracikta

tasa doniisiiverir (Atnur, 2002: 394-395).

Ozbeklerin Annenin Kus Olmasi ve Tatarlarin Annenin Cocuguna Sefkatinden Bassiz Teni
Dile Gelir efsanelerinde anne ve hayirsiz ogul(lar) arasinda yasananlar konu edilmistir.
Annenin Kus Olmas: efsanesinde anne, ii¢c oglu olmasina ragmen biitiin isleri tek basina
yapar. Ogullart ise tiim giin oyun oynar ve kendilerine gereksiz mesguliyetler edinir. Bir giin
anne hastalanir ve yataga diiser. Tek tek ili¢ oglundan da bir bardak su isteyen annenin
sOzlerine higbiri yanit vermez. Oglanlar oyun oynamaya devam eder. Yasananlardan dolay1
cok iizlilen hasta anne “Ey Tanrim keske ben de su kuslar gibi ucup gitsem.” diye dua eder

ve annenin duasi kabul olur. (Ergun, 1997: 523).

Tatar Tirklerinin Annenin Cocuguna Sefkatinden Bagssiz Teni Dile Gelir efsanesinde ogul
figliri hem “asi ve haywrsiz evlat” hem de “masum veya aptal” tiplerinin 6zelliklerini
tasimaktadir. Ancak efsanenin olay Orgiisliniin tamami incelendiginde meydana ¢ikan
kotiiliiglin ana sebebi “masum veya aptal” tipinden dolayidir. Bu nedenle ogul figiirii i¢in
“masum veya aptal” tipi daha baskindir. “Hayirsiz evlat” sifatt bu tipin bir 6zelligi
niteligindedir. Bu nedenle ogul figiirii kismen de olsa “asi ve hayirsiz evlat” tipinin
ozelliklerini tasidigr i¢in bu kisimda da dile getirilme ihtiyaci duyulmustur. Gilintimiiz
insanin kotiiliik algisinin degismesinde payr olan Norvegli filozof Lars Fr. H. Svendsen,
Kotiiliigiin Felsefesi kitabinda “[...] tek bir fail[in], birden fazla kategoriye girebil[ecegini]”
ozellikle vurgulamistir (2018: 102).

Annenin Cocuguna Sefkatinden Bassiz Teni Dile Gelir efsanesine gore yigit bir oglan, giizel
ama kibirli bir kiza asik olur ve siirekli bu kizin pesinde dolanir. Yigidin ilgisinden bikan kiz
bir giin ona “Anneni mi beni mi daha ¢ok seviyorsun?” diye sorar. Yigidin cevabi bellidir:
“Tabii ki seni!” der. Bunun iizerine kiz, yigide “Eger beni annenden ¢ok seviyorsan, git
anneni kes ve basini benim Oniime getirip koy” der. Kizin istegi iizerine ne yapacagini
bilemeyen yigit sdylene sdylene eve annesine kosar ve annesinin kafasini bedeninden

ayiriverir (Atnur, 2002: 749-750).

“Edebi eserde tip daima kendisinden bekleneni yapan, kendi bagina hareket etme

yeteneginden uzak olan sahistir” (Kara-Diizgiin, 2007: 76). Yukarida bahsi gecen
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efsanelerde “asi veya hayirsiz evlat” tipinin merkezi kahraman karsisinda takinacag tavir
bellidir. Bu tip anne babasi veya aile biiyliklerinin sézlerini dinlemez, kendi bildigini okur,
ailesinin yardim istegine kulak asmaz, ebeveynleriyle ve ozellikle de kardesleriyle kavga
eder. Ancak “asi veya haywrsiz evlat” tipi nadiren aile bireylerinden birini 6ldiiriir. Bu
nedenle asi veya hayirsiz evlat tipi degerlendirilirken onlarin ortak eylemleri arasinda
ailesiyle sozlli veya fiziksel olarak kavga edebilecegi maddesine yer verilirken herhangi
birini dldiirebileceginden bahsedilmemistir. Bu alt baglik altinda sadece Annenin Cocuguna
Sefkatinden Bassiz Teni Dile Gelir isimli Tatar efsanesinde “yigit olan” olarak nitelendirilen
merkezi kahraman, annesinin canina kiymistir. Bu efsaneyi diger efsanelerden ayiran
agirlikli olarak “masum veya aptal” tipinin 6zelliklerini tagimasidir. Ayrica bu baslik altinda
vurgulanmasi gereken bir diger husus ise Annenin Kus Olmasi, Annenin Cocuguna
Sefkatinden Bassiz Teni Dile Gelir ve Saman Dagi efsaneleri, diger efsanelere gore daha
farkli bir sekilde son bulmaktadir. Diger efsanelerde yer alan asi veya hayirsiz evlatlar,
ebeveynlerine kotli davranmalarinin bedelini benzer cezalar alarak 6demislerdir ancak
Annenin Kug Olmasi, Annenin Cocuguna Sefkatinden Bassiz Teni Dile Gelir ve Saman Dagi
efsanelerinin her biri farkli sekilde sona ermistir. Bir sonraki boliimde asi ve hayirsiz
evlatlarin aldiklar1 cezalardan ayrintili bir sekilde bahsedileceginden dolay1 su an iizerinde

durulmamastir.
4.1.3. Casus Tipi ve Kaotiiliik Tliskisi
Casus, Tiirk edebiyati destan gelenegi igerisinde tekrar eden bir karakter olmasina ragmen

bugiine kadar bir tip olarak degerlendirilmemistir. Arapga bir kelime olan casus, “Bir devlet

veya kurulusun gizli amaglar1 i¢in ¢aligan kimse; dil avcisi, ¢asit, ajan” (https://sozluk.gov.tr,

2023) anlamlarina gelmektedir. Casusun isi karsi tarafa (rakibe) veya diismana istihbarat
saglamaktir. Istihbarat kelimesi de Arapga kdkenli olup “Yeni 6grenilen bilgiler, haberler ve
bilgi toplama, haber alma” manalarinda kullanilmaktadir. Casus, sagladigi istihbarat
sayesinde halk anlatilarinin merkezi kahramanini zor duruma diisiiriirken; rakibe veya
diismana avantaj saglar. Casus tipi halk anlatilarinda uzun uzadiya tasvir edilmez, hakkinda
cok fazla bilgi verilmez. Aslinda bu tip, “fon karakter” niteligi tasimaktadir. Fon karakterler
kurgu igerisinde bir an i¢in ilgi merkezi olur, sosyal ortami sunmaya ve olaylari
yorumlamaya yarar ve kisa bir siire sonra ortadan kaybolur (Harvey, 1998: 178). Kimse fon

karakterin neden ortadan kayboldugunu sorgulamaz. Casus tipi de tam olarak boyledir.
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Casus tipi, mit ve halk hikayelerinde rastlanmayan bir tipken destan ve efsane tiirlerinde olay
kurgusuna ¢ok kisa bir siire i¢in dahil olur. Casus tipi, anlati igerisindeki kisa gorev siiresine
ragmen onun olay Orgiisiine etkisi ¢ok biiyiiktiir. Efsane igerisindeki kaos durumu casus
tipinin sahip oldugu bilgiyi bir bagkasina sizdirmasiyla zirveye ulasir. Destan ve efsanelerde
goriilen bu tip, iki tiirde de farkli bilgileri bir bagkasina aktarir. Casus tipi, destan tiirlinde
“kahraman veya onun temsil ettigi devlete ait 6zel bilgileri diismana sizdir[1r]” (Duman,
2017: 190). Tiirk diinyas1 efsanelerinde ise merkezi kahraman ve sevgilisinin kavusmasini

engellemek amaciyla onlar1 gozetler ve elde ettigi bilgileri kizin ailesine iletir.

Tiirk diinyasi efsanelerinde “casus” tipinin ortak eylem alani su sekildedir:

o Gozetlemek

e Takip etmek

e Bilgi toplamak

e Topladig bilgileri gizlice bir bagkasina duyurmak, yaymak

Kotiiliigiin kaynaklarindan biri olan casus tipi su efsanelerde aktif rol oynar: Asik-Ma siik

Tasi (Ozbek), Oglan Kiz Tas (Azerbaycan) ve Yilan Dagi (Tatar).

Azerbaycan Tiirklerinin Oglan Kiz Tas efsanesinde iki geng biribirini ¢ok sever ve evlenmek
ister. Ancak kizin ailesi ¢ok zengin oldugu i¢in baba kizin1 da kendisi gibi zengin biriyle
evlendirmek diisiincesindedir. Delikanli, kizin babasinin ikna olmayacagini anlayinca kizi
kacirmaya karar verir. Ertesi sabah bahg¢ede bulusan gencler beraberce kagarlar. Ancak ¢ok
erken bir saatte evden ¢ikmalarina ragmen kendilerini takip eden bir adam vardir. iki genci
gozetleyen adam, hemen kizin babasini uyandirir ve onu durumdan haberdar eder. Bu haberi
alan baba, kilicin1 kusanir ve genclerin pesine diiser. Vadinin ortasinda kizina ve delikanliya
yetisen baba, tam onlar1 6ldiirecekken kizi dua etmeye baglar: “Allah’im, bizi bu Azrail’in
elinden kurtar; kanimizi akitmasina izin verme”. Allah kizin duasini kabul eder ve sevgililer

vadinin orta yerinde tasa doniistiverir (Pasayev, 1985: 65-67).
Ozbeklerin Asik-Ma ’siik Tas: efsanesinde Burhanbay adli gok zengin bir beyin ¢ok giizel ve

bilgili bir kiz1 vardir. Kizin giizelligi ve gorgiisii biitiin alemlere yayildig1 i¢in dort bir yandan

ona el¢i gonderirler. Ancak giizel kiz hi¢ kimseyi begenmez. Burhanbay’in kizi bir giin
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ormanda resim ¢izerken komsu iilkeden bir avci ile karsilasir. Giizel kiz ve avcl o an
birbirlerine asik olurlar ve her giin gorligmeye baglarlar. Bir giin kotii bir coban, avci ve kizin
ormanda gizlice bulustuklarini fark eder. Burhanbay’dan para sizdirabilecegini diisiinen kotii
coban hemen olanlar1 beye anlatir. Coban, bununla da kalmaz Burhanbay ve adamlarini alip
kizin ve avcinin bulustuklar: yere gotiiriir. Kizin1 aveinin kucaginda goren Burhanbay ¢ok
sinirlenir ve avcidan kizinin pesini birakmasini ister. Ne kiz ne avci buna razi olmayinca
Burhanbay’in adamlar1 avciyr ugurumdan agagi atar. Bugiinden sonra aklin1 kaybeden kiz
daglarda taglarda dolasarak sevdiginin resmini ¢izer. Sonra kendini avcinin atildig
ucurumdan asag birakir. Yuvarlanarak avemnin diistiigli yere gelince kiz da tas olur (Ergun,

1997: 524-525).

Bir Tatar efsanesi olan Yilan Dagi 'nda iki ayr1 olumsuz tip vardir: “casus” ve “hain”. Efsane
icerisinde bu iki tip farkl kisiler tarafindan temsil edilir. Yilan Dag: efsanesi igerisinde
gerceklesen kotiiliigiin tetik¢isi casus tipidir ancak efsanenin sonunda yasanan biiylik yikim
ise hain tipinden kaynaklanmaktadir. Hain tipine Oniimiizdeki bagliklarda deginilecektir.
Efsaneye gore Eski Kazan’da Yilan Dag1 ad1 verilen yerde bir aric1 ve kizi yasar. Kiz su
doldurmak i¢in daga cikip inerken ¢ok yorulur ve sehri kurmak i¢in Yilan Dagi’na bu kadar
uzak bir yeri segcmesinden Otiirii Han’a kotli sozler eder. Bunu duyan bir kisi, kiz1 Han’a
sikayet eder. Han, kiz1 huzuruna ¢agirir ve onun giizelligini gériince hemen asik olur. Kisa
stire icerisinde evlenirler (Atnur, 2002: 641-642). Efsanenin buraya kadar olan kisminda
casus tipi kizin han hakkinda sdylediklerini tamamen tesadiifi bir sekilde duyan bir adam
tarafindan temsil edilmektedir. Casus tipinin, kizin Han hakkinda kendi kendine sdyledigi
kotii sozleri ni¢in hemen Han’a ulastirdigi metin igerisinde verilmemistir. Fakat Han,
iilkenin yoneticisi ve zengin bir adam oldugu i¢in casus tipinin maddi ¢ikar elde etmek
amactyla boyle bir yola basvurdugu sdylenebilir. Eger bu tip higbir maddi manevi beklentisi
olmadan Han’a kizin sozlerini ilettiyse burada “keyfi” bir kotiilik s6z konusudur. Keyfi
kotiiliik, bile isteye bir baska insana kotiiliik yapmak ve bundan zevk almak anlamina gelir.
Yilan Dagi efsanesinin sonunda ise Han’1 kotii bir haber beklemektedir. Efsanenin ikinci
yarisina hakim olan tip “hain”dir. Efsanelerde ayn1 anda birden fazla olumsuz tip yer alabilir
ya da tek bir kisi birden fazla olumsuz tip 6zelligine sahip olabilir. Efsanenin devamina

calismanin 4./.7. Hain boliimiinde yer verilecektir.

Tiirk diinyas: efsanelerinde casus tipi, fon karakter islevi goriir. Ug efsanede de casus tipinin

bir ad1 yoktur; metinler igerisinde sirasiyla “bir adam, kotii bir ¢oban, bir kisi” olarak
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antlmistir. Ancak Fromm’un da ifade ettigi gibi fon karakterlerin bir 6zelligi olarak casus
tipi olay kurgusunda “bir an i¢in ilgi merkezi olur” (1998: 178). Efsane metinlerinin kisalig1
nedeniyle daha onu taniyamadan olaylar son bulur. Casus tipi, Tiirk diinyas1 efsanelerinde
diger tiplere gore cok sik goriilmemesine ragmen en tehlikeli tiplerden biridir. O, insanlar
ve olaylar hakkinda bilgi toplar ve bu bilgiyi bir bagkasina sunar. Casus tipinin bilgi
aktariminin nedeni bazen maddi ¢ikar saglamak nadiren de merkezi kahramanin sevgilisini
elde etmek amaciyla olabilir. Fakat casus tipi Tiirk diinyasi efsanelerinde ¢cogu zaman higbir
sebebi veya ¢ikar1 olmamasina ragmen sahip oldugu bilgiyi merkezi kahramanin karsindaki
olumsuz tiple paylasir. Bu paylasimin sonunda olacaklar asla diisiinmez. Iste bu noktada
ortaya ¢ikan kotiliik tiiri ahlaki koétiiliigiin ¢ok otesindedir. Lars Fr. H. Svendsen, bu tiir

kotiiliikleri “seytani kotiiliikk” olarak degerlendirir.

Ik defa Leibniz’in ortaya attig1 geleneksel kotiiliik tipleriyle kiyaslandiginda Svendsen’in
simiflandirmasinin  daha islevsel oldugu goriilecektir. Casus tipi, geleneksel kotiiliik
anlayisina gore “ahlaki kotiiliik” kapsamina girmektedir ancak Svendsen’e gore “seytani bir
kotilik tiir. Asik-Ma’siik Tasi efsanesinde kotii goban, maddi ¢ikar elde etmek amaciyla
Burhanbay’a kizinin ve avcinin sevgili oldugunu sdyler. Bu tam manasiyla “aragsal” bir
kotiiliiktiir. Ancak Oglan Kiz Tas ve Yilan Dagi efsanelerinde bilgi sizdiran casusun bu
eylemden higbir ¢ikar1 yoktur. Casusun bu yaptig1 salt kétiiliikten baska bir sey degildir. Iki
durumda da ortak olan casus tipinin bir ¢ikar ugruna olsun olmasin bile isteye bilgi

sizdirdigidir. Bu durumda kétiiliik her haliikarda moral bir eksiklikten kaynaklanmaktadir.

4.1.4. Cimri Tipi ve Kotiiliik Tliskisi

Cimri tipi denince siiphesiz insanlarin aklina gelen ilk edebi eser Moliere’in (1622-1673)
orijinal ismiyle L ‘Avare yani Cimri isimli komedyasidir. Fakat cok daha énce Plautus (M.O.
254-184), Amphitruo, Olmek, Ikizler, Urgan, Esekler isimli mizah eserleriyle cimri tipinin
ilk ve basarili 6rneklerini vermistir (Efil ve Uz, 2019: 319). Ancak bu eserlerde cimrilik hosa
gitmeyen bir tip 6zelligi olarak goriilse de mizahi yonii agir basmakta ve giildiiriiniin bir
pargasi olarak kullanilmaktadir. Bu bakimdan Bati edebiyatinin ilk metinleriyle, Tiirk halk
edebiyatinin sozlii anlati tiirleri -fikra disinda- cimri tipini ele alig sekilleri bakimindan
farklilagir. Fikralarda cimri tipi giildiirtinlin bir pargasi olarak kullanilabilirken diger anlat
tiirleri icerisinde cimri hosa gitmeyen, toplum normlarina uymayan ve istenmeyen bir tip

olarak cizilir. Hem Tiirk toplumunun yapis1 hem de “sosyal devlet” anlayis1 nedeniyle tarih
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boyunca Tiirkler arasinda yardima ihtiyaci olana yardim etmek, onun eksigini gidermek ve
fazlaliklar1 ihtiyact olanlarla paylagmak bir gelenek haline gelmistir. Tiirk toplumunun
yardimlagsmaya ve paylasmaya dayali bu yapisi elbette edebi gelenege tezahiir etmistir.
Tiirklerin ilk yazili kaynaklar1 olarak bilinen Orhun Abideleri’nde (M.S. 732-735) Kiiltigin
“Tanr1 bagislasin, devletim var oldugu i¢in, kismetim var oldugu i¢in, 6lecek milleti diriltip
besledim. Ciplak milleti elbiseli, fakir milleti zengin kildim. Az milleti ¢ok kildim” diyerek
comertligiyle 6giiniir (Ergin, 2003: 19 — Kiiltigin Abidesi). Tiirklere ait ilk yazili metin
“comertlik” ve “paylasim” vurgusu yapmaktadir. Tiirk halk edebiyati s6zlii gelenegi icin de
ayni durum gecerlidir. Incelenen Tiirk diinyas1 efsanelerinde “cimrilik” hosa gitmeyen bir

ozellik olarak goriilmekte ve cimri tipler Allah veya Hizir tarafindan cezalandirilmaktadir.

Tiirk diinyasi efsanelerinde cimri tipinin ortak eylem alanlari:

e Yalan soylemek

e Paylagmak istememek

Incelenen Tiirk diinyas: efsanelerinde kotiiliige kaynaklik eden cimri tipini konu alan
efsaneler sunlardir: Kara Domuz / Kara Soska (Karakalpak), Karahoca Camisi (Kazakistan),

Kotii Kalpli Kart Koca Nasil Tasa Doniistii? (KKTC) ve Hizir Baba (Tiirkiye).

Kara Domuz (Kara Soska), Kotii Kalpli Kar1 Koca Nasil Tasa Doniistii? ve Hizir Baba
efsanelerinin olay kurgusu neredeyse aynidir. Ug efsanede de merkezi kahraman olarak Hizir
Aleyhisselam vardir. Diizeni bozan olumsuz tipin temel 6zelligi ise cimriliktir. Hizir, bu
efsanelerde aniden cimri tipin karsisinda beliriverir ve ondan bir parca yiyecek ister. Hizir,
Kara Domuz (Kara Soska) efsanesinde yeni tuttugu baliklari sirtlanarak evine donen
balik¢idan biraz balik ister (Donmez-Fedakar, 2008a: 390). Kotii Kalpli Kar1 Koca Nasil
Tasa Doniistii? efsanesinde evinin oniinde iplik egirmekte ve hellim kaynatmakta olan
kadindan kiiciik bir parca hellim ister (Erciyas, 2019: 135-136). Son olarak Hizir Baba
efsanesinde ise evinin Oniinde yeni ekmek yapip bitirmis ve etrafi temizlemekte olan
kadindan azicik ekmek ister (Acar, 2013: 251). Fakat hem balik¢idan hem de diger iki
kadindan olumsuz cevap alir. Hizir, ellerinde olmasina ragmen kiiciikk bir par¢a gidayi
kendisinden esirgeyen ve paylasmayan cimri tiplere beddua eder. Onun bedduasindan sonra
balik¢inin sirtindaki baliklar tasa, kendisi de stirekli batakliklarda gezen kara bir domuza

doniiglir. Hellim yapan kadin ise Hizir gider gitmez ¢ikrigiyla birlikte tas olur. Hizir,
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ekmegini paylagsmayan kadina ise “Evinizin bereketi olmasin émiir boyu zor yasaymn!” der

(Erciyas, 2019: 136). Gergekten bu aile ¢cok ¢alismalarina ragmen hala zar zor geginir.

Kazakistan Tiirklerine ait bir efsane olan Karahoca Camisi efsanesi evliya karakteri ve
Karakoja Koyli'niin zenginlerinden biri arasinda gegmistir. Efsaneye gore evliya, Talas halki
icin bir cami yaptirir. Cevresindekiler is¢ilere 6deyecek para bulamayacagini sdylese de
evliya umudunu kesmez. Evliya, caminin yapimi i¢in yardim toplamak amaciyla kdyiin
zenginlerinin yanina gider. Zenginlerden biri “Benim Allah’a da Karakoja’ya da verecek
malim yok!” diyerek evliyay:1 eli bos gozii yas gonderir. Fakat aradan ¢ok ge¢gmeden
zenginin hayvanlar1 bir bir 6lmeye baslar. Zengin, basina gelenlerin evliyay1 kirdigi i¢in
oldugunu diisiiniir. Hemen evliyadan 6ziir diler ve caminin yapimina destek verir. Bdylece
hem camii tamamlanir hem de zenginin hayvanlar1 sagligina kavusur (Ospanaliyeva, 2011:

358-359).

Karahoca Camisi efsanesi kurgunun sonuglanmasi bakimindan diger {i¢ efsaneden farklidir.
Yukaridaki efsanelerde gidaya ihtiyag varken bu efsanede maddi yardima ihtiyag
duyulmaktadir. Ancak bu ayirt edici bir 6zellik degildir. Cilinkii cimri tipinin yer aldigi
efsanelerde ortak eylem haritasina gore olaylar su sekilde gelisir: Cimri tipin elinde bol
miktarda bir sey vardir. Herhangi biri, cimri tipten elindekileri kendisiyle paylagsmasini ister
ancak cimri paylasmaz. Bunun sonucunda da merkezi kahramanin bedduasi tutar ve cimri
tipin basina bir musibet gelir. Karahoca Camisi efsanesinde bu olay orgiisii birebir takip
edilmistir ancak cimri tipi yasananlardan ders almayi tercih etmis; olumsuz tip zaman
icerisinde olumluya evrilmistir. Aslinda Karahoca Camisi efsanesinde yasanan bu doniis
Tiirk halk edebiyati anlat1 geleneginde siklikla rastlanan bir durumdur. “[B]aslangigta kaos
ve kozmos bir biitiinliik icindedir. [...] Kaos, ilk diizensizligin belirtisi iken kozmos ise bu
diizensizlige kars1 ortaya ¢ikan ilk diizenin belirtisidir” (Kose, 2020: 72). Karahoca Camisi
efsanesinde baslangicta her sey yolunda ve bir diizen igerisindedir. Ancak sonra caminin
yapimi i¢in daha fazla paraya ihtiyag hasil olur ve problemler baglar. Ardindan zengin kisinin
hatasin1 anlamasiyla kaos sona erer ve kozmosa gegis baslar. Bu efsanede kaosa sebep olan
durum zengin kisinin ahlaki zayiflig1 yani cimriligidir. Fakat ilgingtir ki kaosu bitirip
kozmosu baslatan yine zengin kisidir. Kaos evrendeki katiiliikleri ve diizensizligi isaret
ederken kozmos iyiliklerin ve diizenin temsilcisidir. Yukarida bahsi gecen efsanelerin
hepsinde cimri tipi kaosa yani kotiiliiklere sebep olan kisidir. Bu nedenle bu efsanelerde

kotiiliigiin kaynag ahlakidir.
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4.1.5. Diisman Tipi ve Kétiiliik Iliskisi

Diisman ve rakip tipi Tiirk diinyasi efsanelerinde merkezi kahramandan sonra en dikkat
ceken karakterlerdir. Genel olarak biitlin halk anlatilarinda olumsuz karakterler arasinda en
bilinenleri diigman ve rakip tipidir. Ciinkii halk anlatilarinin kurgusunda merkezi
kahramanin tam karsisinda konumlandirilan ve ¢atigmayi baslatan karakter ya diisman ya
rakiptir. Halk edebiyatina 6zgii mit, efsane, masal, destan vb. anlati tiirlerinde vakay1
gerceklestiren alpler, ozanlar veya bilge adamlar toplumun kendine yiikledigi ahlaki rolleri
yansitan, toplumun aynasi ve toplumsal degerlerin tastyicisi olan tiplerdir (Ozdemir, 2018:
253). Olumlu tipler aym1 zamanda toplumun kendi igerisinde gérmek istedigi “ideal”
tiplerden olusur. Eger diisman karakteri olmasaydi olumlu tiplerin daha net bir ifadeyle
merkez1 kahramanin higbir 6nemi kalmazdi ve efsane metinleri topluma yon ve anlam verme
gibi islevlerini yerine getiremezdi. Bu nedenle “[¢]atismanin olabilmesi, vaka zincirinin
diigiimlenmesi i¢in birinci derecedeki kahramanla temsil edilen tematik giiciin karsisinda bir
hasima ihtiya¢ duyulur. Tematik giiciin gelismesine mani olan giice Sourian karsit gii¢ adini
vermistir” (Aktas, 1991: 154-155). Efsane metinlerinde merkezi kahraman ve diigman tipi
muhakkak kars1 karsiya gelir. Bu karsilagmalar masallarda oldugu gibi her zaman merkezi
kahramanin lehine ve mutlu sonla bitmez. Aksine efsane metinlerinde merkezi kahramanin
oldiiriilmesi veya diisman karsisinda Allah’a yalvararak tasa doniismesi sik rastlanan bir
motiftir. Fakat kahramanlik destanlarinda ise merkezi karakter ve diisman tipinin
kargilagmas1 genellikle olumlu tipin galibiyetiyle sonuglanir. Hatta diigman tipi, kahramanla
girdigi miicadelenin sonucunda hayatin1 kaybetmediyse genellikle kahramanin dostu olur ve
olumlu bir karaktere evrilir (Duman, 2017: 127). Bu nedenle farkli halk anlatilar1 igerisinde
ayn1 olumsuz tipler goriilmesine ragmen anlat1 kurgusu igerisinde bu tiplerin eylemlerinin

ve iglevlerinin degisebilecegi gdzlemlenmistir.

Tiirk diinyas: efsanelerinde olumsuz tipler arasinda en sik rastlananlardan biri de “zalim
yonetici / padisah / bey / han / vezir / komutan™ gibi karakterlerdir. Bu ¢alismada zalim
karakterler i¢in ayr1 bir tip kategorisi acilmamis ve bu tiplerin hepsi “diisman” basliginin
icerisine dahil edilmistir. Clinkii “[d]iisman tipi [kategorisine] bir canavar, yeralt1 diinyasinin
efendisi Erlik, yabanci bir kavim veya zulmeden idareciler”’in hepsi dahil edilebilir (Kara-
Diizgiin, 2007: 327). Tiirk diinyas1 efsanelerinde zulm eden tiplerin statiileri genellikle
yiiksektir. Yonetici veya toplumun ileri gelenleri icerisinden zalim tipler ¢ikabilir. Zalim tip

efsane kurgusunda merkezi kahramana -ki genellikle erkektir- zulm edebildigi gibi zaman
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zaman halka veya kahramanin sevgilisine karst da bu tarz davranislarda bulunabilir.
Bunlardan genellikle “zalim ydnetici / padisah / bey / han / vezir / komutan ya da zalim baba

/ agabey / kardes / amca vb.” gibi tiplerdir.

Tiirk diinyas1 efsanelerinde goriilen “diisman” tipinin 6zelliklerine ve eylemlerinde iliskin

ortakliklar su sekildedir:

e Birini 6ldiirmek

¢ Birini oldiirtmek

e Kendi menfaati i¢in bir bagkasina zarar vermek
e Iskence veya tecaviiz yoluyla bir baskasmin viicuduna zarar vermek
e Kendisine fayda saglamak

e Halka zulm etmek

e Halki cezalandirmak

e Halki din degistirmeye zorlamak

e Savag agmak

e Tehdit etmek

e Bir yere ansizin baskin diizenlemek

e Casus gondermek

e Bagkasinin namusuna g6z dikmek

Tirk diinyas: efsanelerinde olumsuz tiplerin temsili en fazla “diigman” ve “rakip”
aracilifiyla olmustur. Diisman tipi ikiye ayrilir: ilki normal insanlardan olusan diismanlar
ikincisi ise Erlik, kotii ruhlar, seytan, cin, peri, cadi ve biiyiicii gibi dogaiistii varliklardan

olusan diismanlar. Bu kisimda ilk grup incelenecektir.

Secilen efsaneler arasindan diisman tipini temsil eden metinler su sekildedir: Aksak Timur
(Baskurt), Cesitli Diller (Cuvas), Istk Gol 1l (Kirgizistan), Yegenim (KKTC), Mingire Dagt
(Tatar), Havsa’'min Imdr: (Tirkiye), Adam Oldiiriilen Gegit (Tiirkmen), Abil ile Kabil
(Tirkmen), Bugda (Bugra) Dagi Hakkinda (Uygur), Kindik Hakkindaki Rivayet (Uygur) ve
Yer Sigami Hakkinda (Kazak).
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Ozellikle kahramanlik destanlarinin en énemli olumsuz figiirlerinden biri olan “diigman
tipi”’nin temel 6zelligi kendi hakimiyet alanin1 korumaya calismasidir (Duman, 2017: 127).
Kahramanlik destanlarinin konusu geregi merkezi kahraman toprak biitiinliiglinii korumak
ve devletinin varligini siirdiirmek amaciyla siirekli diigman tipi ile karsiya gelir. Ancak
efsane metinlerine ise akliniza gelebilecek her sey bu tiiriin konusu olabilir. Bu nedenle Tiirk
diinyasi efsanelerinde yer alan diigman tipi destanlarda oldugu gibi “soylu” olmak zorunda
degildir. Diisman; soylu, zengin veya toplumda taninan bir kisi olabilecegi gibi efsanelerde
siradan insanlarin da birbirlerine karsit diismanca tavirlar sergiledikleri gézlemlenmistir.
Hatta A4bil ile Kabil isimli Tiirkmen efsanesinde Abil, kardesi Kabil’in canina kiyarak en
biiylik diismanlig1 yapmistir. Bu nedenle destanlarin ve efsanelerin diisman tipine atfettigi

ozelliklerin farkli olmasi kagnilmazdir.

TDK’nin Giincel Tiirk¢e Sozliigii'nde Farsca kokenli diisman kelimesi 6 farkli anlamda

kullanilmistir:

1. “isim: Birinin kotiiliigiinii isteyen, ondan nefret eden, ona zarar vermeye

calisan kimse; yagi, hasim, husumetli, dost karsat.

2. isim: Birbirleriyle savasan devletler ve bu devletlerin asker, sivil biitiin

uyruklart.

3. isim: Aralarinda birbirleriyle catismaya varacak oOlgiide anlagmazlik olan

taraflar.
4. sifat: Bir seyin yasamasina, barinmasina engel olan (gii¢, tutum vb.).
5. isim, mecaz: Bir seyi biiyiik 6l¢lide kullanip tiiketen kimse.

6. isim, mecaz: Bazi seylerden nefret eden, tiksinen kimse”

(https://sozluk.gov.tr, 2023).

Tiirk diinyas1 efsanelerinde diigman tipi, diigman sézciigiiniin sozliikteki birinci anlaminda
oldugu gibi en genis haliyle ele alinmigtir. Kahramanlik destanlarinda da en sik goriilen tip;
diismandir. Mustafa Duman, merkezi kahramanin idealinin tam karsisinda konumlandirilan
bu tipi “merkezi dliisman tipi” olarak adlandirmay1 tercih etmistir (2017: 128). Bunun nedeni
diisman tipinin sahip oldugum tiim oOzelliklerle merkezl kahramanin tam tamina zitti

olmasindan kaynaklanmaktadir.
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Tatar Tirklerinin Mingire Dagi, Uygur Tiirklerinin Bugda (Bugra) Dag: Hakkinda ve Kindik
Dag1 Hakkinda isimli efsanelerindeki diisman tipinin ortak eylemi ‘“savas agmak’tir.
Mitlerde diisman tipinin ni¢in savas agtigina dair bir neden verilmezken destanlarda bu tipin
savas agma nedeni ¢ok agiktir: iilkesinin sinirlarint ve hakimiyet alanini genisletmek
(Duman, 2017: 120 ve 130). Tiirk diinyas: efsanelerinde ise sebepsiz yere savas agan bir
diisman tipine rastlanmaz. Mingire Dagi, Bugda (Bugra) Dag1 Hakkinda ve Kindik Dagt
Hakfkinda efsanelerinde diisman tipinin savas agma nedeni destanlarla aynidir. Mingire Dagi
efsanesinde Rus hiikiimdar1 Ivan Grozniy, Tatar Tiirklerinin yasadigi Mingire Dagi’nin
eteklerindeki iilkeye savas acar ve onu elle gegirir. Ardindan halki zorla Hristiyanlagtirmaya
baslar (Atnur, 2002: 686). Carlik Rusyas: doneminde Orta Asya ve Kafkaslarda yasayan
Tiirkler gercek tarihlerinde de Rus yoneticiler tarafindan Hristiyan olmaya zorlanmistir.
Tirklerin yasadigi topraklar1 egemenligi altina alan Ruslar, bu bolgeleri once
Hristiyanlastirmak ardindan da Ruslagtirmak i¢in genis ¢apli bir misyonerlik hareketi
diizenlemistir. Ta ki 1917 yilinda Ekim Devrimi’nin ardindan SSCB’nin kurulup Carlik
Rusyasi’nin tam tersi “dinsizlestirme” politikasi izlemesine kadar. Orta Asya ve Balkanlarda
yasayan Tiirkler dogal olarak Carlik Rusyasi doneminde hatta belki de daha oncesinde
yasadiklar1 “din degistirmeye zorlanma” siirecini efsanelerine de yansitmigtir. Efsanelerde,
diisman tipinin savas agmasi sik rastlanan bir eylem iken din degistirme daha az goriiliir.
Mingire Dagi efsanesine donmek gerekirse Ivan Grozniy’e boyun egmek ve Hristiyan olmak
istemeyen Mingirebike ve SOyimbike adli iki Tatar kiz, atlarina binip goézlerini baglayarak
kendilerini ugurumdan atar ve Oliir (Atnur, 2002: 686). Bu efsane diigman tipinin
galibiyetiyle sonu¢lanmistir. Efsanelerde, kahramanlik destanlarinda oldugu gibi merkezi
kahramanin her zaman galip geldigi, merkezi diisman tipinin ise ya yenildigi ya da af
dileyerek daha iyi bir insan olmay1 sectigi bir olay kurgusu yoktur. Aksine birbiriyle savasan
iki grubun veya toplulugun oldugu efsanelerde diisman tipinin galibiyeti daha sik rastlanan

bir durumdur.

Bugda (Bugra) Dagi efsanesinde ise Satuk Bugra Han ve Dekyanus adli ¢irkin bir liderin
savasl anlatilir. Satuk Bugra Han, Kona Turfan Kalesi’nde yasayan Dekyanus’un
topraklarini elde etmek ve buralarda Islamiyet’i yaymak igin “savas acar”. Fakat savas
sirasinda Satuk Bugra Han ve askerleri neredeyse yenilecekken Allah dagdan binlerce deve
gondererek Dekyanus’un ordusunu bozguna ugratir ve Islam askerlerini kurtarir (Oger,

2008: 627-628). Bu efsanede savas acan kisi merkezi kahramandir. Aslinda “savag agma”
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eylemi diisman tipini karakterize eden bir durumdur. Fakat merkezi kahramanin actigi

savasa karsilik veren diigman tipi bir sekilde bu eyleme dahil olmustur.

Kindik Hakkindaki Rivayet efsanesine gore eski zamanlarda Turfan’da yasayan bir padisah
ve onun c¢ok giizel bir kiz1 vardir. Padisahin komutan1 ve kiz birbirlerine asik olur ve
evlenmek isterler. Padisah bu duruma ¢ok sevinir ancak tam diigiin olacagi sirada diigman
askerlerinin tilkeyi basacagi haberi gelir. Bunun iizerine komutan savasa gider ama bir daha
donemez. Padisahin giizel ve cesur kizi, komutanin intikamini almak i¢in babasindan izina
alir erkek gibi giyinir ve diismanin kargisina ¢ikar. Kiz savasirken gégsii acilir ve bunu goéren
diisman askerleri bakakalir. Kiz da diismanin gordiigi gogiisiin gerekli bir sey olmadigini
sOyleyerek onu kesip atar ve savagmaya devam eder. Kizin bu tavr1 Allah’1 ¢ok etkiler ve
Allah biitiin diisman askerlerini yerle bir eder (Oger, 2008: 665). iki iilke veya topluluk
arasinda yasanan savaglarin anlatildig1 efsanelerde merkezi kahraman genellikle erkekler
tarafindan temsil edilir. Kindik Hakkindaki Rivayet adli efsane de ise merkezi kahraman
kadindir. Diisman tipi ise beklenmedik bir anda kizin yasadigi topraklara bir baskin
diizenleyerek bu tipe atfedilen bir eylemi gergeklestirir. Kotiiliigiin kaynagi diigmandir.
Padisahin, kizin ve komutanin yasadig1 topraklarda diizen ve siikiinet var iken diigman askeri
bu topraklara kaosu getirmistir. Fakat merkezi kahraman, Turfan topraklarinda tekrar diizeni

yani kozmosu saglamigtir.

Aksak Timur, Istk Gol II, Yegenim ve Havsa 'min Imdr: efsanelerinde diisman tipinin ortak
etkinlik alan1 “kendi menfaati i¢in halka zulm etmek™ hatta yeri geldiginde “halka fiziksel
olarak zarar vermek” veya “0ldiirmek™tir. Baskurt Tirklerine ait Aksak Timur efsanesinin
iki varyant1 vardir. {lk varyanta gore bir biiyiicii hanin yanina gelip “Bu yil dogacak
cocuklardan biri senin 6liimiine sebep olacak” der. Bunun {izerine Han, iilkedeki biitiin
hamile kadinlarin karnin kestirir. Fakat topal olarak dogan “Aksak Timur” denen bir ¢ocuk
hayatta kalir ve hanin hakimiyetini elinden alir (Atnur, 2002: 465-466). Efsanenin bu
varyantinda diisman tipi, kendi menfaati icin hamile kadinlar1 &ldiirtmiistiir. Tkinci varyanta
gore basarili bir hiikiimdar olan Aksak Timur, kusattig1 sehirlerden birini ne yaptiysa elde
edemez. Bu durumun nedenini anlamak i¢in sehre dilenci ve tiiccar seklinde casuslar
gonderir. Casuslardan biri, kendisinin boyundan biiyiik islere kalkisti§ina dair bir istihbarat
getirince Aksak Timur hatasini anlar ve geri déner (Atnur, 2002: 465-466). Ikinci varyantta
diisman tipinin ortak eylem alani degismistir. Diisman tipi “savas agcmak™ ve ‘“‘casus

gondermek” eylemlerini gergeklestirir.
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Kirgizlarin Isik G6l 11 efsanesinde Kalmak topraklarii ele gegiren bey “halki ¢ok ezip,
bicarelere, fukaralara zulm ed[er]” ve “[o]nlara asir1 vergiler koyup giinahsiz insanlar1
cezalandirmis” (Diykanbaeva, 2004: 305). Edirne’den derlenen Havsa'min Imdri
efsanesinde Sokullu Mehmet Paga’nin oglu Budin valisi tayin edilir. Fakat Edirne halki
valinin zulmiinden o kadar sikayetciymis ki hem donemin padisahi II. Selim’e hem de babasi
Sokullu’ya oglani sikayet ederler. Padigahin emirlerine ragmen Vali’nin zulmii son bulmaz

(Evliya Celebi, 2010: 624).

Kibris Tiirklerinin Yegenim efsanesinde eski zamanlarda yasayan Yegenim adi verilen ge¢
annesi babasi oliince hem 0ksiiz hem yetim kalir. Cocugu yanina alan kisi Yegenim’e hem
kendi yapmak istemedigi isleri yaptirir hem de onu siirekli dover. Bununla da yetinmeyip
cocuga siirekli hakaret eder. Yegenim, yigit bir delikanli olmak i¢in siirekli Allah’a dua eder
ve sonunda dualar1 kabul olur. Kendine kétiiliik yapan herkesin hakkindan gelen Yegenim’in
giiclenmesi diger gencleri rahatsiz eder. Onlar da bir araya gelip bir plan kurarak Yegenim’i

oldiirmeye karar verirler (Erciyas: 2019: 136-137).

Aksak Timur, Istk G6l II ve Havsa'mn Imdri efsanelerinde diisman tipi; ydneticiler
tarafindan temsil edilmistir. Tarihin her doneminde niteliksiz yoneticilerin basa ge¢mesiyle
halkin zor zamanlar yasamasi biitlin toplumlarda goriilen bir durumdur. Bu ii¢ efsanede de
yoneticiler kendi ¢ikarlar1 i¢in halka zulm eder, yiiksek vergiler koyar, sebepsiz yere
insanlar1 cezalandirir hatta Aksak Timur efsanesindeki Han daha da ileri giderek
hiikiimranlig1 altinda yasayan hamile kadinlar1 oldiiriir. Yegenim efsanesinde ise yoneticiler
tarafindan olmasa da ¢evresindeki insanlardan zorbalik ve hakaret géren yetim bir erkekten
bahsedilmektedir. Bu efsanelerin hepsinin sonunda “dligman tipi” bertaraf edilir. Bu
efsanelerde yoneticiler ve halk, kendilerinden daha gii¢siiz olan insanlara bilingli bir sekilde
zarar verdigi i¢in Leibniz’in geleneksel kotiiliikk anlayisina gore ahlaki kotiiliige sebep
olmaktadirlar. Lars Fr. H. Svendsen ise “[...] insanin sirf kotiiliik olsun diye etkin bir sekilde
kotiiliik pesinde kos[tugu]” tiirden kotiiliikleri “seytani kotiiliik™ olarak nitelendirmektedir
(2018: 104). Aslinda burada meydana ¢ikan katiiliigiin nasil adlandirildigi miithim bir mesele

degildir. Sorun insanoglunun katiksiz bir bi¢imde kotiiliikk yapmaya olan egilimidir.

Abil ile Kabil (Tiirkmen) ve Yer Sicanmi Hakkinda (Kazak) efsanelerinde diisman tipi aile
tiyeleridir. Aslinda anne baba ve aile biiyiiklerinden kaynaklanan kétiiliikler “zalim

ebeveyn” bagligi altinda incelenmistir. Zalim ebeveyn tipinin ortak eylem alan1 Abil ile Kabil
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(Tirkmen) ve Yer Sicant Hakkinda (Kazak) efsanelerinden oldukga farklidir. Bu efsanelerde
kardeslerden kaynaklanan katiiliikler diisman tipinin ortak eylem alanina uymaktadir. Bu

nedenle ¢aligmanin bu kisminda degerlendirilmesi uygun goriilmiistiir.

Abil ve Kabil hakkinda hem Miisliiman hem de Hristiyanlar arasinda anlatilan ytizlerce
efsane vardir. Tiirkmenistan’da sdylenegelen Abil ile Kabil efsanesi ise su sekildedir: Abil
ve Kabil bir giin Tanr1’ya hediye sunarlar. Tanr1 Kabil’in hediyesini kabul eden Tanr1 Abil’in
yiizline dahi bakmaz. Tanr1, Abil’e daha fazla iyilik yapmasini salik verir. Tanr1’nin tavrina

cok sinirlenen Abil, kardesi Kabil’i 6ldiiriir ve gémer (Erol, 2012: 706-707).

Kazak Tiirklerine ait Yer Sicani Hakkinda efsanesine gore bir zamanlar evrende zengin bir
adam iki oglu ve iki kiz1 yasar. Kizlardan biiyiik olan1 bir giin nefsine yenik diiser ve kiigiik
kizkardesine, diinyada bagka erkek olmadig1 icin erkek kardesleriyle birlikte olmayi teklif
eder. Kiictik kiz, bu tekliften ¢cok rahatsiz olur ve bunun giinah oldugunu ablasina anlatir. Bu
sOzleri duyan abla ¢ok sinirlenerek kiiciik kiz kardesinin gozlerini oyar ve onu gomer

(Ospanaliyeva, 2011: 382).

Abil ile Kabil ve Yer Sigani Hakkinda efsanelerinde kotiiliik kardeslerin katliyle son bulur.
Bu efsanelerde hem Abil hem de biiyiik kiz kardes sogukkanlilikla bir bagkasinin hayatina
son verir. Lars Fr. H. Svendsen bu noktada da ilging bir iddia ortaya atmaktadir. Svendsen,
baskasinin hayatina son verme eyleminin katillere veya askerlere zaman zaman haz verdigini
iddia etmektedir. Failler i¢in 6ldiirme eylemi “cekici”, “eglenceli”, “tatmin edici” ve “keyif
verici” olarak nitelendirilebilmektedir (2018: 106-107). Seytani kétiiliikkte “[t]ek bir eylem
bir magduru yasam boyu yaralayabilir veya mahvedebilir fakat ayni eylem faile olay
zincirindeki kii¢lik, anlamsiz bir halka gibi gelebilir. [...] [Cogunlukla] “[k]urbanin kaybi
hemen her zaman failin kazancindan biiyiiktiir” (Svendsen, 2018: 104). Kardesini katleden
Abil yaptig1 kétiiliige ragmen hayatta kalir. Kiiciik kizinin 6ldiiriildiigiinii anlayan baba,
biiyiik kizina beddua eder ve kiz kediye doniisiir. Biiytlik kiz, isledigi fenaliga ragmen kedi

olarak da olsa hayatta kalmistir.

Cuvaslarin Cesitli Diller efsanesine gore cok eskiden diinyadaki biitiin halklar ayni dili
konusurlar ve baris i¢inde yaralar. Yeryliziine humma hastaliginin inmesiyle bu barig ortami
yok olur ve kargasa ¢ikar. Humma hastaliginin kendilerine Tanr1 tarafindan gonderildigini

diislinen insanlar bir araya gelirler ve Tanr1’y1 6ldiirmeye karar verirler. Bunu duyan Tanr1
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insanlara bela iistiine bela gonderir (Yilmaz, 2023). Cesitli Diller efsanesinde diisman tipi
insanoglu tarafindan temsil edilmistir. Insanin Tanr1’y1 6ldiirmeye kalkmasi olaganiistii bir
olaydir. Ancak efsaneler igerdikleri tiim olaganiistiiliikklere ragmen insanlarin inanmay1

tercih ettigi hikayeler anlatir.

Bir Tiirkmen efsanesi olan Adam Oldiiriilen Gegit'te diger efsanelerde yer alan “diisman
tipi” diger efsanelere gore daha farkli bir sekilde kurgulanmistir. Koyunlara ¢cobanlik eden
bir kadin1 géren asker, bu kadindan kendisine biraz siit vermesini ister. Kadin siitii sagarken
askerin gozii onun ¢iplak ayagina kayar. Nefsine yenik diisen asker kotii niyetle kadina
saldirir ancak kadin kendini kurtarir. Fakat kadinin ailesi, rezil olmamak i¢in olayin iizerini
kapatir (Erol, 2012: 633-634). Diisman tipinin eylem alani “bagkasinin namusuna goz
dikmek” ve “tecaviiz yoluyla bir bagkasinin viicuduna zarar vermek’tir. John Hick’e gore
acimasiz ve sapikca diisiinceler igeren kotiiliiklerin tamami ahlaki kotiiliiktiir (2010: 12).
Lars Fr. H. Svendsen’e gore ise fail bir ama¢ ugruna kotiiliikk yaptigini bildigi halde
eylemlerine devam ediyorsa bu aragsal kétiiliiktiir (2018: 100). Ornegin insan zengin olmak
icin vergi kacirtyorsa burada aragsal bir kotiiliik vardir. Asker, cinsel tatmin i¢in kadina

tecaviiz etmeye yeltenmistir. Bu durumda ortaya ¢ikan kotiiliik aragsaldir.

4.1.6. Olaganiistii Diisman Tipi ve Kotiiliik liskisi

Tiirk halk edebiyati1 anlati tiirlerinin kurgusunda iki tip dliigman goriiliir: olagan ve olaganiistii
diismanlar. Ozellikle ilk anlatilar olarak diisiiniilen mitlerde olaganiistii diisman tipine daha
cok rastlanir. Tiirk halk edebiyati icerisinde en bilenen olaganiistii diisman tipleri: basta Erlik
olmak iizere, yeralt1 Tanrilar1 ve kdtii ruhlar, seytan, cin, peri, cadi ve biiyiicli gibi dogaiistii
varliklarin tlimiidiir. Mitler gibi arkaik destanlarda da olaganiistii diismanlara yer verilir
ancak modern doneme yaklastikca destan ve ozellikle halk hikayelerinde olay kurgusuna
dahil edilen kahramanlar toplum hayatinin icerisindeki gergek karakterlerden seg¢ilmistir
(Ozdemir, 2018: 258). Tiirk diinyas: efsanelerinde ise olaganiistii varliklar hem olumlu hem
de olumsuz tipler olarak anlat1 kurgusuna dahil olmaktadir. Olumlu tipler basta Hizir olmak
iizere veliler, evliyalar, iyi huylu ruhlar / cadilar / periler gosterilebilir. Tiirk halk anlatilar
icerisindeki biitlin cadilarin kotii olmadig1 unutulmamalidir. Kétiiliiklere sebep olan cadilar
oldugu gibi iyi niyetli cadilar da mevcuttur. Bu nedenle cadi ifadesinin ¢agrisimindan dolay1
bu tipin salt kotii oldugu diistiniilmemelidir. Orta Cag’da sagaltim pratiklerini uygulayan

kadinlar Kuzey ve Orta Asya Samanizm’inde “saman”, Orta Cag’in sonunda gelindiginde
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ise Avrupa Kitasi’'nda “cad1’” olarak kabul edilmislerdir. Sagalticilar, saman
konumundayken “iyi”, cadi konumundayken “k&tii” olarak diisiiniilmiislerdir. Samanlar ve
cadilar, iyilik ve kotiiliik gibi iki zit kavram olarak diisiiniilse de aslinda insanlarin sagaltim
stirecinde aktif rol oynayan olumlu tiplerdir (Altinay ve Dagdeviren, 2022: 48). Bu nedenle
Tiirk halk edebiyati anlat1 tiirleri i¢erinde olay kurgusuna dahil olan cad1 / biiyiicii / peri gibi
tipleri sadece isimlerinin ¢agrisimindan dolay: salt kotii veya salt iyi olarak diisiinmemek

gerekmektedir.

Olagantistii diisgmanlara en ¢ok mitlerde ve mitlerden izler tasiyan yaratilis efsanelerinde yer
verilmistir. Mitlerin bilinmeyen bir yerde ve zamanda gegiyor olmasi ve giiniimiiz
diinyasindan farkli bir diinyay1 anlatmasi nedeniyle insanlardan ziyade dogaiistii varliklari
konu almasi kagmilmazdir. Mitlerde Erlik, seytan, kotii ruhlar, cadi, peri ve olaganiistii
ozelliklere sahip hayvanlar diisman tipi olarak kurguya dahil olur. Destanlarda ise
olagantistii diigman tipi cadi, peri ve hayvanlarla temsil edilmekle beraber bu kadroya devler
de katilmistir (Duman, 2017: 247). Tiirk halk hikayelerinde ise dort olagantistii diisman tipi
goriiliir: “Sihirbaz diisman tipi, cadi diigman tipi, dev / Tepegdz diisman tipi, peri kizi
diisman tipi” (Ozdemir, 2018: 2612). Tiirk diinyasi efsanelerinde goriilen olaganiistii diisman
tiplerinin baginda ise “Erlik” ve “seytan” gelmektedir. Evrenin ve insanin yaratilist sirasinda
Erlik ve seytan gibi olumsuz tipler, Tanr1’in isine karigmakta ve kendini Tanriyla es tutarak
olay kurgusunda catisma yaratmaktadir. Tirk diinyasi efsanelerinde yer alan diger
olagantistii diigman tipleri sunlardir: kot niyetli cin / peri / cad1 / biiyiicii tipleri ile siradist

hayvanlar.

Tiirk diinyasi efsanelerinde goriilen “diisman” tipinin 6zelliklerine ve eylemlerinde iliskin

ortakliklar su sekildedir:

e Birinden bir sey calmak
e Emaneti geri vermemek
e Kavga ¢ikarmak

e Yalan soylemek

e Hileye bagvurmak

e Kandirmak

e Kilik degistirmek
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e Biiyili yapmak
e Kibirlenmek
e Kiskanmak

e Birinin bedenine 6ldiirmeden zarar vermek

Incelenen metinler arasinda olaganiistii diisman tipinin tespit edildigi Tiirk diinyas
efsaneleri sunlardir: Evlik ve Tanri (Altay), Yeryiiziiniin Yaratilisi (Altay), Nuh ve Seytan
(Kazak) ve Guguk, Kirlangi¢, Kuyruksallayan (Cuvas) efsaneleridir.

Altay Tirklerinin Erlik ve Tanr: efsanesine gore eskiden Altay adi verilen yerde her seyi
yapabilen bir Tanr1 ve onun kii¢iik kardesi Erlik-biy yasarmis. Erlik-biy, agabeyinden bir
stire i¢in glines ve ay1 ddiing alir ve onlar1 yeraltina indirir. Zamani gelmesine ragmen kardesi
giines ve ayr iade etmeyince Tanri yeraltina iner. Erlik-biy giines ve ay1 iade etmek
istemeyince Tanr1 ¢ok kizar ve onlart kaptigi gibi gdkyliziiniin en yiliksek yerine sikica
yerlestirir (Dilek, 2023). Erlik, bu efsanede merkezi diisman tipidir. Yaratilis efsaneleri,
ortaya ¢ikis donemi itibariyla mitlere en yakin tiir olarak goriilmektedir. Bu nedenle yaratilis
efsanelerinde olumsuz tiplerin Erlik veya seytandan olusmasi sasirtict degildir. Erlik, sahip
olduklar1 nedeniyle Tanr1’y1 kiskanmaktadir. Bu nedenle ddiing aldig1 giinesi ve ay1 ona geri
vermek istemez. Aslinda Erlik’in her seye ‘“sahip olma” ihtirasi “ac¢gozlii tipi”nin
ozellikleriyle de ortaklik gostermektedir. Nasil ki insan daha fazla seye sahip olarak
mutlulugu elde edebilecegini diisiiniiyorsa; Erlik i¢in de durum aynidir. Oysa “sahip olmak™

literatiirdeki en tehlikeli kelimelerden biridir.

Altay Tiirklerinin yaratilis efsanelerinden bir digeri olan Yeryiiziiniin Yaratilisi efsanesine
gore yerylizii yaratilmadan Once biitliin evren suyla kaplidir. Bu sirada Tanr1 ve bir kisi
evrende ucup dururmus. Bu kisi kendinin Tanri’dan daha yiiksek yerlere ugabilecegini
gostermek isterken birden suya diisiiverir ve Tanri’dan kendisini kurtarmasini ister. Tanri,
bu kisiyi sudan ¢ikarir ve denizin iizerinde saglam bir kaya yaratarak kisiyi oturtur. Tanri,
bu kisiden suya girip toprak ¢ikarmasini ister ve kisinin ¢ikardigi toprakla yeryiiziinii yaratir.
Bunu goren kisi suya ikinci girip ¢ikisinda kendi i¢in de biraz toprak alir ve agzina saklar.
Kisinin amaci Tanr1 gibi kendine bir yerylizii yaratmaktir ancak planlar1 suya diiser. Agzina
aldig1 toprak yiiziinden neredeyse bogulacakken, Tanr1 bu kisiyi ikinci defa kurtarir. Tanri

bu kisinin hainligine ¢ok kizar ve “Senin adin bundan sonra Erlik olsun!” der. Ardindan
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Erlik’in bir giinahkar oldugunu ve onun yolundan giden insanlarin da kendisi gibi kotii ruhlu
olmasini soyler (Dilek, 2023). Bu efsanede Tanri’nin karsisinda konumlandirilan merkezi
diisman tipi Erlik’tir. Tiirk diinyas1 efsanelerinde Tanr1 ve Erlik’in ¢atismasi aslinda
mitolojideki kozmos kaos diialitesinin efsanelere yansimasidir. Mitolojik diisiincede kaos ve
kozmos birbirinden ayrilmaz bir biitiinken yaratilisin ardindan kozmos ve kaos arasindaki

catigsma baslamistir. Tipk: Tanr1 ve Erlik, iyi ve kotii ¢atigmasi gibi.

Kazak Tiirklerinin Nuh ve Seytan efsanesinde yeryiiziinde olugan tufandan kagmak isteyen
hayvanlar Nuh’un gemisine akin etmeye baglar. Seytan da bu hayvanlarin arasinda girerek
gemiye binmek ister. Fakat gemiye girebilmek i¢in Nuh tarafindan davet edilmesi gerekir.
Seytan esegin kuruguna tutunur, Nuh esegi iceri davet edince seytan da onunla igeri giriverir.
Bunu goren Nuh, Seytan’t disar1 ¢ikarmaya calissa da Allah, “Madem igeri girebilmis,
kalsin.” der. Fakat seytan yolculuk sirasinda siirekli gemideki hayvanlar arasinda
huzursuzluk cikarir hatta fareleri kandirip gemiyi batirmaya calisir. Allah’in yardimi ile
gemiye kediler gelir ve Nuh, seytanin kdtiiliiklerinden kurtulur (Ospanaliyeva, 2011: 373).
Erlik ve seytan gibi olaganiistii canlilarin olumsuz tip olarak konumlandirdig1 efsanelerde
“hileye bagvurma”, “yalan sOyleme” ve “kaosa yani kavgalara ve karigikliklara sebep
olmak” gibi eylemlere sik¢a rastlanir. Nuh’un gemisi huzurlu bir sekilde yolculuguna devam
edecekken seytan hileyle gemiye girer ve biitiin huzuru alt iist eder. Gemiyi eski huzuruna

yani kozmosa kavusturmak ise merkezi kahramanin gérevidir.

Cuvas Tiirklerinin yaratilis efsanelerinden biri olan Insan’da Tanr’’min yeryiiziinii
yarattiktan sonra bir ¢esit toprak olan kil ile insan1 yaratis siirecini anlatilir. Tanr1 insan
yaratir ama onun canini evde unutur. Fakat o yokken seytanin gelip insan1 kiracagindan
korkar. Bu nedenle insanin basina kopegi bekei birakir. Fakat seytan, kopege bir parga et
verip onu kandirir. Seytan, insani yariya kadar kirar ve parcalarini kendi tiikiiriigiiyle tekrar
yapistirir. Tanr1 gelmeden de ortadan kaybolur. Tanr1 gelip insana can verdikten sonra insan
siirekli tiikiirmeye ve Oksiirmeye baslar. insanin bu durumunu goéren Tanri onun yanimna
seytanin girdigini anlar ve kdpege sorar. Kopek Once sdylemez ama sonra itiraf eder
(Y1lmaz, 2023). Insan efsanesinde iki olumsuz tip mevcuttur. Olumsuz tiplerin ortak eylem
alan1 incelendiginde efsanenin olay orgiisiine agir basan davraniglar “seytan tipi’ne aittir.
Seytan tipininin ortak eylemleri “hile yaparak birini -bu efsanede kopegi- kandirmak™ ve

“baskasinin viicuduna zarar vermek”tir. Ikinci olumsuz tip ise “masum veya aptal”’dir. Bu
y
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tipi “kopek” temsil etmektedir. Fakat bu konuya 4.1.9. Masum veya Aptal Tipi alt basliginda

deginileceginden iizerinde durulmamastir.

Olagantistii diisman tipi yaratilis efsanelerinde daha sik goriilse diger efsanelerde de
olagandis1 tiplerle karsilasmak miimkiindiir. Cuvas Tiirklerinin Guguk, Kirlangic ve
Kuyruksallayan isimli efsanesinde olaganiistii diisman tipi “yilan”dir. Efsaneye gore iki kiz
serinlemek i¢in nehre girip ¢iktiktan sonra birinin elbisesinin iizerinede bir yilan bekler.
Yilan, kiza elbiselerini ancak kendisiyle evlendigi takdirde verebilecegini soyler. Kiz,
istemese de mecburen kabul eder. Diigiin giinii ailesi tiim evin kap1 bacasini kilitlese de yilan
kizi alir nehrin altindaki evine gdtiiriir. Yilanla kizin iki ¢ocugu olur. Kiz, birgiin
cocuklariyla beraber annesini ziyarete gelir. Anne, kizinin suyun altina nasil girdigini ¢ok
merak eder ve ondan anlatmasini ister. Ertesi giin kizin annesi nehrin kenarma gelir ve
“Hivetir ¢ik!” diye bagirir. Yilan ¢ikar ¢ikmaz da onun kafasini koparir. Kiz ve ¢ocuklari
eve donmek i¢in nehrin kenarma geldiklerinde Hivetir’i 6lii bulurlar. Kiz ve ¢ocuklar1 bu
duruma ¢ok iiziiliir. Uziintiiden oglan ¢ocuk “kuyruksallayan”, kiz cocuk “kirlangi¢” ve
kendisi “guguk kusu” olur (Yilmaz, 2023). Guguk, Kirlangi¢c ve Kuyruksallayan efsanesi
konusu bakimindan oldukg¢a enteresandir. Tiirk ve diinya mitolojilerinde sik kullanilan bir
motif olan yilana eski ¢aglarda hem saygi gosterilmis hem de ondan korkulmustur. Ancak
semavi dinlerin ortaya ¢ikisiyla yilanin itibari giderek azalmis hatta yilan seytanla es
tutulmustur (Sivri ve Akbaba, 2018: 54). Miisliimanlikta yilanin seytanla es tutulmasinin
nedeni Islamiyet’te Adem ve Havva'nin cennetten kovulmasma sebep olan seytanin
yardimcist olarak goriilmesidir (Bayat, 2011: 113). Museviligin kutsal kitab1 Tevrat’ta ise
Tanr’nin Adem yalmz kalmasin diye onun kaburga kemiginden yarattigi Havva’yi
kandirarak onlarin cennetten kovulmalarina sebep olan varligin yilan oldugu sdylenmektedir
(Tevrat/Yaratilis: 2:22 — 3:6). Yilan, tiim bu olumsuz 6zelliklerine ragmen Anadolu sahasi
“Sahmaran” efsanelerinde diinyanin sirrina vakif, sifact bir bilge olarak anlatilmaktadir.
Ayrica bu efsanelerde Sahmaran ve Lokman Hekim / Tahmasb adiyla bilinen gencin goniil
iligkisinden de bahsedilir. Bu nedenle Guguk, Kirlangi¢c ve Kuyruksallayan efsanesinde
yilan ve kizin evliliginin arkaik izlerini Tiirk ve diinya mitlerinde bulmak miimkiindiir. Kiz,
yilan olan kocasinin oliimiine iiziilse de bu durum yilanin olumsuz bir tip oldugunu
degistirmez. Ciinkii y1lan kiz1 kendisiyle evlenmeye mecbur birakmistir. Diigman tipinin en
belirgin 6zelliklerinden biri “[k]urbani bir sey yapmaya zorlamak[tir]” (Duman, 2017: 128).
Kizin annesinin, hileyle kizinin agzindan laf alarak yilani 6ldiirmesi ise “zalim ebeveyn”

olumsuz tipi kapsaminda degerlendirilemez. Annenin burada bilgi almak i¢in yaptig1 hile
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“iyi niyetli hileler” kapsaminda degerlendirilmelidir. Anne, efsanenin baglangi¢ kisminda
kizinin yilanla evlenmek zorunda kalmasina {iziilmiis ve bu evliligi engellemek istemistir.
Sonra yilanlar evlerini istila ettigi i¢in izin vermek zorunda kalmistir. Bu nedenle anne

“zalim ebeveyn” tipinin aksine “ideal anne” tipi olarak degerlendirilmelidir.
4.1.7. Hain Tipi ve Kétiiliik Iliskisi
Arapga bir sozclik olan hain, TDK’nin Giincel Tiirk¢e Sozliigii'nde “Zarar vermekten,

tizmekten veya kotiiliik yapmaktan hoslanan kimse. Kotii niyeti olan. Mayast Bozuk.” gibi

anlamlara gelmektedir (https://sozluk.gov.tr, 2023). Sozlik anlamindan hareketle hain

tipinin, tipki casus tipi gibi merkezi kahramani kandirarak zor duruma diigiirmeyi amacladig:
sOylenebilir. Destan tiirlinde de goriilen hain tipin en belirgin 6zelligi 6nce merkezi
kahramana dost gibi davranarak onun yaninda yer almasi ardindan ona ihanet ederek saf

degistirmesidir (Duman, 2018: 160).

Tirk diinyasi1 efsanelerinde goriilen “hain” tipinin 6zelliklerine ve eylemlerinde iliskin

ortakliklar su sekildedir:

e “Birinin yerine baskasini koymak,
e Aldatict bir varliga doniismek,

e Goriindiigiinden farkli davranmak™ (Duman, 2017: 160).

Tiirk diinyast efsanelerinde “hain tipi” Yilan Dagi (Tatar) ve Ceza (Tiirkmen) efsanelerinde

yeralmaktadir.

Yilan Dag efsanesinde “casus” ve “hain” olarak iki ayr1 olumsuz tip vardir. Casus tipinden
calismanin 4.1.3. Casus baslikli bolimiinde bahsedilmistir. Efsanelerde ayni anda birden
fazla olumsuz tip goriilmesine ragmen bir tanesi digerine gére daha baskindir. Baskin tip
merkezi kahramanin eylemlerine gore belirlenir. Efsanenin kurgusunda hangi tipe ait ortak
eylemler daha fazlaysa o tipin hakimiyeti s6z konusudur. Yilan Dagi efsanesinde ilk olumsuz
tip “casus tipi” idi. Yukarida da bahsedildigi gibi casus tipi fon karakterler gibidir. Olay
orgiisii icerisinde bir an goriiniir, kurguya hareket katar ve sonra ortadan kaybolur. Kimse

onun nereye gittigini merak etmez.
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Yilan Dagi efsanesinde Eski Kazan’da yasayan yaslh bir aricinin kiz1 ve Kazan Han’inin
evlenmesiyle trajik son icin ilk adimlar atilir. Han’in esi Kazan ilinin kuruldugu yeri
begenmemektedir. Han, esini mutlu etmek amaciyla sehri Yilan Dagi’na tasitmaya karar
verir ve kontrol etmeleri i¢in mirzalarla birlikte oglunu da buraya gonderir. Han, Yilan
Dagi’nda bir sehir kurmadan 6nce kura ¢ekerek aralarindan birini segmelerini ve onu diri
diri sehrin temeline gdmmelerini ister. Cekilen kurada Han’in oglu ¢ikar. Oglana aciyan
mirzalar temele bir kdpek gomerler. Bunu duyan Han ¢ok sevinir ama ihtiyar bir molla,
Han’in adamlarimin yaptigi oyunu duyunca bu diizenbazliktan dolay1 sehrin giiniin birinde
kafirlerin eline gegecegini soyler (Atnur, 2002: 641-642). Hain tipinin 6zelliklerinden biri
“birinin yerine baskasini koymak”tir. Mirzalar Han’in oglunu oldiiriip sehrin zeminine
gdbmmeye kiyamayinca onun yerine bir kdpek oldiiriip gomerler. Efsanenin bu kisminda
gerilim zirveye ulasmistir ancak gecici de olsa bir ¢oziimiin bulunmasiyla her sey eski
diizenine doner. Ancak efsaneler sikca rastlanan bir durum vardir. Higbir su¢ veya kotiilitk
kisinin yanina kalmaz. Ciinkii efsane tiirliniin bir amaci da toplumu egitmek, insanlarin
yasananlardan ibret almalarim1 saglamak ve onlarin davraniglarina sekil vermektir. Bu
nedenle efsanelerin sonunda hileyle amacina ulasan olumsuz tipin basina musibetler

gelebilir.

Tiirkmenlere ait Ceza efsanesinde ise evlerine hi¢ haram lokma sokmayan iki komsu vardir.
Iki komsunun da geleni gideni eksik olmaz ancak biri digerine gore daha saygin bir kisidir
ve halk tarafindan daha fazla sevilir. Bu durum diger komsunun ¢ok giicline gittiginden o
bir yolunu bulup komsusunu mahalleden kagirmaya calisir (Erol, 2012: 697-698).
Komgunun diger komsuyu kagirmak i¢in onun arkasindan planlar yapmasi hain tipinin
“goriindiigiinden farkli davranmak™ eylemiyle Ortiigiir. Allah, hain komsunun amacini
bildigi i¢in onu yolun ortasinda bir ¢cubuga doniistiiriir. Fakat diger komsu o kadar iyi
niyetlidir ki gubugu alip nehrin kenarinda giizel bir yere eker. Bu ¢ubuk yillar sonra biiyiiyiip
kocaman aga¢ olmasina ragmen onun ne golgesinin ne de meyvesinin tad1 vardir (Erol, 2012:
697-698). Ceza efsanesinde kotii komsu, iyi komsuyu kiskandigi icin onu mahalleden
gondermeyi amaclamaktadir. Nihai amaci iyi komsuyu mahalleden géndermek olan katii
komsu, bu ugurda her tiirlii kotiiliigli yapmaya hazirdir. Bu nedenle koétii komsunun

2

eylemleri Lars Fr. H. Svendsen’in “aragsal kotiiliik” smiflandirmasiyla tutarlidir. Ayni
zamanda komsunun hain eylemlerinin arkasinda 6zgiir irade oldugu i¢in yasananlar ahlaki

kotiiliigiin bir pargasidir.
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Hintli bilgin Amulya Ranjan Mohapatra, koétiiliik ve iyilik iliskisini agiklarken bu iki

kavramin var olmak i¢in birbirine muhta¢ oldugunu vurgulamaktadir:

“Ahlaki yagsam, bir miicadele yasamidir. Bu yasam, eylemsel olan ile ideal
olan, istek ile ddev, iyi ile kotii arasindaki miicadeledir. Insan, kendi ahlaki
dogasini, kendi kisiliginden gelen her iradi eylemde ve eylemle gerceklestirir.
Hata ya da giinah isleme olasilig1 olmasaydi, insanin ahlaki yasantis1 miimkiin

olmazdr” (1990:59).

Kotiiliigi Mohapatra’nin felsefesine gore degerlendirmek gerekirse evrendeki kotiiliikler
olmasaydi, insanlar toplum normlar1 olusturmak ve onlara uymak zorunda kalmayacaklardi.
Bu nedenle toplum hayatinin diizenlenmesinde ve kaosun 6nlenmesinde kétiiliigiin de pay1

oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

4.1.8. Hilekar / Arabozucu Tip ve Katiiliik Iliskisi

“Hilekar tip” Tiirk ve diinya mitolojisinde sik rastlanan tiplerden bir tanesidir. Halk edebiyati
anlati tiirleri igerisinde hilekarlik hem kadin hem erkek karakterlere atfedilen bir 6zelliktir.
Fakat destan ve halk hikayelerinde hilekar tip en ¢ok kadin karakter tarafindan temsil
edilmistir (Duman, 2018: 160). Edebi metinlerde hilekar, diizenbaz, arabozucu vb. gibi kadin
tiplerinin artmast sadece Tiirk toplumuna 6zgli bir degisim degildir. Pek c¢ok toplumda
onceleri olumlu olan kadin algis1 zaman igerisinde olumsuza dogru evrilmistir. Bunun
nedeni olarak “anasoylu” donemin bitmesi ve “baba soylu” siirecin baglamasi gortilmektedir
(Korkake1, 2022: 220). Ayrica ilk halk yaratmalar1 olarak diisliniilen mitlerde de kadina
atfedilen 6zellikler olumsuzdur. Ornegin; Adem’in aklini gelerek cennetten kovulmasina
neden olan Havva’dir. Hatta Yahudilerin yaratilis efsanelerine goére Adem’in Havva’dan
onceki esi ve yaratilan ilk kadin oldugu disiiniilen Lilith de olumsuz bir tiptir. Talmud,
Midras ve Zahar gibi Yahudiligin kutsal kitaplarma gore Lilit, Adem’le es zamanl olarak
yaratilmig bu nedenle kendisini onunla denk gérmiis ve ona itaat etmeyi reddetmistir.
Adem’i terk eden Lilit daha sonra seytanla birlikte olmus ve Adem’in biitiin ¢agirmalarina
ragmen onu dinlemeyerek geri dénmemistir (Unal, 2017: 107). Hem Havva’nin Adem’i
hileyle kandirarak yasak meyveyi yemeye ikna etmesi ve onu bastan ¢ikarmasi hem de
Lilit’in kendini Adem’e denk gorerek ona itaat etmemesi kadina yiiklenen olumsuz imajin
ilk tezahiirleridir. Halk anlatilarinin belli kaliplar ve tiplerle anlatilarak sonraki ylizyillara

aktarildig1 dusiiniildiigiinde, kadinlara atfedilen “hilekar, giivenilmez, bastan ¢ikaric1” gibi
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ozelliklerin diger anlat1 tiirlerinde tekrar etmesi sasirtict degildir. Tiirk anlati gelenegi
icerisinde hilekarlik ve arabozuculuk gibi olumsuz 6zellikler genellikle kadin karakterlere
atfedilse de erkeklerin de bu 6zellikleri tasidig1 metinler mevcuttur. Sonug olarak hilekar
tipler kendi menfaatleri i¢in merkezi kahramani aldatmak veya yaniltmak amaciyla diizen
kurarlar. Bu sekilde ana kahramani zor bir duruma diigiirmeyi veya onun iktidarini devirerek

yerine gegmeyi amaclarlar.

Tirk diinyas1 efsanelerinde goriilen “hilekar/arabozucu” tipinin 06zelliklerine ve

eylemlerinde iligskin ortakliklar su sekildedir:

¢ Asilsiz iddialarda bulunmak

e Kendi menfaati i¢in hile yapmak
e Insanlar1 kandirmak

e Insanlar1 dolandirmak

e Insanlarin arasina nifak sokmak

Incelenen metinler arasinda “hilekar/arabozucu” tipinin tespit edildigi Tiirk diinyas
efsaneleri sunlardir: Haribastas (Baskurt), Kirgiz Adr (Kirgizistan), Siitgiiniin Yaptigr Hileyi
Ortaya Cikaran Maymun (Tirkiye), Merdin Goézyas: (Tiirkmenistan) ve Bedevletin Riiyasi

(Uygur).

Hilekar/arabozucu tipin Tirk diinyas: efsanelerinde en sik tekrarladigi eylemlerden biri
“asilsiz iddialarda bulunmak’tir. Haribastas, Kirgiz Adi ve Merdin Gozyasi efsanelerinde
merkezi olumsuz tip, merkezi kahraman hakkinda dogru olmayan iddialar 6ne siirer. Bagkurt
Tirklerinin Haribastas efsanesinde Haribastas (sar1 bagli tag) adi verilen kayaliklarin
cevresindeki bir kdyde sar1 sagh bir kiz ¢cocugu diinyaya gelir. Bagkurt soyundan olanlarda
sar1 sacgli ¢cocuk neredeyse hi¢ dogmaz. Bu nedenle mollanin biri, bu ¢ocugun “oynastan
dogmus” oldugunu iddia eder ve annesini biiylik bir gilinah isledigini sdyleyerek kinar

(Atnur, 2002: 395-396).

Haribastas efsanesine benzeyen bir olay Kirgiz Adi efsanesinde de yasanmustir. Bir kiz bir

erkek kardes kdyde beraber yasarlar. Kdyiin deresine girmeye kara vermisler ancak derede
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kopiik olusur. Kardesler suya girip ¢ikarken, kiz kopiigii yutar ve hamile kalir. Bunun

iizerine kardeslerin kabilesi onlar1 giinah islemekle suglar (Diykanbaeva, 2004: 295).

Haribastas efsanesinde “molla”, Kirgiz Adi efsanesinde ise “kardeslerin kabilesi” kizlarin
hamileliginden dolay1r onlar1 namussuzluklar suglar. Fakat bu suglamalarda bulunan
insanlarin onlarin cevabini dinlemek gibi bir ¢abasi yoktur. Bu efsanelerde hilekar tipler
ortaya attiklar1 iddialarla toplumun aklini ¢elmis ve toplumu merkezi kahramanlara diigman
etmistir yani “arabozuculuk” yagmistir. Bu da hilekar tipin tekrar eden eylemlerinin bir
parcgasidir. Hem Haribastas hem de Kirgiz Adi efsanelerinde hilekar tipin ortaya attig1 asilsiz
iddialar merkez1 kahramanlarin aileleri ve toplum tarafindan katledilmelerine sebep olur. Bu
nedenle hilekar tipler efsanelerin igerisindeki en karanlik ve en tehlikeli tipler olarak
gosterilebilir. Hilekar tipin asilsiz tek bir savi {i¢ insanin ortadan kaldirilmasina sebep
olurken ona higbir sey olmamistir. Bu efsanelerde tek bir eylem magduru sonsuza dek yok
ederken bu eylem fail i¢in olay zincirindeki kiiciik ve anlamsiz bir halka gibi kalmigtir

(Svendsen, 2018: 104-108).

Tiirkmenlere ait Merdin Gozyas: efsanesinde ise yukaridaki gibi hilekar tipin asilsiz tek bir
iddias1 yigit bir adamin hayatin1 karartir. Harezm Sahi amansiz bir hastaliga tutulur ve
hekimlerden hastaligina bir ¢are bulmalarini aksi takdirde hepsinin bogazini kestirecegini
sOyler (Erol, 2012: 670-672). Harezm Sahi’nin doktorlar1 6liimle tehdit etmesi aslinda onun
“zalim bir yonetici” oldugunun kanitidir. Sah, “dlisman tipi”nin basarili bir 6rnegidir.
Doktorlardan biri, bir ¢are buldugunu sdyleyerek Sah’in yanina gelir. Doktor Sah’a mert bir
adam bulmasin1 ve bu adam aciz diigiince goziinden siiziilen yaglarin Sah’in hastalifina
derman olacagini bildirir. Mert bir yigit bulan Sah, ona yapilabilecek biitiin eziyetleri yapsa
da adamin goziinden tek bir yas akmaz. Fakat en son yigidin esine tecaviiz edilince yigit
oracikta tasa doniisliverir. Sah da o sirada can verir (Erol, 2012: 670-672). Doktorun diger
tabipleri kurtarmak i¢in ortaya attig1 asilsiz iddia hem yigidin hem ailesinin canina mal
olmustur. Fakat efsanenin sonunda efsane anlaticisi, “tabip akilli bir adam olmasina ragmen
boyle bir sey olabilecegini diislinmemis olabilir” der. Efsane icerisinde, tabip olumsuz bir
tip 6zelligi tastmamaktadir. Ancak istemeden de olsa ortaya attig1 asilsiz iddia ile yigidi ve
ailesini canindan etmistir. Fakat insan, istemeden dahi olsa bagka birine zarar veriyorsa bu
yine de kotiiliiktiir. Eger tabip, ortaya attig1 iddia sonucunda meydana gelen eylemlerden
otiirii rahatsi1z degilse bu “idealist kotiiliik tlir. Ciinkii idealist kotiiliikte iyi bir sey yapma

arzusu nedeniyle yapilan bir koétiiliikk vardir (Svendsen, 2018: 100). Fakat tabip, yigidin ve
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ailesinin canlarindan olmasindan {iziintii duyuyorsa bu “aptalca kotiiliiktiir. Ciinkii aptalca
kotiiliikte failin, iyi mi kotii mii oldugunu diisiinmeden yaptigi kotiiliiktiir (Svendsen, 2018:
101). Bu durumun zeka eksikligiyle alaksi yoktur, akilli insanlar da aptalca kotiiliikler
yapabilir. Bu durum tam olarak “duyarlilik eksikligi” olarak nitelendirilebilir. Eagleton,

“Kotiiliik tam bir kayitsizlik halidir” (2011: 85) derken bunu diisiiniiyor olmalidir.

Uygurlara ait bir efsane olan Bedevlet’in Riiyasi efsanesinin olay orgiisit Merdin Gézyast
efsanesi ile neredeyse aynidir. Efsaneye gore Yakup Bey Bedevlet riiyasinda viicudunun her
tarafina kurtlarin yapistigini ve kendisini yedigini goriir. Bunun iizerine riiya tabircilerini
cagirir fakat kimse Bedevlet’in riiyasini tabir etmek istemez. En sonunda alimlerden biri
Bedevlet’e “Sizi ¢olde kurtlar yiyecek” der ve canindan olur. Buna sahit olan sonraki alim
ise bu kurtlarin bolluk bereket oldugunu ve Bedevlet’in refah icerisinde yasayacagini sdyler.
Fakat Bedevlet, ¢olde bir suikasta kurban gider ve cesetini kurtlar yer (Oger, 2008: 491-
492). Riiya tabir eden alimin yaptiklariin Merdin Gozyas: efsanesinde doktorun
yaptiklarindan farki yoktur. Alim kendi canini kurtarmak icin Bedevlet’e duymak istedigi
seyleri sdyler. Alim kendisinin ve diger arkadaslarinin canmi kurtarmak igin asilsiz
iddialarda bulunmus ve Bedevlet’i kandirmistir. Alim, iyi bir sey yapma arzusuyla yalan
sOyledigi icin bu “idealist kotiiliiktiir. Ancak 6zilinde iyi niyet de olsa kotiiliik, kotiiliiktiir.
Svendsen, tarihsel olarak insanliga kars1 islenen en biiyiik suglara idealist kotiiliigiin sebep
oldugunu o6zellikle vurgulamaktadir (2018: 34-36). Bunun en yakin 6rnegi olarak Nazi
subaylarinin, ideal bir 1rk yaratmak amaciyla 25 milyon insan1 dldiirmelerinden rahatsizlik
duymamalar1 gosterilebilir. Hannah Arendt bu tip kotiilikklere “radikal kotiilik™ adini

vermistir.

Safranbolu’da derlenen Siitgiiniin Yaptigi Hileyi Ortaya Cikaran Maymun efsanesinde
hilekar tip “siitcli” tarafindan temsil edilir. Efsaneye gore hacca gitmeye karar veren siitcii
yola ¢ikar. Yolda karsilagtig1 bir maymun siit¢linlin altinlarin1 kapiverir. Maymun altinlarin
birini siit¢liye verir, kalanini ise denize atar. Durumun hakikati sonradan ortaya ¢ikar. Meger
stitcii, yillardir siite su karistirirmis. Maymun sayesinde hak yerini bulur (Oral, 2018: 214).
Siiteii, hilekar tipe 6zgii eylemlerden biri olan “birini dolandirmak™ eylemini yillarca icra
etmigtir. Bu efsanedeki kotiiliik geleneksel yaklasima gore “ahlaki kotiliik”, L. Fr. H.

Svendsen’in modern yaklagimina gore “seytani kotiiliik™ tiir.
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4.1.9. Masum veya Aptal Tipi ve Kotiiliik Tliskisi

Theophrastos’un MO 319 veya biraz daha éncesinde yazdig1 diisiiniilen Karakterler isimli
eseri anlat1 gelenegindeki tip ve karakterlerin temelini atmasi1 bakimdan ¢ok 6nemlidir. Bu
esere gore bugiiniin “aptal tipi”, gecmisin “sapsal tipi”dir. “Tanimin1 yapmak gerekirse
[sapsal], s6z ve eylemlerde zekad geriligidir. Sapsal insan Oyle bir adamdir ki, hesap
tahtasinda hesap yapip toplami bulduktan sonra, yanindakine ‘Ne ediyor?’ diye sorar”
(Theophrastos, 2022: 46). Theophrastos, “sapsal insan” tanimiyla halk anlatilarindaki

“masum veya aptal” olarak nitelendirilen tipi anlatmaktadir.

Aptal tipi halk anlatilarinin kurgusuna iki farkh sekilde yansimigtir. Masal ve fikralarda aptal
tipi mizahi bir unsurdur yani giildiiriiniin bir parcasidir. Bu nedenle masallarda yer alan aptal
tipini olumlu veya olumsuz bir tip olarak nitelemek dogru degildir. Ancak mit, destan ve
halk hikayelerinde goriilen aptal tipi ise saf ve masum olmasina ragmen sozleriyle veya
davraniglartyla problemlere neden olur ve merkezi kahramani zor bir durumun igerisine
diistirtir. Aptal tipinin ikinci olumsuz yonii ise safligindan dolay1 sdylenen seylere inanmast
bunun sonucu olarak da kendini veya merkezi kahramani zor bir durumun igine
stiriiklemesidir. Aslinda masum veya Tanrisal aptal tipinin amact merkezi kahramani zor bir
duruma diisiirmek degildir (Duman, 2018: 160); basina gelen her sey safligindan dolayidir.
Istemeden de olsa kendinin veya merkezi kahramanin basina dert actig1 i¢in aslinda tehlikeli

ve uzak durulmasi gereken olumsuz bir tiptir.

Ekonomi tarihg¢isi Carlo M. Cipolla’ya gore insanin aptalliginin bes temel yasasi vardir:

1. “Herkes dolagimdaki aptal bireylerin sayisin1 her zaman ve kaginilmaz
olarak hafife alir.

2. Belirli bir kisinin aptal olma olasiligi, o kisinin diger 6zelliklerinden
bagimsizdir.

3. Aptal bir kisi, kendisi hi¢bir kazang elde etmeden ve hatta muhtemelen
kayiplara ugrarken, baska bir kisiye veya bir grup kisiye zarar veren
kisidir.

4. Aptal olmayan insanlar, her zaman aptal bireylerin zarar verici giiclinii

hafife alirlar. Ozellikle aptal olmayan insanlar, her zaman, her yerde ve
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her kosulda aptal insanlarla is yapmanin ve/veya iliski kurmanin maliyetli
bir hata oldugunu unuturlar.

5. Aptal insan en tehlikeli insan tiiriidiir ve hatta o bir hayduttan daha

tehlikelidir™* (2021: 7).

Cipolla’nin gercek hayattaki aptallar diigiinerek belirledigi yasalar kurgu karakterler i¢in de
gecerlidir. Clinkii sanat ve edebiyat toplumlarin ger¢ek hayatinin yansimasidir. Bu nedenle

halk anlatilarinda gdriilen aptal tip biitiin safligina ve masumluguna ragmen tehlikelidir.

Tirk diinyas1 efsanelerinde goriilen “masum veya aptal” tipinin O6zelliklerine ve

eylemlerinde iliskin ortakliklar su sekildedir:

e Olumsuz tiplere inanmak
e Istemeden zarar vermek (merkezi kahramana veya baskalarina)
e Istemeden giinah islemek

e Istemeden bir yasagi ¢ignemek

Incelenen metinler arasinda “masum veya aptal” tipinin tespit edildigi Tiirk diinyast
efsaneleri sunlardir: Akkosatan Dag (Baskurt), Insan (Cuvas), Kralicenin Saglart Goziiktii
(KKTC), Kunnas Oyunu (Saha), Annenin Cocuguna Sefkatinden Bassiz Teni Dile Gelir
(Tatar).

Kibris Tirklerinin Kraligenin Sag¢lart Géziiktii ve Sahalarin Kunnas Oyunu efsanelerinde
farkli karakter benzer olay kurgulan igerisinde rol almistir. Kralicenin Saglart Géziiktii
efsanesine gore yalniz basina yasayan ama ¢ok giizel bir krali¢ce vardir. Bir giin uzaktan
gelen kaval sesini duyan kralige bu sesten ¢ok etkilenir ve sahibini bulur. Kavali ¢alan bir
cobandir fakat ¢cok pis ve killi bir adamdir. Ancak kralige ¢cobana asik olur ve sapsari sagh
giizel bir kiz cocuk dogurur. Kiz on besine gelince sik sik ormanda dolasir. O da annesi gibi
duydugu kaval sesinin pesine takilir. Bir giin kralice kizindaki degisikligi fark ederek
nedenini sorar. Kiz da bir ¢obanla tanistigini ve onu ¢ok sevdigini anlatir. Bu hikaye
kralicenin sonu olur (Erciyas, 2019: 132). Kunnas Oyunu’nda ise bir kadin oglunu

dogurduktan sonra ortadan kaybolur. Aradan zaman geger ogul biiylir ve bir glin tanimadig1

94 Ceviri bana aittir.
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insanlarla bir ¢adirda kalir. O gece ¢adirda tanimadig1 bir kadinla birlikte olur. Fakat sonra
kadmin annesi oldugunu dgrenince kendisini 6ldiiriir. Oldiikten sonra goge yiikselip gok
perisi olur (Ergun, 1997: 708). Tiirklerinin Kralicenin Saglar: Goziiktii efsanesinde kiz
bilmeden babasiyla ve Kunnas Oyunu efsanesinde oglan ise annesiyle birlikte olur. Bu
biiyiik bir giinahtir. Ancak iki gen¢ de masum veya aptal tipinin “istemeden bir yasagi
cigneme ve gilinah igleme” Gzelligine sahiptir. Burada ortaya c¢ikan koétiiliigiin kaynagi

moraldir.

Bagkurt Tiirklerinin Akkosatan Dag efsanesinde ava ¢ikan bir yigit yolda gordiigii kugularin
giizelliginden adeta biiyiilenir ve onlardan birini vurur. Avci, vurdugu kuguyu yerden
almastyla birlikte dilsiz kalir. Tahlihsizlikler bununla da kalmaz. Once karis1 sonra gocuklart
ve kendisi Oliir (Atnur, 2002: 327). Avciya gore kugu estetik bir hayvan olmasina ragmen
sadece bir hayvandir. Kuguyu vurmanin bagina bdyle felaketler getirecegini bilmeyen avci

kuguya istemeden zarar vermistir.

Cuvaslarin yaratilis efsanelerinden biri olan Insan efsanesinden 4.1.6. Olaganiistii Diisman
boliimiinde bahsedilmistir. /nsan efsanesinde iki farkli olumsuz tip bulunmaktadir: Ilki
efsanenin merkezi diisman tipi olan “seytan”dir. ikincisi ise masum veya aptal roliiyle
“kopek’tir. Tanri, insan1 yarattiktan sonra seytan ona zarar vermesin diye kopegi basinda
bekgei olarak birakir. Ancak seytan kdpegin Oniine bir parca et atarak onu kandirir ve insana
zarar verir (Yilmaz, 2023). Kopegin temsil ettigi masum veya aptal tipi, diger olumsuz tipler
gibi kot degildir. Ancak kopegin diisiincesizlikle yaptigi kiiciiciik bir hata veya ithmal olarak
da nitelendirilebilir, insanin zarar gérmesine neden olmustur. Bu nedenle Tanr1 seytana
kandig1 i¢in kopege bir dmiir insana bekgilik yapma cezasi verir. Kopek bu cezaya hig itiraz
etmez ve Tanri’nin emirlerine sorgusuz sualsiz itaat eder. Mustafa Duman, mitlerdeki
olagantistii hayvanlar1 degerlendirirken onlarin konusma ve sdyleneni anlama gibi
olagantistii yeteneklere sahip olmalarina ragmen i¢ giidiileriyle hareket ettikleri i¢in koti
insanlarin suiistimaline acik olduklarin1 iddia eder. Ayrica mitlerdeki hayvanlarin
tamaminin masum veya aptal tipini temsil ettigini belirtir (2017: 249). Ancak efsaneler icin
aym sey soylenilemez. Ornegin Cuvas Tiirklerine ait Guguk, Kirlangic, Kuyruksallayan
efsanesinde Hivetir isimli yilan, gen¢ ve giizel bir kiz1 kendisiyle evlenmeye zorlar. Bu

efsanede yilan “olaganiistli diisman” tipi olarak degerlendirilir.
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4.1.10. Rakip Tipi ve Kotiiliik fliskisi

Rakip, sozciigiiniin Giincel Tiirk¢e Sozliik’teki karsiligi “Herhangi bir iste, bir yarista,

birbirini gegmeye c¢alisan, ayni seyi elde etmeye ugrasan kimse”dir (https://sozluk.gov.tr,

2023). Klasik Tiirk edebiyatinda rakip i¢in “agyar” ifadesi de kullanilir. Agyar, “baskalari,
yabancilar” anlamina gelir (Pala, 2002: 20). Aslhinda rakip, merkezi kahraman igin
“oteki”dir. Halk edebiyati anlat1 tiirleri i¢in ¢atigmay1 saglayan unsurlardan en dnemlisidir.
Genel olarak Tiirk edebiyatinda rakip tipi merkezi kahraman ve sevdigi kadinin arasina girip
onlar1 ayirmak isteyen kotii niyetli kisidir. Rakibin amaci merkezi kahramanin sevgilisini
elde etmektir. Rakip, daima asi18a yanlis haberler verir (Pala, 2002: 20). Tiirk edebiyatinda
rakip tipi genel olarak erkek karakterler tarafindan temsil edilir ancak bazi halk

hikayelerinde bu tipi temsil eden kadinlar da goriiliir (Duman, 2018: 160).

Tiirk diinyas: efsanelerinde goriilen “rakip” tipinin 6zelliklerine ve eylemlerinde iliskin

ortakliklar su sekildedir:

e Merkezi kahramanla miisabaka yapmak

e Merkezi kahramanla kavgaya tutusmak

e Merkezi kahramanin sevgilisine g6z koymak

e Merkezi kahramanin sevgilisini kendisiyle evlenmeye zorlamak
e Merkezi kahramanin ve sevgilisinin evlenmesine mani olmak

e Birini 6ldiirmek

e Asilsiz iddialarda bulunmak

e Yalan soylemek

e Hile yapmak

e Insanlarin arasina nifak sokmak

Incelenen metinler arasinda “rakip” tipinin tespit edildigi Tiirk diinyasi efsaneleri sunlardir:
Demirci ve Mismar Efendi (Azerbaycan), Kiz Golii (Azerbaycan), Adakkale (Karakalpak),
Ersaribiy ve Kizi Mama (Karakalpak), Besparmak Dagi’nin Olusumu (KKTC), Murali-Ser
ve Sultan Siiyin Padigsah (Karakalpak), Tiiymekent (Kazakistan), Temir-Tiinor (Kirgizistan),
Stiytimbike (Tatar), Arzigiil (Tlirkmen) ve Aglayan Dag Efsanesi (Uygur).
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Tirk diinyasi efsanelerinde rakip tipi, biiylik dl¢iide toplumun {ist kademelerindeki kisiler
tarafindan temsil edilir. Fakat nadiren de olsa rakibin toplumun diger kesimi tarafindan
temsil edildigi de goriiliir. Bazen rakip olarak temsil edilen tip ayni zamanda diigmanin
ozelliklerini de tagryabilir. Incelenen efsanelerin tiimiinde rakibin cinsiyeti erkektir. Kadin
karakterlerin rakip olarak temsil edildigi hi¢ gorilmemistir. Tiirk diinyasi1 efsanelerinde
%16’l1ik oranla en ¢ok temsil edilen tiplerden biri rakiptir. Incelenen efsanelerde merkezi
rakip olarak karsimiza ¢ikan tipler sunlardir: han, padisah, vezir, vezirin oglu, gavur, koti

kalpli geng, Moskova Car1, Horosan Valisi.

Farkl Tiirk devletlerine ve boylarina ait Adakkale, Aglayan Dag, Arzigiil, Ersaribiy ve Kizi
Mama, Siiyiimbike, Temir Tiinor ve Tiiymekent efsanelerinin kurgusu neredeyse birbirinin
aynidir. Merkezi kahraman ve rakip tipinin ugruna savastigi “sevgili” iilkenin ileri
gelenlerinden birinin kizidir. Bu efsanelerde {ilkenin padisah, han veya beyinin giizel mi
giizel bir bir kiz1 vardir. Bu kiz1 géren bir daha gérmek ve onunla evlenmek ister. Kurgunun

bu sekilde gelistigi efsanelerde rakip ve kizin babasinin iliskisi ti¢ farkli sekilde gelisebilir:

1. Rakip tipi, kizin babasini altin ve para gibi maddi seylerle kandirabilir.

2. Baba, kizinin rakiple evlenmesini istemez (kiz bu esnada zaten baska birine
gonliinii kaptirmistir) ancak buradaki rakip, ayni zamanda diisman tipinin de
ozelliklerini tagidig1 i¢in tilkeye saldirir. Bunun sonucunda rakip ya padisahin
kizina zorla sahip olur ya da Allah o esnada bir musibet peydah eder ve herkes
oliir.

3. Kizin babasi, kizin1 evlendirmek istedigi kisiyi bir miisabakaya katilmakla
veya zorlu bir vazifeyi yerine getirmekle gorevlendirir. Bu durum merkezi
kahraman icin adeta bir imtihandir. Rakip bu siirecte tiirlii hilelerle merkezi

kahramani ortadan kaldirmaya calisir.

Yukarida bahsedilen ii¢ kurgusal durum, Tiirk diinyas: efsanelerinde en sik rastlanan rakip-
kiz babasi veya rakip-merkezi kahraman (kizin sevdigi esas kisi) catismasinin belirgin
orneklerindendir. Fakat zaman zaman kizin babasinin yerini kizin agabeyleri de alabilir.
Baba figiirii her zaman padisah, han veya bey gibi iilkenin yoneticileri olmayabilir. Bazen
siradan bir insan da baba olarak temsil edilebilir. Zaman zaman da agabeyler veya amcalar,

baba hayatin1 kaybettigi i¢cin onun gorevini iistlenir. Fakat bu tip efsanelerin hepsinde kiz1

277



koruyan kollayan baba, amca ve agabey genellikle giiclii ve yigit insanlar tarafindan temsil

edilir.

Aglayan Dag ve Temir Tiinor efsanelerinde baba figiirli kizin1 kendi sectigi yigit bir kisiyle
evlendirmek ister. Bir Uygur efsanesi olan Aglayan Dag’da verdigi zorlu gorevi yerine
getiren kisiye kizini verecegini sdyler. Sarayinin karsisindaki dagi kazarak bin adet ev yapan
kisi padisahin kiz1 ile evlenebilecektir. Ferhat ve padisahin kizi birbirlerine asiktir. Bu
nedenle Ferhat, padisahin verdigi gorevi yerine getirmek icin hemen ise koyulur. Fakat
padisahin veziri de kiza asiktir. Ferhat’in bu zorlu gérevi tamamlayacagini anlayan vezir, bir
cad1 gondererek Ferhat’t zehirler ve oldiiriir. Vezir, merkezi kahramanin sevgilisiyle
kavusacagini anlaymca hemen bir hileye basvurmus ve onu dldiirmiistiir (Oger, 2008: 627-
628). Rakip ve merkezi kahramanin ¢atigsmasina konu olan efsanelerde yardimci tip olarak
“casus” siklikla goriiliir. Cadi, burada casus tipini temsil etmektedir. Aglayan Dag anlatisi,
bir efsanenin degil de bir halk hikayesinin konusu olsaydi merkezi kahraman, rakiple yigitce
savasip onu bozguna ugratirdi. Ciinkii halk hikayeleri ¢ogunlukla merkezi kahramanin
galibiyetiyle sona erer. Fakat efsanelerde iyilerin her zaman kazanmasi, merkezi kahramanin
hep basarili olmasi ve hayatta kalmasi veya kdtiilerin muhakkak yenilmesi gibi zorunluluklar

yoktur. Bu durum efsane tiirliniin gergekle olan baglarin1 daha da artirmistir.

Kirgizlara ait Temir Tiinér efsanesinde ise Han’in yine giizel bir kiz1 vardir. Han, onu
para vererek onu kandirir ve kizla evlenir. Fakat o esnada Temir Tiin6r isimli delikanli ve
giizel kiz ¢oktan birbirine asik olmustur. Temir Tiindr kizin evlendigi gilin vezirin sarayint
basar ancak askerler onu oOldiiriir (Diykanbaeva, 2004: 304). Bu efsanede de merkezi

kahraman ve sevgilisi kavusamaz.

Arzigiil, Ersaribry ve Kizi Mama, Kiz G6lii, Siiyiimbike ve Tiiymekent efsanelerinde de
yukaridaki kurgu tekrarlanmis rakip karsisinda merkezi kahraman veya baba canindan
olmustur. Bu efsanelerde rakip, her zaman catismanin kazanan kisisidir. Fakat rakip,
catigmanin galibi olmasina ragmen kurgunun sonunda merkezi kahramanin sevdigi kizla
evlenememistir. O, ¢atismanin galibi olsa dahi giizel kiz sevdigi adamin veya babasinin

oliimii nedeniyle ya Allah’a dua ederek ya da goz yaslariyla bir felakete sebep olur.
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Tirk diinyas1 efsanelerinde merkezi kahraman ve merkezl rakip tipinin c¢atigmasinin
yukarida anlatilanlardan daha farkl gelistigi bir diger geleneksel kurgu da su sekildedir:
Rakip genellikle evli veya nisanli bir kadina asik olur. Bazen de kendi ¢alisaninin veya
arkadasinin karisina, nisanlisina veya sevgilisine goz diker. Demirci ve Mismar Efendi ile
Murali-Ser ve Sultan Siiyin Padisah efsaneleri bu olay kurgusunun en net drneklerindendir.
Rakip tipini diger tiplerden ayiran en belirgin 6zelliklerden bir tanesi “merkezi kahramanin
sevgilisine goz koyma”sidir. Boyle durumlarda rakip, merkezi kahramani alt etmek igin
hileye basvurur. Asik oldugu kadimin kocasma zor bir gorev verebilir ve yerine
getir(e)medigi takdirde onu Oldiirebilir. Eger rakip bir devlet biiyligii tarafindan temsil
ediliyorsa merkezi kahramani sevdigi kadindan uzaklastirmak i¢in onu savasa veya uzak bir
yolculuga gonderebilir. Merkezi kahramanin ve sevgilisiyle arasint bozmak igin iftira
atabilir. Bu tiir durumlarda merkezi kahraman ve sevgilisini ayirmak i¢in rakibin yaptigi
biitiin hamleler Lars Fr. H. Svendsen’in “aragsal kotiiliik™ olarak nitelendirdigi tiirden bir
kotiiliiktiir. Rakip, kendi amacina ulasmak i¢in her tiirlii hamleyi yapar ve bu hamleler

digerlerine zarar verirken onu amacina bir adim daha yaklastirir.

Bir Azerbaycan efsanesi olan Demirci ve Mismar Efendi efsanesinde padisah sarayin
dermircisinin karisina asik olur. Fakat devletin yoneticisi oldugu i¢in de tebaasindan birinin
karisina goz dikmeyi kendine yakistiramasa da kadini elde etmenin yollarmi diisiiniir.
Padisah hem sayginligini kaybetmemek hem de sevdigi kadini elde etmenin en kolay yolu
olarak demirciyi ortadan kaldirmay1 goriir. Ancak durduk yere demirciyi 6ldiirmek de halk
tarafindan hos karsilanmayacagi icin bir bahaneye ihtiya¢ duyar. Bunun iizerine padisah,
demirciden savasa ¢ikacagi igin bir giinde kirk bin kebkeb”® yapmasini ister. Demirci
Mismar, padisahin isteginin gerceklestiremeyecegi bir sey oldugunu ve altindaki kotii niyeti
anlar. Oldiiriilecegi giinii bekler. Ertesi giin kap1 calar ve padisahin aniden 6ldiigii haberi
gelir (Pasayev, 1985: 453). Bu efsanede katiiliigiin kaynag: rakiptir. Rakibin kotiiciil
ozellikleri ise merkezi kahramanin sevgilisine géz koymak ve hile yapmaktir. Padisah
aslinda yaptig1 eylemlerin dogru olmadigini bilir ancak arzulari ugruna iradesine hakim
olamaz. Aragsal kotiiliikte siire¢ tam olarak buradaki gibi ilerler. Bu tiir kotiiligi yapan
kisiler her zaman kétii tipler degildir. lyi insanlar da nefislerine yenik diiserek aragsal
kotiiliige bagvurabilirler. Demirci ve Mismar Efendi efsanesinde kotiiliiglin kaynagi olan

padisah kétii eylemlerinden kendisi etkilenmistir.

%5 «“Kebkeb: Biiyiik kafali, kisa ¢ivi; at nallarinin veya takunyalarin altina ¢akilirdi” (Pasayev, 1985: 453).
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Benzer bir olay kurgusu Karakalpak Tiirklerine ait Murali-Ser ve Sultan Siiyin Padisah
efsanesinde de goriilmektedir. Vezir Murali-Ser ve Sultan Siiyin Padisah’1n arasi ¢ok iyidir.
Padisah, bir gilin sehirde gezerken pencereden bir kiz goriir ve ilk goriiste ona asik olur.
Duygularini veziri Murali-Ser’e anlatir ve bu kizi bulup kendisine getirmesini ister. Vezir,
kiza gidip olani biteni anlatir ve kiz gozyaslarina bogulur. Ciinkii Murali-Ser ve kiz zaten
birbirlerini seviyorlardir. Yakin zamanda da evleneceklerdir. Bu ac1 tesadiif ikisini de ¢cok
tizer. K1z, vezir ile padigaha olumsuz haber yollar ancak padisahin da tiim gergekleri 6grenip
Murali-Ser’i dldiirmesinden ¢ok korkar. Hayir cevabini duyan padisah, kilik degistirerek
kizin evinin c¢evresine gider ve onun kendini o6ldiirdiglinii 6grenince ¢ok {iziiliir.
Cevredekilere bunun nedenini sorar. Insanlar kétii padisahin, vezirinin nisanlisma goz
diktigini bu nedenle kizin intihar ettigini sdyler. Padisah gercekleri o zaman 6grenir ve
bilmeden de olsa hem arkadasi hem veziri Murali-Ser’in sevdigi kadina goz diktigi i¢in
kendini bir tiirlii affedemez ve pigsman olur (Dénmez-Fedakar, 2008: 432-433). Murali-Ser
ve Sultan Siiyin Padisah efsanesinin kurgusu rakibin tiim yasananlardan dolay1 pismanlik
duymasi agisindan diger efsanelerden ayrilir. Fakat Sultan Siiyin Padisah bilmeden de olsa
merkezi kahramanin sevgilisine géz koydugu i¢in rakip tipinin 6zelliklerini tagir. Padisahin,
sadece bir kiza gonliinii kaptirmast masum bir eylemmis gibi goriinse de bu durumun
sonuclar1 agir olmustur. Svendsen, “[...] bir diislincesizlik, bir diisliniim eksikligi” (2018:
101) nedeniyle ortaya ¢ikan kétiiliige “aptalca kotiiliikk”” adin1 vermistir. Her ne kadar Sultan
Stiyin Padisah iyi bir yonetici olsa da duygulari nedeniyle masum bir kadinin 6liimiine sebep
olmus, merkezi kahraman ve sevgilisinin kavusmasini engellemistir. Bu nedenle safiyane de
olsa ortada bir koétiiliik vardir. Bu olaylarin sonucunda aslinda ne merkezi kahraman ne de
rakip birbirlerine iistiinliik saglayamamustir. Ikisinin de sevdigi kadin hayatini kaybetmistir.
Ayrica padisah, ¢ok sevdigi vezirinden de olmustur. Bu nedenle kotiiliikk motifinin ele alinma

sekli Murali-Ser ve Sultan Siiyin Padisah efsanesinde kendine 6zgiidiir.

Kibris Tiirklerine ait Besparmak Dagi’min Olusumu isimli efsane klasik bir kotiiliik
kurgusuna sahiptir. Merkezi kahraman ve rakip bir kadin i¢in doviise tutusurlar. Merkez1
kahraman ¢ok giiclii olmasina ragmen rakip hile yaparak onu 6ldiiriir (Erciyas, 2019: 128).
Bu efsaneyi diger efsanelerden farkli kilan merkezi kahramanin ve rakibin toplumun i¢inden,
iist diizey gorevleri olmayan ve normal gelirli insanlar olmalaridir. Bu efsanede merkezi
kahraman, rakibin hilesi nedeniyle hayatin1 kaybetmistir. Rakip, merkezi kahramanin zarar
gorecegini bilmesine ragmen hile yapmis ve onun hayatin1 kaymetmesinden memnun

olmustur. Amact merkezi kahramanin sevdigi kiza sahip olmaktir. Burada seytani kotiiliik
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ve aragsal kotiiliik i¢ ige gegmistir. Rakip, sevdigi kadin1 elde etmek icin hile yapmis ve
hileyi bir amag olarak kullanmigtir. Fakat ayn1 zamanda merkezi kahramanin 6liimiinden de
haz almistir. Bagkasina bilerek zarar vermek ve bundan haz duymak seytani katiiliiktiir. Bu

noktada iki kotiiliik tiirliniin i¢ ice gectigi sdylenebilir.

Kotiiliiglin ortaya ¢ikmasinda etken rol oynayan tiplerden biri olan rakip, Tiirk diinyasi
efsanelerinde en sik rastlanan tiplerden biridir. Fakat rakip, efsanelerde halk hikayelerindeki
gibi siirekli yenik diismez. Zaman zaman hilelerle oyunlarla merkezi kahramani maglup
eder, bazen yaptig1 hile kendi ayagina dolanir, bazen rakibi yense dahi sevgilinin beddulari
veya dogal afetler nedeniyle basina felakateler gelir. Murali-Ser ve Sultan Siiyin Padisah
efsanesinde oldugu gibi rakibin yaptiklarindan pisman oldugu ve utandigi durumlar nadiren
yasanir. Rakibin ve merkezl kahramanin olay kurgusunu igerisinde farkli ihtimallerle
kargilagmalar1 efsaneleri gergcek hayata daha da yakinlastirir. Rakip tipi, her zaman
kotiligiin ~ fitilini  atesleyen taraftir. Kurguda rakibin 6ne ¢iktigi efsanelerde
aragsal/seytani/aptalca kotiiliikler on plandadir. Idealist kétiiliik, rakip tipiyle neredeyse hig

eslesmeyen bir kotiiliik tliriidiir.
4.1.11. Zalim Ebeveyn Tipi ve Kétiiliik liskisi

Halk hikayelerinde ve destanlarda siklikla goriilen bu tipe efsanelerde de rastlanmaktadir.
Efsanerlerde zalim ebeveyn, genellikle merkezi kahramanin sevdigi kizin aile {iyelerinden
biridir. Ozellikle “baba” karakteriyle temsil edilir ancak anne, erkek kardesler ve zaman
zaman da amca karakterinin zalim ebeveyn tipinde oldugu goriiliir. Zalim ebeveyn,
zalimliklerinin birka¢ nedeni vardir. O ¢ogu zaman merkezi kahramani begenmez veya
kizina layik gormez. Ciinkli merkezi kahraman ya fakir olarak cizilir ya da zalim ebeveynin
yaninda c¢alisan bir iscidir yani statiisii diisiiktiir. Bunun disinda zalim ebeveyn, kendi
menfaati i¢in kizin1 daha zengin ve soylu bir kimseyle evlendirmek istedigi i¢in merkezi
kahramana diigmanlik eder. Bunu da birka¢ yolla yapar. Merkezi kahramana yerine
getirmesi i¢in zor gorevler verir hatta kizindan uzaklastirmak amaciyla onu yabanci diyarlara
gonderir. Kahraman, verilen gorevi yerine getirdigi takdirde de bahaneler bularak soziinii
tutmaz. Kahraman hakkinda asilsiz iddialar atarak kizini ondan sogutmaya calisir. Eger
zalim ebeveyn, bir sultan veya devletin ileri gelenlerinden biriyse merkezi kahramani siirgiin

edebilir veya dliimle cezalandirabilir.
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Halk edebiyati anlat tiirlerinde en ¢ok rastalan kotii tiplerden biri de “iivey anne”dir. Uvey
anne tipi bazi bilimsel ¢aligmalarda miistakil bir baslik halinde incelenmistir ancak bu
calismada zalim ebeveyn basligi altinda ele almmasi uygun goriilmiistiir. Uvey anne
ozellikle Tiirk masallarinda sik rastlanan bir figilirdiir. Masallar kadar olmasa da efsane,
destan ve halk hikayesi gibi anlat1 tiirlerinde de goriilmektedir. Anlati1 kurgusuna genellikle
6z annenin dliimiinden sonra dahil olur. Uvey anne anlatilarda catismay1 baslatan tiplerden
bir tanesidir. Genellikle merkezi kahramani kadin olan anlatilarda ya kahramana iftira atarak
ya da onu hileleriyle kandirarark evden uzaklastirmay: amaclar. Ikinci amaci ise merkezi
kahraman ve sevgilisinin kavusmasini engellemektir. Bunlar1 yapaken hilelere bagvurdugu
icin hilekar tip bashig1 altinda da incelenebilir. Uvey anne her zaman merkezi kahramanin
annesi roliinde olmayabilir, zaman zaman “kayinvalide” tipiyle de anlat1 kurgusuna dahil

olabilir.

Tiirk diinyas1 efsanelerinde goriilen “zalim ebeveyn” tipinin 6zelliklerine ve eylemlerinde

iligkin ortakliklar su sekildedir:

e Zor bir gorev vermek

e Siirgiine gondermek

e Verdigi sozli tutmamak

e Hile yapmak

e Yalan soylemek

e Casus tutmak

e Takip etmek / ettirmek

e Kizinin/oglunun evlenmesine mani olmak
e Birini bir yere kilitlemek

e Birini 6ldiirmek / 6ldiirtmek

e Savag agmak

Incelenen metinler arasinda olaganiistii “zalim ebeveyn” tipinin tespit edildigi Tiirk diinyast
efsaneleri sunlardir: Oglan Kiz Tas (Azerbaycan), Zincirli Kaya (Azerbaycan), Haribastas
(Baskurt), Kirgiz Adi (Kirgizistan), Astk Ma sik Tagsi (Ozbekistan), Ziihre Kiz (Tataristan),

Mugdat Dede ve Amcasinin Kizi (Tirkiye) ve Aglayan Dag Efsanesi (Uygur).
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Oslan Kiz Tas ve Asik-Ma’sik Tagsi efsanelerinden 4.1.3. Casus tipi boliimiinde
bahsedilmisti. Iki efsanede de zengin bi ailenin kiziyla fakir bir ailenin oglu evlenmek ister.
Oglan Kiz Tas efsanesinde casus tipi sayesinde birlikte kagan gencleri yar1 yolda yakalayan
zalim baba tam onlar1 6ldiirecekken ikisi de tas olur (Pasayev, 1985: 65-67). Asik-Ma sitk
Tas1 efsanesinde ise kizinin bir avciyla olan iliskisinden casus tipi sayesinde haberi olan
baba, onlar1 ormanda yakalar. Zalim baba, sevdiginden vazge¢meyen avciy1 ugurumdan atar.
Avcinin acisina dayanamayan kiz da kendini ayni yarin bagindan atar ve tag olur (Ergun,
1997: 524-525). Azerbaycan Tiirklerine ait Zincirli Kaya efsanesindeki tipler ve olaylar da
neredeyse bu iki efsaneyle aynidir. Efsaneye gore kdyiin fakir genci, zengin kizi sever. Fakat
zengin kizin ailesi kiz1 oglana vermez. Bunun iizerine birlikte kagan sevgililer ¢cok gegmeden
yakalanirlar. Kiz1 ve oglani birbirine zincirlerler. Oldiiriileceginden korkan oglan kendini
kayadan asag1 birakir, kiz da oglana zincirli oldugu i¢in ikisi birlikte oliir (Pasayev, 1985:
63-64). Uc efsanede de zalim ebeveynler kizlarmin merkezi kahramanla evlenmesini
istemedigi icin problem ¢ikarir. Ebeveynlerin, bu evlilikleri istememesinin arka planindan

merkezi kahramanin fakirligi ve statii bakiminda kendilerine denk olmamasi1 yatmaktadir.

Benzer motiflerle oriiliit Haribastas ve Kirgiz Adi efsanelerinden 4. 1.8. Hilekdr / Arabozucu
boliimiinde bahsedilmistir. Bu efsanelerde aymi anda iki olumsuz tip yer almaktadir. ki
efsanede de hilekar tipler asilsiz iddialar atarak kizlarin namusuna séz getirmistir.
Haribastas efsanesinde molla, namusu kirlendi gerekgesiyle babadan kizin1 ugurumdan
asag1 atmasini ister. Baba figiirii de hi¢ sorgulamadan kizin1 gétiiriip yardan atar (Atnur,
2002: 395-396). Kirgiz Adi ad1 efsanesinde ise kizin agabeyinden hamile kaldigin diisiinerek
suizanda bulunan kabile, giinah isledikleri gerekcesiyle iki kardesi 6ldiiriip cesetlerini nehre
atar (Diykanbaeva, 2004: 295). Zalim ebeveyn tipinin en sik tekrarladigi eylemlerden biri
olan “birini 6ldiirme” iki efsanede de ortaktir. Hilekar ve arabozucu tip bu efsanelerde asilsiz
iddialar ortaya atarak merkezl kahramanlarin aileleriyle ve toplumla olan iligkisini
zedelemistir ve bu durumdan kendisi higbir zarar gérmemistir. Merkezi kahramanalrin
oliimiine neden olan fitili atesleyen hilekar tip olsa da son noktay1 zalim ebeveyn koymustur.
Ancak ili efsanede de ¢atismanin sebebi asilsiz iddialar oldugu i¢in olay kurgusunda baskin

tip hilekar / arabozucu kisidir.

Mugdat Dede ve Amcasinin Kizi ve Aglayan Dag Efsanesi efsaneleri farkli devletlere ait
olmalarma ragmen benzer tipler ve olaylar gercevesinde cereyan etmistir. Mersin’in Igel

ilcesinden derlenen Mugdat Dede ve Amcasinin Kizi ve Aglayan Dag Efsanesi’ne gore
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Mugdat amcasinin kizina asik olur ve kiz1 ister. Amca kizi vermek istemez. Amcanin kizi
cok giicliidiir, kiz1 kim yenerse ona verecegini sdyler. Mugdat, kiz1 da yener ancak am yne
kiz1 vermek istemez. Amca Mugdat’1 6ldiiriip pargalara ayirir. Kiz1 da baskasiyla evlendirir.
Gerdek gecesi oldiiriillen Mugdat ¢ikgelince hepsi ¢ok korkar ve kizi Mugdat’a verirler
(Ciblak, 1995: 192-193). Aglayan Dag Efsanesi ise Ferhat ve Sirin hikayesinin farkli bir
versiyonudur. Ferhat, padisahin kizina asik olur. Padisah, kim oniindeki daga bin ev insa
ederse kizint ona verecegini vaad eder. Ferhat’mn evleri neredeyse tamamlamak iizere
oldugunu duyan vezirin oglu bir cadi1 géndererek Ferhat’1 éldiirtiir (Oger, 2008: 627-628). ,
Zalim ebeveyn, kizint merkezi kahramanla evlendirmek istemedigi zaman, ilk olarak
kahramanin yapabilecegini diisiinmedigi biiyiik bir gorevle onu sinar. Kahraman verilen
gorevi yerine getirdigi takdirde ise kizin1 hemen yine vermez. Zalim ebeveyn tipi ¢ogunlukla
kizint zengin ve riitbeli bir kimse ile evlendirip, akrabalik yoluyla daha fazla sayginlik
kazanmak ister. Biitiin yollar1 deneyip muvaffak olamayan zalim ebeveyn igin tek gare
merkezi kahramani oldiirmektir. Sevgililerin kavusmasini merkezi kahramani dldiirerek
engelleyen zalim ebeveyn; ¢cogu zaman kizinin da dliimiine sebep olur. Olay orgiisiinde
zalim ebeveynin eylemleri incelendigi takdirde biitiin adimlarinin sistematik ve yikici
oldugu gozler oniine serilecektir. Onun sebep oldugu koétiiliikkler tamamen bireysel ve 6zgiir
tercihlerinin sonucudur. Bu nedenle Tiirk diinyas1 efsanelerinde goriilen zalim ebeveyn

tipinin kotiiliiglin kaynaklarindan yalnizca bir tanesi oldugu sdylenebilir.

Asagidaki Sekil 4.1.”e gore; Tiirk diinyas: efsanelerinde olumsuz tiplerin yiizdelik dagilimi
su sekildedir: diisman %16, rakip %16, aggdzlii veya kiymetbilmez %12, zalim ebeveyn
%12, asi veya haylaz evlat %10, hilekar/arabozucu %7, masum veya aptal %7, olaganiistii
diisman %7, cimri %6, casus %4 ve hain %3 oranindadir. Mustafa Duman mit, destan ve
halk hikayelerindeki olumsuz tipleri inceledigi ¢alismasinda halk hikayelerinde en fazla
temsil edilen olumsuz tipin %44 oraniyla “hilekar/arabozucu” (2017: 195), destanlarda %63
orantyla “diisman” (2017: 126) ve mitlerde %56 oraniyla “olaganiistii varliklar” (2017: 223)
oldugunu tespit etmistir. Mit, destan ve halk hikayelerinde olumsuz tipler olarak en fazla
temsil edilen diisman, hilekar/arabozucu ve olaganiistii varliklarin oranlarinin ¢ok yiiksek
olmasinin sebebi bu tiirler icerisinde belli temalarin daha ¢ok isleniyor olmasidir. Ornegin
mitlerde olaganiistii varliklarin temsilinin ¢ok yiiksek olmasinin nedeni bu tiiriin insanlarin
heniiz yaratilmadig1 veya yeni yaratilmaya bagslandigi, bilinmeyen bir zaman ve mekanda,
giiniimiiz diinyasindan farkli bir diinyada ge¢mesinden dolayidir. Halk hikayeleri ise

konusunu agk ve sevgiden alir. Bu hikayelerde merkezi kahramanin sevgilisine kavugsmak
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icin verdigi miicadeleler ele alinir. Bu miicadelelerde kahramani engellemek ve yolundan
alikoymak i¢in tiirli hilelere bagvuran hilekar/arabozucu tipin oraninindaki yiiksekli sasirtici
degildir. Olumsuz tiplerin temsilinde en belirgin farklilik destan tiiriinde ortaya ¢ikmistir.

Destanlarda olumsuz tip olarak temsil degeri en yiiksek figiir %63 orani ile diismandir.

TURK DUNYASI EFSANELERINDE OLUMSUZ TiPLERIN YUZDELIK DAGILIMI

Zalim Ebeveyn Acgozlii veya Kiymetbilmez
12% _ ) 12%

Asi veya Hayirsiz Evlat

Raki
P 10%

16%

Casus
4%

Masum veya Aptal
7%

Hilekir/Arabozucu

Diisman
7%

| 16%
Hain
3%

Olaganiistii Diigman

Sekil 4.1: Tiirk diinyas: efsanelerinde olumsuz tiplerin ytizdelik dagilimi

“Her toplumun milli kimligi, ortak evrensel goriisii, hatira, beklenti ve hatalar1 destanlarda
yer almaktadir. Genellikle kahramanlik arzusu, savascilik, at binme, kilic kusanma,
yenilenlere karst hosgorii anlayisi ve soziinde durma Tiirk destanlarinin 6nemli degerleri ve
motifleridir” (Bazancir, 2022: 243)”. Disardan gelen tehlikelere karsi toplumlarin milli birlik
ve biitiinliigiinii korumak amaciyla yapilan savaslar1 ve miicadeleleri konu alan destanlarda
merkezi diigman tipinin temsil degeri en yliksek tip olmasi kaginilmazdir. Efsaneler ise diger
anlat: tlirlerinin aksine tek bir konuya odaklanmaz. Efsanelerde evrenin yaratilisi ve sonu
hakkinda bilinenler, tarihi yerler ve kisiler hakkinda rivayetler, olaganiistii varliklarla (Erlik,
yeraltt iyeleri, seytan, cin vb.) ilgili olaylar, hayvanlarin ve bitkilerin olusumuna dair
hikayeler ile Islamiyet’le ve kutsiyet tasiyan sahislarla ilgili konulardan bahsedilebilir. Bu
nedenle %16’lik bir oranla olumsuz tiplerin temsilinde rakip ve diisman tipi agir bassa da

diger anlat1 tiirlerine nazaran homojen bir dagilim vardir.
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4.2. Tiirk Diinyas1 Efsanelerinde Kotiiliigiin Sonuc¢lar1 ve Ortadan Kaldirilmasi

Calismanin bu kismina kadar Dogu ve Bati toplumlarinda kétiilik probleminin tarihi
gelisiminin nasil bir seyir izledigi ve bu durumun Tiirk diinyas: efsanelerine nasil yansidigi
incelenmistir. Insanoglunun kétiiliigiin varligini kabul etme siireci oldukea getrefillidir. Lars
Fr. H. Svendsen, insanoglunun gayet farkinda olarak 6znel bir iyiyi gerceklestirmek
amaciyla siklikla kotiiliik yaptigini ifade eder. Ayrica kotiiliiglin olmadigi bir diinyanin
tahayytil edilemeyecegini ve insanlarin bir yandan kotiiliigiin kurbani olabilirken diger bir
yandan faili de olabilecegini sdyler (2018: 270-271). Bu nedenle kotiiliiglin varligi
konusunda kabul gdren en yaygin yaklasimlardan biri; insanoglunun yaptigi biitiin
kotiiliiklerin ardinda mutluluga varma diislincesi oldugudur. Fakat mutluluga varma
diislincesiyle dahi olsa evrendeki kotiiliikklerin varliginin sona ermesi miimkiin miidiir,
sorusu giiniimiizde hala tartisilmaktadir. Ornegin Leibniz’e gore kotiiliik yok edilmesi
gereken bir sorun degildir. Ona gore evrendeki biitiin koétiiliikklerin bir fonksiyonu vardir.
“Hig¢ kotiilik olmayan evrenin yaraticisina inanmak ve O’nu sevmek her kisinin harcidir.
Onemli olan kétiiliiklerle birlikte Tanri’y1 sevmektir. [...] [A]lemdeki biitin kusur ve
eksiklikler [...] alemdeki iyiligi azaltacak yerde daha biiylik iyiliklere sebep olarak iyiligin
miktarini artirir” (Cinar, 2005: 170). Leibniz’in geleneksel kotiiliik yaklasimina gore kotiiliik
evrenden yok edilmesi gereken bir methum degildir. Aksine biitiin kétiiliikler iyi bir amaca
hizmet eder bu nedenle yok edilmemelidir. Fakat giinlimiiz diinyasinda insanoglunun
ugradigr soykirimlar, aglik, vahset, 6lim ve savaslar Onlenilmesi gereken kotiiliikklerin
basinda gelir. Modern toplumlar artik kotiiliiglin kaynagimin “insan” olduguna kani
olmustur. Aydinlanma ve hiimanizm, koétiiliiglin kaynag: hususunda baska failler bulmaya
caligsa da asil kaynagin insanoglu oldugu artik yadsinamaz (Svendsen, 2018: 272).
Insanoglunun dzgiir segimleri kotiiliigii dogurur. Ancak giiniimiizde kéotiiliigiin durdurulmasi
s0z konusu olmasa da azaltilabilecegi sdylenebilir. Durum giiniimiiz modern toplumlar1 i¢in
boyleyken Tiirk diinyas: efsanelerinde kotiiliiglin ortaya ¢ikisi, sonuglari ve ortadan

kaldirilmasinin nasil bir siirece tabii tutuldugu bu boliimde incelenecektir.

Tiirk diinyast efsanelerinde kotiiliigiin kaynagi insan olmasina ragmen zaman zaman
dogaiistii varliklar olarak da goriilebilir. Bir 6nceki boliimde olumsuz tiplerden kaynaklanan
kotiiliikkler detayli bir sekilde incelenmistir. Merkezi kahramanin ve yan karakterlerin
kotiiliige maruz kalma sekilleri detayli bir sekilde betimlenmistir. Efsanelerde ortaya ¢ikan

kotiiliikkler merkezi kahramani, onun sevdiklerini (sevdigi kadin, ailesi, cocuklari,
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arkadaslar1, toplumu vb.) ve olumsuz tipleri farkli sekillerde etkilemistir. Merkezi kahraman
ve birinci derece yakinlar1 kotii fiillerden dogrudan etkilenir. Ancak olumsuz tiplerin de
isledikleri kotii eylemler sonucunda istedikleri amaca ulasamadiklari, 6ldi(riildii)kleri de
goriilmektedir. Tiirk diinyas1 efsanelerinde kotiiliiglin sonuglar1 ve ortadan kaldirilmasi dort

sekilde gergeklersir:

1. Kotii eylemlerde bulunan kisi veya kisiler; merkezi kahramanin, Allah’in,
ailelerinin (6zellikle anne ve babalarinin), Hizir Aleyhisselam veya Hz. Nuh
gibi peygamberlerin bedduasini alarak cezalandirilirlar.

2. Kotii eylemlere maruz kalan merkezi kahraman veya onun yakinlari, zor
bir durum karsisinda Allah’a dua ederek kotii durumdan kurtulurlar. Bu
genellikle bagka bir nesneye, hayvana veya bitkiye doniiserek meydana gelir.
Insan baska bir varliga doniismesine ragmen hayatta kaldig1 i¢in bir nevi
odillendirilmistir.

3. Merkezi kahraman veya onun yakinlari, kétiiliige maruz kaldigi i¢in
hayatin1 kaybedebilir. Tiirk diinyast efsanelerinde ugranilan kotiliikler
sonucunda 8liim olgusu iki farkli sekilde tezahiir eder. ilki ve sik goriileni;
olumsuz tiplerden dolay1 ortaya ¢ikan kétiiliikkler neticesinde iyi karakterlerin
canlarmdan olmasidir. Ikincisi ise kotii bir olayla karsilasan iyi karakterlerin
kurtulusu intihar etmekte bulmalaridir.

4. Tirk diinyas: efsanelerinde nadiren de olsa yaptig1 koétiiliiklerin farkina
varan ve bu kétiiliikklerden donen olumsuz tipler de s6z konusudur. Yaptiklari
kétiiliiglin sonucunda kendileri de bu kotiiliikklerden etkilenen olumsuz tipler

pisman olurlar, af dilerler ve hatalarin1 diizeltirler.

4.2.1. Kétiiliigiin Ortadan Kaldirilmasinda Ceza Motifinin Islevi

“[...] [Tloplumsal yapiy1 ve diizeni korumak amaciyla efsanelerde cezalandirma motifleri
kullanilmistir” (Erol-Caligkan ve Basaran, 2017: 1721). Tiirk diinyas: efsanelerinde ceza
motifi 6liim, tasa veya bir hayvana doniisme, rizkin azaltilmasi veya kesilmesi, zorlu veya
istenmeyen bir gorevle gorevlendirilme seklinde gercgeklesir. Tiirk diinyasi efsanelerinde
oliim hem bir ceza olarak hem de efsanenin olay orgiisiiniin bir pargasi olarak okuyucunun
karsisina cikabilir. Yani bu efsanelerdeki 6liimlerin tamami ceza degildir. Ornegin bir

Bagskurt efsanesi olan Akkosatkan Dag ve Hakaslara ait Saman Dag efsanelerinde 6liim, bir
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ceza olarak ortaya ¢ikmistir. Akkosatkan Dag efsanesinde avci, giizelliginden ¢ok etkilendigi
kugular1 vurduktan kisa bir siire sonra karisini ve ¢ocuklarini kaybeder. En sonunda da kendi
canindan olur (Atnur, 2002: 327). Saman Dag efsanesinde ise baba ve ¢ocuklari, babanin
istememesine ragmen ava ¢ikmislardir. Ancak av sirasinda iki ogul yanlislikla babalarini
oldiirtirler (Ergun, 1997: 737-738). Biiyiik sozii dinlemeyen evlatlar Allah tarafindan
babalarinin canindan olmasiyla cezalandirilmislardir. Akkosatkan Dag efsanesinde avci
farkina varmadan aptalca bir kotiiliik yapmistir. Saman Dag efsanesinde ise asi ve hayirsiz
evlatlardan kaynaklanan bir kétiiliik soz konusudur. iki efsanenin sonunda da insanlar

nedeniyle ortaya ¢ikan eylemler 6liim cezasiyla sonuglanmistir.

Tiirk diinyas1 efsanelerinde ceza motifi, asi veya hayirsiz evlatlardan veyahut da gelinlerden
kaynaklanan koétiiliikkler sonucunda goriilmektedir. Aile biiytiklerinin soziinii dinlemeyen
geng karakterler onlarin beddualarina maruz kalirlar. Bu beddular sonucunda olumsuz tipler
tasa veya hayvana doniisiirler. Ozellikle tas kesilmeyle ilgili inanglar fakli kiiltiirlerde de
goriilmektedir. Anadolu’da biiyiiklerin, ¢ocuklar isledikleri kabahatler nedeniyle tasa
doniisebileceklerini sdyleyerek uyardiklart bilinmektedir (Sakaoglu, 1980: 33). Turatas
efsanesinde kayinvalidesinin sozilinli dinlemeyen gelin tasa doniismiistiir. Saksuk, Baykus
(Muradhasil) ve Sak Sok efsanelerinde anne babalarinin soéziinli dinlemeyen ¢ocuklar ise
kusa doniigmiistiir. Fakat kusa donlisme motifi sadece yukaridaki efsaneler gibi biiyiiklerin
sOziinii dinlememekten kaynaklanmaz. Giinah isleyenler de Tanri’nin gazabina ugrayarak
tasa, kusa veya baska hayvanlara déniisebilirler. Ornegin; Yer Sican: Hakkinda isimli
efsanede baba, kiiclik kizin1 6ldiiren biiyiik kizina beddua eder ve bu kiz kediye doniisiir.
Ceza isimli efsanede ise iki komsudan biri digerine hasetlik yapmaya c¢aligir. Bunu goren
Tanr kotii komsuyu meyvesinin tadi tuzu olmayan bir agaca doniistiirmiistiir. Tagsa veya
hayvana doniisme cezast bu efsanelerde olumsuz tiplerden kaynaklanan kétiiliiklerin bir
sonucudur. Olumsuz tiplerin cezalandirilmasiyla efsaneler toplumsal islevini yerine getirmis
olur. Bu cezalarin amaci “toplumsal yapiy1 ve diizeni korumak[tir]” (Erol-Caliskan ve

Bagaran, 2017: 1721).

Ceza motifi kotiliiglin sona erdirilmesinde en sik kullanilan motiftir. Tiirk diinyast
efsanelerinde cimri, aggdzlii ve kiymetbilmez olumsuz tiplerinin oldugu efsanelerde de bu
motife sik¢a rastlanir. Allah’in insanogluna verdigi nimetlerin kiymetini bilmeyen, bu
nimetleri absiirt eylemler i¢in kullanan, elindekiler paylasmayan, cimrilik yapan ve yalan

sOyleyen tipler muhakkak cezalandirilir. Bu cezalar tasa veya hayvana doniisme seklinde
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olabilecegi gibi, rizkin azaltilmasi veya kesilmesi seklinde de olabilir. Ornegin Kara Domuz
(Kara Soska) efsanesinde Hizir ile sirtindaki baliklar1 paylagsmayan balik¢1 kara bir domuza
dontismiistiir. Kéti Kalpli Kart Koca Nasil Tasa Déniistii? efsanesinde bugdaylarin tizerinde
hacet gideren kar1 koca da tasa doniismiistiir. Kar efsanesinde kullari i¢in gdkten un yagdiran
Tanri, onlarin una saygi gostermediklerini fark edince buz gibi kar yagdirmay: tercih
etmistir. Harmantepe efsanesinde hasat ettikleri bugdaylarin paylagiminda sorun yasayan
kardesler samana ve topraga doniismiistiir. Kulunlu Kisrak ve Kiiciik Cocuklu Gelin, Tembel
Kadimin Giinahi, Ekmek Hakkinda Efsane, Hizir Baba, Kizlar Kuyusu ve Insanlarin Rizki
Neden Azaltilmis? efsanelerinde ise ya Allah’in verdigi nimetlerin kiymetini bilmeyen ya da
bunlar1 bagkalariyla paylasmak istemeyen olumsuz tipler 6n plana ¢ikmistir. Bu efsanelerde
kisiler Tanr1 veya Hizir tarafindan riziklarinin azaltilmasi, evlerinin bereketinin kagmasi
veya rizik elde etmek icin daha ¢ok calismakla cezalandirilmiglardir. Hosa gitmeyen
eylemleri nedeniyle cezalandirilan olumsuz tiplerin bu cezalar sonucunda davranislarina

¢eki diizen vermeleri beklenmektedir.

Stitctiniin Yaptigi Hileyi Ortaya Cikaran Maymun ve Yilan Dagi efsanelerinde ise ceza
motifi “hile” sonucunda ortaya ¢ikmistir. Siitciiniin Yaptigi Hileyi Ortaya Cikaran Maymun
efsanesinde siite su karistiran tiiccar tim parasini kaybetmistir. Yzlan Dag: efsanesinde ise
iilkesini yeni bir yerlesim yerine tasiyan hiikiimdar, adamlarinin hile yaparak buray:
kurdugunu 6grenir. Ancak bu hile nedeniyle hiikiimdarlig1r uzun siirmez ve topraklarini
kaybeder. Aslinda bu efsanede hileyi yapan kisi hiikiimdar degildir. Aksine hiikiimdar
merkezi iyi karakterdir. Ancak hilekar calisanlar1 nedeniyle onlarin yaptig1 kotiiliiklerin

sonucundan olumsuz etkilenmistir.

Ersaribiy ve Kizi Mama efsanesinde Horasan Valisi Kamambek, Mama ile zorla evlenir
ancak bu evliliklerinden ¢ocuklari olmaz. Bu nedenle Kamambek, Mama’y1 azade eder ve
Mama’nin yeni evlendigi esinden bir siirii gocugu olur (Donmez-Fedakar, 2008a: 446). Bu
efsanedeki “cocuksuzluk” veya “kisirlik” motifi Horasan Valisi Kamambek i¢in bir cezadir.
Clinkii geleneksel Tiirk kiiltiirlinde ¢ocuk sahibi olmak ailenin ve evin reisinin sayginlik
kazanmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Giiniimiizde bu durum evrilmeye baglasa da diigiin
adetlerinde hala ¢ocuk sahibi olma vurgusunun izleri goriilmektedir. Ornegin; diigiinlerde
gelin ve damadin kucagina ¢ocuk verilir ve bu ¢cocugun erkek olmasi tercih edilir. Cocuk
sahibi olamayan kadinlar doktora gitmeden once halk hekimlerine danisir ve geleneksel

tedavi yontemleri uygulanir. Ozellikle kirsal kesimlerde eger bir aile gocuk sahibi
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olamiyorsa bu Allah’in onlara verdigi bir ceza olarak algilanabilir. Bu nedenle Ersaribiy ve
Kizi Mama efsanesinde de Horasan Valisi Kamambek, Mama ile rizasi olmadan evlendigi
icin Tanr1 onu cezalandirmis ve onlara ¢ocuk vermemistir. Ancak Mama ondan ayrilir
ayrilmaz bir siirli cocuga sahip olmustur. Kamambek’in sebep oldugu kétiiliik ge¢ de olsa

son bulmustur.

Erlik ve Tanri ile Yeryiiziiniin Yaratilis: efsanelerinde dogatistii varliklardan kaynaklanan bir
kotiiliikk s6z konusudur. Koétii ruh Erlik, Tanri’nin arkasindan isler ¢evirmekte ve ona sirk
kosmaktadir. Bunu fark eden Tanri, Erlik’i ve onun soyundan gelenleri lanetlemistir.
Tanr’nin sadece Erlik’i degil insanlar1 ve hayvanlari lanetleyerek, onlarin sebep olduklari
kétiiliikleri cezalandirdigi efsaneler de mevcuttur. Ornegin Insan efsanesinde Tanr1, kopege
insana goz kulak olmasini ve seytant onun yanina yanastirmamasini sdyler. Ancak seytan,
kopegi kadirir ve insanin seklini semalini bozar. Bunun {izerine Tanri, vazifesini hakkiyla
yapmayan kopegi Omiir boyu insanlara bekgilik yapmakla cezalandirir. Cesitli Diller
efsanesinde ise bir zamanlar ayn1 dili konugan insanlar Tanr1’ya kars1 ayaklaninca Tanri, bu
insanlar1 cezalandirir. Her bir topluluga farkli bir dil verir ve onlarin aralarinda
anlagamamalarina neden olur. Abil ile Kabil efsanesinde ise kardesi Kabil’in canina kiyan

Abil bir 6miir i¢ huzuru bulamamakla cezalandirilmistir.

Efsane metinleri, masallarda oldugu gibi dogrudan iyileri ddiillendirip kotiileri
cezalandirmay1 amaclamasa da Tiirk geleneklerine, ahlaki degerlere dikkat ¢cekmek ve
insanlar1 uygun davraniglara yonlendirmek gibi islevlere sahiptir. Bu nedenle efsanelerin
olay kurgusunda ceza motifinin ciddi bir islevi vardir. Ceza motifi ile olaylar sonuca baglanir

ve kotiiliigiin ortadan kaldirilmasi amagclanir.

4.2.2. Kétiiliigiin Ortadan Kaldirilmasinda Odiil Motifinin Islevi

Tirk dilinyast efsanelerinde kotiiliigiin  ortadan kaldirilmasinin  ikinci  yolu ise
odiillendirmedir. “Efsanalerde odiiller, degisim/doniisiim/erginlenme/asama arketipi ile
ilgilidir” (Ozmen, 2019: 89). Bir dnceki boliimde tas kesilme, hayvana veya bitkiye doniisme
gibi durumlar ceza olarak degerlendirilirken bu boliimde 6diil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
“Anadolu ve Anadolu disindaki Tiirklerin efsanelerinde sekil degistirmenin ¢esitli sebepleri
vardir. [...] Sekil degistirme iyiler icin bir kurtulus, kotiiler icinse cezadir” (Ergun, 1997:

191). Ornegin; bir Ozbek efsanesi olan Annenin Kus Olmasi’nda cocuklarma soz
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geciremeyen anne Allah’a “Kus olsam da ugsam!” (Ergun, 1997: 523) diye yakarir. Allah,
kadinin duasini duyar ve onu kusa doniistiirir. Bunun {izerine c¢ocuklar1 annelerinin
arkasindan tiziilerek bakakalirlar. Bu efsanede kusa donilismek, anne icin bir 6dil iken
evlatlar1 i¢in bir ceza kapsamina girmektedir. Bu nedenle Tiirk diinyasi efsanelerinde
meydana gelen kotiiliiklerin; kotiiliigiin failini ve maktulunu bazen farkli bazen de benzer

sekillerde etkiledigi soylenebilir.

Efsanelerde tas kesilme motifi bir ceza unsuru olarak goriilmektedir. Ancak Oglan-Kiz Tas
efsanesinde tas kesilme motifi bir 6diildiir. Efsaneye gore zengin bir ailenin kizi, fakir bir
oglana asik olur ve birlikte kacarlar. Kizin babasi yar1 yolda onlar1 yakalar. Bu esnada geng
kiz “Allah’1m bizi bu Azrail’in elinden kurtar; kanimiz1 akitmasina izin verme” (Pasayev,
1985: 65-67) diyerek dua eder ve sevgililer oracikta tas kesilirler. Geng kiz ve erkek i¢inde
bulunduklart zor bir durumdan kizin duasi ile kurtulur. Ergun bu tarz sekil degistirme
motiflerinin bazen dua ile bazen duasiz gerceklestigin vurgulamistir (1997: 191). Tanri, geng
sevgilileri zalim ebeveynin elinden kurtarmistir. Sevgililer canliliklarini kaybetseler de tas
kesilme motifi bu efsanede bir “kurtulus yolu” olarak ¢izilmistir. Kétiiliikten kurtulmak igin

tagsa donlismek tercih edilmistir.

Asik-Ma’siik Tas efsanesi de kismen 6diil olgusunun isledigi efsanelerden biridir. Cok
zengin bir beyin kizi ormanlarda gezen avciya asik olur. Ancak Burhanbay bu iligkiyi
onaylamayinca avci ve kiz kagarlar. Burhanbay’in adamlar1 avciyr yakalayip ugurumdan
asag1 atarlar ve avc diistiigli yerde tasa doniisilir. Bu aciya dayanamayan ge¢ kiz da kendini
bu ugurumdan agag1 atar ve sevdigi adamin yaninda bir tas olur (Ergun, 1997 524-525). Bu
efsanede tasa doniisme motifi duasiz bir sekilde gerceklesmistir. Iki sevgili Slmiistiir ancak
yan yana iki tas olduklari i¢in bir anlamda da kavusmuslardir. Bu nedenle sonu 6liim dahi
olsa bir kavugma gerceklestigi i¢in tasa doniisme motifi burada bir 6diil olarak goriilebilir.
Ancak avci Burhanbay’in adamlarinin kotii muamelesine maruz kaldigi i¢in tasa doniisme

motifinin kétiiliigli tam anlamiyla engelleyemedigi sdylenebilir.

4.2.3. Kétiiliigiin Ortadan Kaldirilmasinda Oliim Motifinin Islevi

Tiirk diinyas: efsanelerin kétiiliigiin en belirgin sonuglarin bir digeri ise 6liimdiir. Oliim, baz1
efsanelerde istenmeyen bir durum iken bazi efsanelerde ise kurtulus yolu olarak verilmistir.

Oliimiin bir kurtulus yolu olarak verildigi efsanelerde merkezi kahramanm veya onun
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sevgilisinin intihar ettigi goriilmektedir. Diismanin elinden kurtulmak i¢in intihar eden
karakterlerin neredeyse tamami kadindir. Erkek karakterlerin intihar ettigi efsanelerin ise
sayist daha azdir. Mingire Dagi, Stiyiimbike, Arzigiil ve Tiiymekent efsanelerinde diismanla
evlenmek istemeyen kadin karakterler ¢areyi intihar ederek diismanin elinden kurtulmakta
bulmustur. Adakkale efsanesinde ise Gavur adi verilen olumsuz tip, padisahin kiziyla
evlenmek ister. Ne padisah ne kiz1 bu teklifi kabul eder. Bunun iizerine Gavur, padisahin
kalesine akan nehrin suyunu salar ve hem padigsah hem kiz1 6liir (Dénmez-Fedakar, 2008a:
360-361). Merkezi olumsuz tip olan Gavur’un suyu salma amac1 padisahin kizini kendisiyle
evlenmek zorunda birakmaktir. Gavur’un bu tavri aragsal bir kotiiliiktiir. Kendi 6znel
menfaati i¢in kotiiliik yapan Gavur hem amacina ulasamamis hem de insanlar1 canindan
etmistir. Kralicenin Saglar: Goziiktii efsanesinde kraligenin yillardir gérmedigi eski sevgilisi
ve kizi, baba-kiz olduklarini bilmeden birlikte olmuslardir. Bu durumun farkina varan
kralige yasadig1 aciy1 ve liziintiiyii sonlandirmanin yolu olarak intihar1 goriir. Kralige, intihar
ederek baba-kizin yasadigi olumsuz duruma sahit olmayacagini diisiiniir. Sahalara ait
Kunnas Oyunu efsanesinde ise intihar eden merkezi kahramanin erkek olmasi olduk¢a nadir
goriilen bir durumdur. Kunnas Oyunu efsanesinde kendisini yillar 6nce terk eden annesi ile
yanlislikla birlikte olan erkek kahraman, gercegi 6grendikten sonra bu yaptigindan biiyiik
bir pismanlik duyar. Merkezi kahraman bu utangtan kurtulmanin tek yolu olarak Sliimii
goriir. Bu nedenle kendini ormanda bir agaca asarak oldiiriir (Ergun, 1997: 708). Yukaridaki
efsanelerde de merkezl kahramanlar oliimi kotiiliikten bir kurtulus olarak gérmiislerdir.
Kadin karakterler istemedikleri biriyle evlenmekten veya namuslarinin lekelenmesindense
Olmeyi yeglemislerdir. Kunnas Oyunu’ndaki erkek karakter ise bilmeden aptalca bir kotiilitk

islemistir ancak bu durum vicdanini rahatsiz etmistir. Bu nedenle ¢areyi 6liimde bulmustur.

Haribastas ve Kirgiz Adir efsanelerinde merkezi olumlu kahramanlar, namuslarina atilan
iftiralar nedeniyle ebeveynleri, akrabalari veya toplumun ileri gelenleri tarafindan
oldiirtiliirler. Bu efsanelerde kotiiliigii baglatan yan karakter “hilekéar/arabozucu” tiptir.
Oliime sebebiyet veren merkezi olumsuz tip ise “zalim ebeveyn”dir. Bu iki efsaneyi
digerlerinden ayiran; kotiiliigli baslatan ve sonucglandiran iki olumsuz tipin de cezasiz
kalmasidir. Merkezl kadin kahramanlar atilan iftiralar nedeniyle canlarindan olmustur.
Toplumun ileri gelenleri kadinlarin 6ldiiriilmesiyle namuslarinin temizlendigini diistintirler.
Sugsuz kadinlarin iftira atilarak onlarin 6ldiiriilmesi toplumdaki kotiiliigiin bastirilmasini

saglamistir. Ancak bu iki efsanede kétiiliige sebebiyet veren asil kisiler cezalandirilmamastir.

292



Bu nedenle 6liim motifinin tam anlamiyla toplumdaki kotiiligii yok ettigi sdylenemez.

Clinkii kotiiliigiin miisebbipleri hala yasamaktadir.

Tiirk diinyas: efsanelerinde en sik rastlanan olay kurgularindan bir digeri ise iki asigin
kavusamamasina dayanir. Kavusamayan asiklar ya 6diil motifinde oldugu gibi Tanr1’ya dua
ederek tas kesilirler ya da oliirler. Asiklarin ldiiriilmesi, kizin ebeveynleri veya rakip tipi
tarafindan gerceklestirilebilir. Ya da asiklar olumsuz tiplerin kétiiliikleri karsisinda intihar
etmeyi secebilirler. Ornegin Zincirli Kaya efsanesinde kizin babasindan korkan asiklar
yanliglikla ugurumdan atlayarak oliirler (Pasayev, 1985: 63-64). Temir Tiinér efsanesinde
yine kavusamayan asiklarin oldiiriildiigii goriiliir (Diykanbaeva, 2004: 304). Aglayan Dag
efsanesinde ise Ferhat, kotii vezir tarafindan hileyle oldiiriiliir. Ferhat’in oliimiine
dayanamayan Sirin ise oracikta eceliyle 6liir (Oger, 2008: 627-628). Kavusamayan asiklar
icin 6liim aslinda bir nevi ikinci kavusma gibidir. Nasil ki Mevlana 6liimii “seb-i arus (diiglin
gecesi)” yani Tanr1’ya kavustugu giin olarak nitelendiriyorsa; Tiirk diinyasi efsanelerinde
asiklar icin de 6liim vuslattir. Bu nedele 6liim motifi, cagrigsim olarak olumsuz olsa da asiklar
icin zuliimden kurtulduklar1 bir kavugmay1 anlatir. Bu nedenle 6liim kotiiliigiin sonu iyiligin

baslangicidir.

Besparmak Dagi 'nin Olusumu efsanesinde iyi kalpli ve kotii kalpli ¢cocuk ayni kiza asiktir.
Bu nedenle diielloya girisirler ancak kétii kalpli ¢ocuk hile yaparak iyi kalpli gocugu oldiiriir
(Erciyas, 2019: 128). Demirci ve Mismar Efendi efsanesinde ise padisah, demircisinin
karisina asik olur. Fakat padigah, demirciyi oldiirmeyi planlarken kendisi eceliyle oliir
(Pasayev, 1985: 453). Bu iki efsanede de rakiplerin catismasi s6z konusudur. Ancak ilk
efsanede rakip hileyle merkezi kahramani 6ldiiriirken ikinci efsanede 6liim kendiliginden
gelmistir. 1ki tiirlii de 6liim motifi efsanedeki ¢atisma unsuruna son vermistir. Catigmanin

sona ermesi kotiiliigiin de sona ermesini beraberinde getirmistir.

Havsa'min Imari, Istk GoI-II ve Bedevlet’in Riiyasi efsanelerinde 6liim motifi farkli bir
formda okuyucunun karsisina ¢ikar. Iki efsanede de =zalim yéneticiler 6liimle
cezalandirilirlar. Havsa 'min Imari efsanesinde Sokullu Mehmet Pasa’nin oglu Budin Valisi
olmustur. Ancak durmadan halka zulmetmektedir. Mehmet Ali Pasa, oglunun zuliimlerinden
rahatsiz olur ve onun kellesini alir (Evliya Celebi, 2010: 624). Benzer bir sekilde Isik Golii-
11 efsanesinde de kotii kalpli han, halkina zulmetmektedir. Bundan rahatsiz olan bir ihtiyar

su kaynagmin kapagini acar ve hanin sarayi sularla dolar. Hem han hem de askerleri
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canlarindan olur (Diykanbaeva, 2004: 305-306). Bedevlet ’in Riiyas: isimli efsanede ise zalim
bir hiikiimdar olan Bedevlet, ¢dlde bir suikaste ugrar ve hayatin1 kaybeder (Oger, 2008: 491-
492). Bu ii¢ efsanede de 6liim, zalim hiikiimdarlarin yonetimlerine son verilmesi agisindan
onemlidir. Merkez1 olumsuz tipler, 6liim araciligtyla yaptiklari kotiiliiklerin cezasini bulur

ve halk refaha kavusur.

Tiirk diinyasi efsanelerinde 6liim sadece olumsuz tipleri veya kavugsamayan asiklar1 bulmaz.
Bu efsaneler, haksiz yere 6ldiiriilen iyi karakterlerle doludur. Annenin Cocuguna Sefkatinden
Bagssiz Teni Dile Gelir ve Merdin Gézyagsi efsanelerinde merkezi kahraman ve yan karakter
efsanelerin sonunda haksiz yere dldiiriiliirler. Bu durumda c¢atigma bitmis olur ancak kotiiliik
tam manasiyla sona ermez. Adam Oldiiriilen Gegit efsanesinde ise geng¢ bir kadinin
namusuna goz diken asker, halk tarafindan gizlice dldiiriiliir (Erol, 2012: 633-634). Toplumu
korumakla yiikiimlii bir askerin davraniglarindaki bozukluk toplum tarafindan oOliimle
cezalandirilmistir. Yegenim efsanesinde Yegenim olarak ¢agrilan ¢ocuga yillarca zulm eden
olumsuz tipler tagin altinda kalarak ezilirler Erciyas, 2019: 136-137). Efsane metinlerinde
masallardaki kadar siklikla olmasa da olumsuz tipler, isledikleri kotli eylemlerden sonra

O0lumle cezalandirilabilirler.

4.2.4. Kotiiliigiin Ortadan Kaldirilmasinda Pismanhik Motifinin Islevi

Tiirk diinyas: efsanelerinde merkezi olumsuz kahramanin eylemlerinden pismanlik duyarak
hatasin1 kabul etmesi ve telafi etmeye ¢aligmasi nadir goriilen davranis kaliplarindan biridir.
Incelenen efsanelerin yalnizca iigiinde merkezi olumsuz tip olarak degerlendirilen
karakterler pismanlik duymustur. Fakat bu durum efsanenin seyrini her zaman olumlu olarak
etkilememistir. Ornegin bir Karakalpak efsanesi olan Murali-Ser ve Sultan Siiyin Padisah
efsanesinde sultan ve veziri ¢ok yakin arkadastirlar. Sultan Siiyin Padisah, bilmeden veziri
Murali-Ser’in sevdigi kiza asik olur. Kiz, sultan1 reddetse de bu durum i¢ine dert olur ve
sultanin veziri Murali-Ser’i 6ldiirtecegini diisiinerek intihar eder. Gergekleri 6grenen Sultan
Stiyin Padisah bilmeden dahi olsa bdyle kotii bir duruma sebep oldugu icin derin bir
pismanlik duyar (Donmez-Fedakar, 2008a: 43-433). Bu efsanede Sultan Siiyin Padisah ve
Vezir Murali-Ser ayni kadina asik olduklar i¢in rakip pozisyonundadirlar. Ancak bu bilingli
bir rekabet degildir. Sultanin farkinda olmaksizin sebep oldugu koétiiliikk aptalca kotiiliik
kategorine girmektedir. Ancak aptalca kotiiliik dahi olsa bir musibete neden oldugu ve

baskalarina zarar verdigi i¢in diger kotiiliik tiirlerinden ayirt edilemez. Bu nedenle Murali-

294



Ser ve Sultan Stiyin Padisah efsanesi, kotiiliigiin sona erdirilmesinde hem 6liim hem de
pismanlik motifini icermektedir. Bilingsizce yapilan kotiiliikkten pisman olma durumu bu
efsaneyi diger efsanelerden ayirir. Cilinkii Tiirk diinyas1 efsanelerinde olumsuz tipler nadiren

pismanlik duyarak kotii davranislarina son verirler.

Karahoca Camisi efsanesinde bir evliya sehre yapilan cami i¢in para toplamaya ¢ikar. Fakat
ahalinin zenginlerinden biri evliyay1 tersler ve yardimda bulunmaz. Bunun iizerine zengin
kisini isleri kotiiye gitmeye baslar. Zengin adam, basina gelenlerin evliyayi tersledigi ve ona
yardim etmedigi i¢in oldugunu anlar ve hemen hatasini telafi eder (Ospanaliyeva, 2011: 358-
359). Bu efsanede zengin adam yan karakterlerden biridir. Varlikli olmasina ragmen
servetini paylagmak istemeyerek a¢ gozlii davranmistir. Fakat kisa siire i¢erisinde hatasinin

farkina varmis ve telafi etmistir. Boylece olasi bir koétiiliikk 6nlenmistir.

Aksak Timur efsanesinde de Aksak Timur isimli merkezi kahraman ¢ok basarili olmasina
ragmen bir sehri bir tiirli ele gegiremez. Bunun nedenini anlamak i¢in de sehre casuslar
gonderir. Casuslardan biri, bir ailenin aksam yemegindeki konusmalarina sahit olur.
Cocuklardan biri kendi oniindeki yemegi birakip daha biiylik bir tabaga uzaninca anne
“Oniindekini ye. Aksak Timur gibi boyunun yetmedigine uzanma!” diyerek ¢ocugunu
uyarir. Bu uyar sayesinde Aksak Timur hatasini anlar (Atnur, 2002: 465-466). Efsaneye
gore Aksak Timur karakteri aggdzlii, elindekiyle yetinmeyen ve daha fazlasini isteyen bir
karakterdir. Eger o evde konusulanlara kulak misafiri olmasaydi belki de gereksiz bir savasa
sebep olarak bir siirii insan1 canindan edeblirdi. Ancak Aksak Timur, konusulanlardan dolay1
durmasi gereken yeri anlamis ve pisman olmustur. Bu sayede olasi bir insan katliami

onlenmistir.
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5. SONUC

Giintimiizde Tiirk halk edebiyati1 anlati geleneginin siirdiiriilebilirligi i¢cin mit, efsane, destan,
halk hikayesi ve masal gibi tiirler iizerine yapilan akademik ¢aligmalar 6nem arz etmektedir.
Universitelerde yiiriitiilen yiiksek lisans ve doktora programlarinda mit, destan, halk hikayesi
ve masal tiirlerinin gelisimi, yapist ve islevi gibi farkli konularda arastirmalar
yuritiilmektedir. Ancak s6z konusu efsane tiirii oldugunda bu c¢alismalar daha ¢ok
efsanelerin derlenmesi, desifre edilerek yaziya gecirilmesi ve bu efsaneler iizerine yapilan
motif calismalar1 seklinde siirdiiriilmektedir. Elbette bu durum efsaneler iizerine ciddi
kuramsal incelemelerin olmadig1 anlamina gelmez. Ancak diger tiirlere nazaran efsaneler
iizerine daha az durulmustur. Efsane tiirlinlin mit ve destan arasinda kalan bir donemde
yaratildig1 diisliniilmektedir. Bu nedenle efsaneler konular1 bakimindan bazen yaratilig
mitlerinin bazen de masal ve destanlarin sinirini ihlal etmektedir. Mit, destan, halk hikayesi
ve masal gibi tiirlerin konusu ise efsanelere nazaran daha net bir gerceveyle ¢izilmistir. Bu
durum, smirlart belli olan bir tiir {lizerine caligmayr daha kolay hale getirmistir.
Arastirmacilarin efsanelerdense diger anlati tiirlerine yonelmelerinin bir diger nedeni bu
durum olabilir. Kétiiliik kavrami {izerine odaklanan bu g¢alismaya, genel olarak efsane
tiirtiniin 6zel olarak ise Tiirk diinyasi efsanelerinin konu edilmesinin nedeni tam olarak

yukarida bahsedilen eksikliklerin tespit edilmesidir.

Yapisalci ve metin merkezli bir inceleme olan bu ¢alismada tiimdengelim metoduyla hareket
edilmistir. Yapisalci ¢calismalarda metni olusturan parcalar disinda metnin yaratildigi baglam
da onem tasimaktadir. Efsane metinlerini pargalara ayirip incelerken onlarin geleneksel
yapiyla olan iliskisini anlayabilmek adina iglev ve baglam birbirinden ayr1 diisiiniilemez. Bu
nedenle ¢aligmanin birinci boliimi Tiirk diinyasini olusturan bagimsiz devletlere, baska
iilkelerin egemenligi altinda yasayan Ozerk cumbhuriyetlere ve Tiirk topluluklarina
ayrilmistir. Fakat bu bolimde pek ¢ok tez calismasinda yapildigr gibi tek tek biitiin
devletlerin ve topluluklarin sinirlari, niifusu, tarihi, cografyasi, ekonomik durumu, sosyal ve
kiiltiirel faaliyetleri hakkinda bilgi vermek yerine Tiirk diinyastyla ilgili genel bir gerceve
cizmek tercih edilmistir. Ciinkii glinlimiizde bu bilgilere ulasmak eskiye nazaran ¢ok daha
kolaydir. Birinci bdliime bugiin dahi ¢oziilemeyen bir adlandirma problemiyle giris
yapilmistir. Tam bagimsiz 7 Tiirk devletini, yabanci iilkelerin egemenligi altinda yasayan
ozerk cumhuriyetleri ve Tirk topluluklarim kapsayan “Tiirk diinyas1” ifadesinin

kullanimuyla ilgili hala bir fikir birligi yoktur. Bu grubu adlandirirken “Tiirk diinyast”, “Dis
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Tiirkler”, “Tiirkiye Disindaki Tiirkler” veya “Tiirkiye disinda yasayan Tiirkler” gibi farkli
ifadeler kullanilmaktadir. Bu ¢alismada daha kapsayici ve daha yaygin bir kullanima sahip
oldugu i¢in “Tiirk diinyas1” ifadesi tercih edilmistir. Caligmanin birinci boliimiinde tartisilan
diger bir mesele ise Tiirk diinyasini bir arada tuttugu diisliniilen “soy, dil ve din birligi”
fikrinin giiniimiizdeki durumudur. Ozellikle Orta Asya, Sibirya ve Kafkaslarda yasamakta
olan Tiirklerin soy, dil ve din birligi; Carlik Rusyasi, SSCB ve giiniimiiz Rusya Federasyonu
ile olan iligkileri nedeniyle bozucu bir etkiye ugramistir. Carlik Rusyasi’nin, egemenligi
altinda kalan topluluklar {izerinde yiiriittiigii Hristiyanlastirma faaliyetlerinin ardindan 1917
yilinda SSCB’nin iktidara gelmesiyle “dinsizlestirme” politikasina gegilmistir. Ayrica
bugiin sozii edilen cografyada yasayan Tiirklerin biiyiilk cogunlugunun ana dili Ruscadir.
Hatta Saha (Yakut), Hakas, Sor, Karagas, Teleiit ve Telengit gibi Tiirk topluluklar:
giintimiizde dillerini ve kiiltiirlerini kaybetme tehlikesi altindadir. Bu nedenle sadece soy, dil
ve din birligi diinyadaki Tiirkler arasinda organik bir bag olusturmak i¢in yeterli degildir.
Bunlara ek olarak Tiirkler arasinda kiiltiir ve duygu birliginin yaratilmasi1 gerekmektedir.
Bugiin birtakim engellerden dolay1 hayal edilen sekliyle biiyiik bir Tiirk birliginin kurulmasi
su an i¢in miimkiin goériinmese de tiim diinyadaki Tiirkler arasinda etkilesimi ve is birligini
artirmaya yonelik calismalar yapilmalidir. 7iirk Diinyas: Efsanelerinde Kétiiliik baslikli bu
tez de Tiirkler arasindaki etkilesimi artirmak, onlar1 daha yakindan tanimak ve kiiltiir birligi

olusturmak adina atilan kiigiik bir adimdr.

Efsane tiirtine odaklanan ¢aligmanin ikinci boliimii Tiirkiye’de, diinyada ve Tiirk diinyasinda
efsanenin tanimi, tasnifi ve 6zelliklerini belirlemeye yonelik ¢alismalar1 ve bu ¢aligmalarin
seyrini anlatmaktadir. Yukarida da bahsedildigi gibi efsaneler; mit, destan, masal ve halk
hikdyesi metinlerinin aksine tiirler arast “gec¢igskenlige” sahiptir. Bu durum, igerik
bakimindan efsaneyi daha zengin kilsa da onun sinirlarini ¢izmeyi zorlastirmistir. Bu zorluk,
Tiirk diinyas1 efsanelerinin tanimi ve tasnifi konusunda yapilan ¢aligmalarda da kendini
gostermistir. Tilrk diinyas1 efsaneleri {izerine ¢alistyorsaniz bahsi gegen bagimsiz
devletlerin, 6zerk cumhuriyetlerin ve Tiirk topluluklariin efsaneye olan bakis agilarini ve
bu konuda yaptiklar1 ¢aligmalar1 bilmek zorundasinizdir. Ciinkii metin iizerine kuramsal bir
calisma yapmadan Once igerigin sundugu pargalari dogru anlamak ve yorumlamak
gerekmektedir. Fakat bu durum, Tiirk diinyas1 6zelinde ciddi bir ¢alisma giigliigiinii de
beraberinde getirmistir. Tiirk diinyas1 sadece Orta Asya, Sibirya ve Kafkaslar
kapsamamaktadir. Kuzey Kibris’ta, Afganistan’da, iran’da ve hatta Cin topraklarinda

yasayan Tiirkler de bu gruba dahildir. Calismanin 6rnekleminin genis olmasinin ¢ikardig:
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giicliiklerden bir tanesi budur. Tiirk diinyas: olarak adlandirilan grup, efsane tiirii hakkinda
kendi kiiltiir daireleri icerisinde bile hala fikir birligine varamamistir. Tiirlin kendisinden
kaynaklanan geciskenlik nedeniyle; Tiirk diinyasinda efsaneler hala mit, masal ve destan
tiirleriyle karistirilmaktadir. Bunun bir nedeni de 6zellikle Orta Asya ve Kafkaslarda Rus
egemenligi altinda yasayan Tiirklerin folkloru {iizerine yapilan c¢aligmalarin yabanci
aragtirmacilar tarafindan yiiriitiilmesi gosterilebilir. Carlik Rusyasi déneminde Tiirklerin
yasadig1 topraklara gonderilen misyonerler, askerler ve arastirmacilar tarafindan efsaneler
derlenmis, Rusgaya g¢evrilmis ve nesredilmistir. Bu tesebbiis elbette kiymetlidir ancak
alaninda uzman olmayan kisiler tarafindan yiiriitiilen ¢calismalar zaman zaman tiirlerle ilgili
daha biiyiik bir kavram karmasasina sebep olmustur. Bugiin Tiirkiye’de efsanenin tanimu,
tasnifi ve 6zelliklerinin belirlenmesi hususunda yapilan akademik ¢alismalar sayesinde diger
iilkelere nazaran fikir birligi olugsmustur. Ancak ¢alismanin ikinci boliimiinde de anlatildigt

gibi Tiirk diinyas1 bu konuda hala ciddi bir kavram karisiklig1 yasamaktadir.

Caligmanin tiglincii boliimii kotiilik problemine odaklanmistir. Bu problem ele alinirken
Antik Cag’dan gilinlimiize uzanan kronolojik bir yontem izlenmistir. Koétiiliige dair ilk
algilarin sekillendigi Antik Yunan filozoflarinin bu konudaki diisiincelerini bilmeden
modern diislincenin kotiiliik karsisindaki tavrini anlamak ¢ok zordur. Orta Cag’da kotiiliigiin
seytandan kaynaklandigina dair kaliplasmis yargilar Aydinlanma Cagi’yla yikilmis yerini
daha rasyonel ve akilci iddialara birakmistir. Ayrica semavi dinlerin kotiiliik algist Dogu ve
Bat1 toplumlarinin bu konudaki fikrini kokten etkilemistir. Ozellikle Hristiyanlik ve
Miisliimanligin  koétiiliik karsisindaki tavri taban tabana zittir. Hristiyanlikta ve Bati
diisiincesinde “ilk giinah” kavrami ve Adem’le Havva’nin cennetten kovulmasi onlarin
kotiiliikk hakkindaki ilk fikirlerinin temelini olusturmustur. Miisliimanlar ise “ilk giinah”
kavramina ve Adem’le Havva’nin cennetten ¢ikararilmasi konusuna daha temkinli
yaklasmustir. Kur’dn-1  Kerim’de bu hikdye “Adem ve Havva’nin cennetten
diisiisii/indirilisi” olarak anlatilir. Miisliiman toplumlarin Adem ve Havva kissasini
anlatirken “kovulmak” yerine “diismek” veya “indirilmek” fiilini se¢mis olmasi dahi onlarin
kotiiliik algisindaki farkliligmin bir gostergesidir. Ayrica Hz. Adem bir peygamber olsa dahi
onun tiirii insandir. Yaratilan ilk insanlar olan Adem ve Havva’ya Allah tarafindan “nefis”
vermistir. Adem ve Havva’min nefislerine yenik diiserek yasak meyveyi yemeleri
Miisliimanlikta da bir giinah olarak goriilmektedir. Ancak bu durumun ardindan cennetten
cikarilmalar1 ve diinyada yasamak zorunda birakilmalari Miisliimanlar i¢in bir “imtihan”

veya “ceza” olarak goriiliir. Yani onlarin cennetten kovulmalari aslinda bir kotiiliik degildir.
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Islami diisiincede neyin hayir neyin ser oldugunu yalnizca Allah bilir. Bazen hayir gibi
goriinen seylerin altinda ser, ser gibi goriinenlerin altinda hayir vardir. Bu nedenle

insanoglunun her zaman hayir ve serri birbirinden ayirmas: miimkiin degildir.

Hristiyanlik ve Miusliimanliktaki kotiilik algisiin farkliligt sanat ve edebiyati da
etkilemistir. Batili toplumlarda Adem ve Havva’nin cenneten kovulmasi ressamlarin
resimlerine, kiliselerin tavanlarina, evlerin duvarlarina hatta heykellere kadar yansimigtir.
Miisliimanlikta hem resim ve heykel sanatinin giinah olarak kabul edilmesi hem de
peygamberlerin suretinin insanlar tarafindan bilinemeyecegi diisiincesi nedeniyle giizel

sanatlar yeterince gelismemistir.

Tiirk diinyas1 efsanelerinin kdtiilik kavrami baglaminda incelendigi dordiincii bolim ise
disiplinlerarasi bir c¢aligmanin {irliniidiir. Tirk diinyast c¢ok genis bir cografyay1
kapsamaktadir ve haliyle bu durum g¢alismanin 6rnekleminin de ¢ok genis olmasina sebep
olmustur. Bu c¢alismada 7 bagimsiz Tiirk devleti, Orta Asya’da ve Kafkaslarda halen
varligint siirdiirmekte olan 15 6zerk Tirk cumhuriyeti ve 4 Tiirk toplulugu arasindan
derlenip yaziya gecirilen toplam 60 efsane metninin, metin merkezli bir bakis agisiyla
“kotiiliik felsefesi” ekseninde incelenmesi hedeflenmistir. Tiirk diinyasi efsanelerine ait
yaklagik bes bin metin arasindan temsil degeri en yliksek olan 60 metin secilmistir. 60
metnin; 7 bagimsiz Tiirk cumhuriyeti, 6zerk cumhuriyetler ve Tiirk topluluklar1 arasinda
dengeli bir sekilde dagilmasina 6zen gosterilmistir. Fakat bu ¢alismaya Hakas ve Saha
(Yakut) Tiirklerine ait sadece birer efsane alinmistir. Bunun birkag nedeni var. Ilki Hakas ve
Saha Tiirkleri gliniimiizde dilleri ve kiiltiiriileri yok olma tehlikesi altinda olan iki ayr1 Tiirk
toplulugudur. Onlarin folkloruyla ilgili caligmalar agirlikli olarak Ruslar tarafindan yapilmis
ve Tiirkgeye cevrilmemistir. Bizzat kendilerinin, kendi kiiltiirleri hakkinda yaptig1 folklor
caligmalar1 ise ¢ok yetersizdir. Ayrica Tiirkiye’de bu alana hakim akademisyen sayisinin
azlig1 Hakas ve Saha Tiirkleri hakkinda yapilan ¢aligmalarin 6niindeki diger bir engeldir.
Hakas ve Sahalara ait Tiirk¢eye ¢evrilen ¢cok az efsane metni vardir. Bunlar arasinda kotiiliik

motifinin en agir bastigi iki efsane secilmistir. Bu durum ¢aligmanin kisithiliklarindan biridir.

Calismanin baglangicinda; 7 bagimsiz Tiirk devleti, Orta Asya’da ve Kafkaslarda halen
varligint siirdiirmekte olan 15 6zerk Tiirk cumhuriyeti ve 4 Tiirk toplulugunun her birine ait
kotiiliikk konulu 10’ar efsane metninin secilmesi hedeflenmistir. Bu durumda incelenen

efsane sayisinda bir artis olmustur. Ancak metinlerin tek tek okunmasi ve koétiilikk motifinin
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tespit edilmesi siirecinde, efsanelerin sahis kadrosunda ve olay orgiisiinde benzer tiplerin ve
benzer olaylarin tekrar ettigi gozlemlenmistir. Bu nedenle metin sayisinin artirilmasinin
tespit edilen olumsuz tiplerin ve kotiiliikle ilgili motiflerin sayisint artirmadigi fark

edilmistir. Tekrara diismemek adina metin sayis1 60’a indirilmistir.

Sanatgilar icinde yasadiklari toplumun bir pargasidir. Bu nedenle onlari dahil oldugu
toplumun zihniyetinden ve ahlak normlarindan ayri diislinmek miimkiin degildir. Bir
kimsenin i¢inde yasadigi zihin yapisina veya onun normlarina karst gelebilmesi i¢in
oncelikle onlarin koklerini bilmesi lazimdir. Bu nedenle bir iilkede veya toplulukta farkli
yaraticilarin benzer hikayeler iiretmeleri sasirtict degildir. Efsaneler bdyle metinlerdir.
Burada ilging olan Tiirk diinyasinin farkli cografyalarinda yasayan Tiirklerin, birbirleriyle
iletisimde olmamalarina ragmen benzer sahis kadrosu ¢evresinde gelisen benzer efsaneler
iretmeleridir. Bu ortakligin nedeni Tiirklerin benzer diisiince ve kiiltiir yapisina sahip

olmasidir.

Geleneksel diislinceye gore ii¢ tip kotiiliik vardir: ahlaki kotiiliik, dogal kotiiliik ve metafizik
kotiiliik. Tiirk diinyasi efsanelerinde kotiiliik kavrami incelenirken 6nce kotiiliigiin kaynag:
sorgulanmis ve insan kaynakli kétiiliiklerin agir bastigr tespit edilmistir. Bugiin, insan
kaynakl kétiiliiklerin tamami “ahlaki kotiiliik” olarak degerlendirilmektedir. Insan kaynakli
olmayan; deprem, sel, tsunami, bakteriler ve viriisler gibi durumlarin tamami dogal/fiziki
kotiiliik olarak ele alinir. Ayrica Miisliiman Tiirkler arasinda kaynagi Allah olan bir kotiiliik

tiiri kabul edilemez. Bu nedenle kotiiliiglin kaynagi umumiyetle “insan” olarak diisiiniiliir.

Geleneksel ya da modern seklinde bir ayrim yapmaksizin biitiin anlat1 tiirleri tizerine yapilan
caligmalarda odaklanilan ilk husus “tipler” ve “karakterler’dir. Ciinkii anlatinin igerigini
sahis kadrosu sekillendirir. Bu nedenle Tiirk diinyasi efsanelerinde kotiiliigiin izini siirerken
ilk olarak efsanelerin sahis kadrosuna odaklanilmistir. Efsaneler; destan, masal veya halk
hikayeleri kadar uzun ve derinlikli metinler degildir. Efsane metinleri iki satirdan
olusabilecegi gibi en fazla {i¢-bes sayfa uzunluga ulasabilir. Ayrica efsanelerde
dinleyici/okuyucu kahramanlarla duygusal bag kuracak kadar onlar1 tantyamaz. Efsanenin
sahis kadrosu sadece bir oOzelligiyle 6ne cikan tiplerden olusur, derinlikli degildir.
Efsanelerde olaylar ¢cok hizli bir sekilde baslar ve biter. Ne karakterler ne de olaylar hakkinda
detay verilir. Bu nedenle efsanedeki merkezi kahraman ve onun karsisinda konumlandirilan

“Oteki” olaylarin ¢ekirdek kadrosunu olusturur. Zaman zaman olay 6rgiisiine dahil olan fon
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karakterler veya olaganiistii varliklar da mevcuttur. Efsanenin 6ziinii anlamak i¢in dnce tipin
ozelliklerini ve onun tekrarladii eylemleri bilmek gerekir. Bu calismada kotiliigiin
kaynagina ulasmak i¢in olumsuz tiplere odaklanilmistir. Tiirk diinyasi efsanelerinde en sik
goriilen on bir olumsuz tip tespit edilmistir: aggdzlii veya kiymetbilmez, asi veya hayirsiz
evlat, casus, cimri, diigman, olaganiistii diigman, hain, hilekar/arabozucu, masum veya aptal,

rakip ve zalim ebeveyn.

Bilindigi tlizere Tiirk edebiyatinda tipler hakkinda yapilan ilk ¢alisgma Mehmet Kaplan’in
Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar 3: Tip Tahlilleri isimli eseridir. Fakat giiniimiizde
Tiirk edebiyati i¢in kapsamli bir tipoloji caligmasinin eksikligi duyulmaktadir. Tiirk halk
edebiyat1 sozlii anlat: tlirlerindeki olumlu tiplerle ilgili bir hayli inceleme mevcuttur. Bu
alanla ilgili tipoloji ¢alismalar1 genellikle merkezi kahramana odaklanir. Merkezi
kahramanlar ise olumlu 6zellikleriyle 6n plana ¢iktig1 icin olumsuz tipler ¢ogu zaman ikinci
planda kalmistir. Mit, destan ve halk hikayelerindeki olumsuz tiplerle ilgili en kapsamli
calisma Mustafa Duman’in Tiirk Halk Anlatmalarinda Olumsuz Tipler: Mit, Destan, Halk
Hikdyesi®® isimli kitabidir. Duman’in kitabinda tespit ettigi olumsuz tipler bu ¢alisma i¢in
de yol gosterici olmustur. Duman’in tespit ettigi sekiz tipin yedisi efsanelerde de
bulunmaktadir. Ancak buna ek olarak efsane metinlerine 6zgii dort tip daha tespit edilmistir.
Boylece tespit edilen tip sayisi on bire ¢ikmistir. Efsanelerde en ¢ok goriilen tipler %16’lik
oranla “diisman” ve “rakip” tipidir. Diisman ve rakip tipleri efsanede direkt olarak merkezi
kahramanin karsisinda konumlandirilan merkezi olumsuz tiplerdir. En az karsilasilan tipler
ise %3’liik oranla “casus” ve “hain”dir. On bir tipin efsane metinlerine dagilim: homojen
olmasa da bunlar arasinda c¢arpict farkliliklar yoktur. Bunun nedeni efsanelerin konu
yelpazesinin; mit, destan ve halk hikayesi tiirlerine nazaran daha genis olmasidir. Diigman
ve rakip, efsanelerde merkezi olumsuz tip iken tespit edilen diger tipler genellikle yan

karakterlerdir.

Tiirk diinyas: efsanelerinde gegen olumsuz tiplerin siniflandirilmas: kétiiliigiin kaynagina
ulagsmay1 ve koti tiplerin tekrar ettigi eylemlerin tespitini kolaylagtirmistir. Tespit edilen
olumsuz tipler miistakil basliklar altinda incelenmis ve her birinin tekrarladigi ortak

ozellikler ve eylemler tespit edilmistir. Ardindan belirlenen 6zelliklerin ve eylemlerin

6 Ayrintili bilgi i¢in bakimz: Mustafa Duman. Tiirk Halk Anlatmalarinda Olumsuz Tipler: Mit, Destan, Halk
Hikayesi. Ankara: Karakum Yayinlari, 2020.
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gectigi efsanelerden Ornekler verilerek metnin tutarliligi kanitlanmis ve her bir efsane i¢in
kotiiliige kaynaklik eden tipler tespit edilmistir. Tiirk diinyas1 efsanelerinde gegen olumsuz
tipler biliylik oranda erkekler tarafindan temsil edilmektedir. Kadinlar tarafindan temsil
edilen olumsuz tipler sunlardir: olaganiistii diisman (cad1 ve biiyiicii), zalim ebeveyn (livey
anne) ve aggdzli veya kiymetbilmez (Hizir ile yiyecegini paylasmayan kadinlar).
Olaganiistii diisman, zalim ebeveyn ve a¢gdzlii veya kiymetbilmez tipleri ayn1 zamanda

erkekler tarafindan da temsil edilmektedir.

Tiirk diinyast efsanelerinde kotiiliigiin iki farkli kaynagi vardir: insanlar ve olaganiistii
varliklar. Olaganiistii varliklar ise kendi igerisinde ikiye ayrilir: “Erlik, seytan, cin, peri, cadi,
biiyiicii vb.” ve “olaganiistii hayvanlar”. Insanlardan kaynaklanan kétiiliikler “ahlaki
kotiilik™ ve diger varliklardan kaynaklanan kétiiliikler “metafizik kotiiliik” baglaminda
degerlendirilmistir. Ancak Tiirk diinyas:1 efsanelerinde metafizik kotiiliikklere daha az
rastlanmaktadir. Bu incelemeye ek olarak Lars Fr. H. Svendsen’in kotiiligiin
siiflandirilmasi hususunda getirdigi modern yaklasim efsane metinlerine uygulanmustir.
Kotiiliigl seytani kotiiliik, aragsal kotiiliik, aptalca kotiiliik ve idealist kotiiliik olarak dorde
ayiran Lars Fr. H. Svendsen’in yaklagimi efsane metinleri i¢in ¢ok islevseldir. Ciinkii Tiirk
diinyasi efsanelerinde katiiliigiin kaynag: biiyiik dlciide ahlakidir. Ahlaki kotiiliik, insanin
bilingli olarak isledigi kétiiliiklerin tamamini kapsamaktadir. Svendsen de evrendeki
kotiiliigiin varligint insan odakli olarak degerlendirmistir. Onun siniflandirmasi ahlaki
kotiilik maddesinin alt bagliklar1 gibidir. Svendsen’in kétiiliige olan modern yaklagimi
sayesinde efsanelerde yer alan olumsuz tiplerin kaynaklik ettigi kotiiliiklerin “keyf1” mi,
“farkinda olmadan” mi, “yiiksek bir amag¢ ugruna” mi1 yoksa “ulasilmak istenen sey icin bir

ara¢” olarak mi kullanildig: tespit edilmistir.

Genel olarak Tiirk edebiyati kotii karakterleri ve kotiiliigli anlatmak konusunda héla
yeterince basarilt degildir. Ancak Tiirk halk edebiyati 6zelinde ise durum biraz daha
farklidir. Mit, efsane, destan, halk hikayesi ve masal gibi sozlii anlat1 tiirlerinin kurgusunda
“catisma” (kozmos-kaos) dnemli bir yere sahiptir. Catigsma i¢in de birbirinin zitt1 iki kisiye
ihtiya¢ vardir. Bu da Tiirk halk edebiyatinda olumsuz tiplerin dogusuna sebep olmustur.
Olumsuz tipler, Tirk diinyas1 efsanelerinde kotiiliigiin kaynaklarinin sorgulanmasinda

anahtar gorevi gérmektedir.
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Mit, efsane, destan, halk hikayesi ve masal tiirlerinin tamami halkin szl anlati geleneginin
iirlinlidiir. Bu anlatilar zaman igerisinde derlenerek kayit altina alinmistir. S6z1i kiiltiirtin en
onemli yaratmalar1 olan bu tiirlerin aktarilabilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan ilk sey icraci yani
anlaticidir. Ancak anlaticinin bu kadar hikayeyi aklinda tutabilmesi igin bir yonteme ihtiyact
vardir. Tiirk halk edebiyati s6zlii anlat1 tiirlerinin; hikdye ve roman gibi modern anlatilara
nazaran daha kisa metinlerden olusmasinin nedenlerinden biri “anlatici/icraci faktéri”diir.
Ayrica bu tiirlerde belli tiplerin ve belli eylemlerin tekrarlanmasi da icracinin hikaye

anlatmasini kolaylastirmaktadir.

Tiirk diinyas: efsanelerinde kotiiliige sebep olan tipler her zaman kétiiliikten etkilenmez.
Bazen yaptig1 kotiiliik merkezi kahramanin hayatin alt iist ederken olumsuz tipe higbir sey
olmaz. Ornegin Kirgiz Adi ve Haribastas efsanelerinde hilekar/arabozucu tip merkezi
kahramanin namusuyla ilgili asilsisz iddialar ortaya atar. Bu iddialardan 6tiirii aileleri (zalim
ebeveyn) kizlar1 katleder. Seytani kotiiliik kategorisine giren bu olayda higbir sugu olmayan
masum insanlar canindan olurken; hilekar tipe hi¢bir sey olmamaistir. Yani efsaneler, masal
metinleri gibi degildir. Masallarin sonunda her zaman iyiler miikafatlandirilirken kotiiler
cezalandirilir. Masallarda kotiiler nadiren bagislanir. Buradaki bagislayiciligin nedeni
kotiiye, iyi olmasi icin bir sans vermektir. Efsaneler ise mutlu sonla bitmek zorunda degildir.
Ozellikle diisman ve rakip gibi merkezi olumsuz tiplerin yer aldig1 efsanelerde merkezi
kahramanin o6ldiigii/oldirildigt veya tasa doniistiigli cok sik goriilir. Bu nedenle
efsanelerin hicbir tipi idealize etmedigi de sOylenebilir. Efsanelerdeki tipler olduklari

gibidirler. Bu durum da efsaneleri gercege daha yakin kilar.

“Tiirk Diinyas1 Efsanelerinde Kétiiligiin Sonuglar1 ve Ortadan Kaldirilmasi” boliimiinde ise
merkezi kahramanin ve olumsuz tiplerin ortaya ¢ikan kétiiliikten nasil etkilendigi lizerinde
durulmustur. Tirk diinyasi efsanelerinde meydana gelen koétiiliikler; kotiiliigiin failini ve
maktulunu bazen farkli bazen de benzer sekillerde etkilemistir. Ornegin Turatas efsanesinde
kayivalidesinin soziinii dinlemeyen gelin onun beddualar1 sonucunda tas olur. Burada tasa
doniisme motifi gelin i¢in bir “ceza”dir. Ancak Oglan Kiz Tas efsanesinde, birbirini seven
zengin kiz ve fakir oglan kavusamayinca kagmaya karar verir. Kizin babasi, onlar1 yolun
yarisinda yakalar. Bunun iizerine kiz ve erkek, birbirlerinden ayrilmaktansa tas olmay1 tercih
ederiz, diyerek Tanr1’ya dua eder. Tanr1 da onlarin duasini kabul eder ve oracikta tas olurlar.

Bu efsanede ise tasa doniisme motifi asiklar i¢in “o0diil diir.
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2 (13 bl (13

“Asi veya haylaz evlat”, “acgézlii veya kiymetbilmez”, “cimri” ve “masum veya aptal”
tipleri isledikleri kotii eylemlerin sonunda olumsuz etkilenirler. Bu kisimda “ceza” motifi

devreye girmektedir. Bu tipler, yaptiklar1 kotiiliikklerin sonucunda asagidaki cezalari alirlar:

e Hayvana doniisme: kus, kedi, domuz, yer sigani, kopek vb.

e Tasa donilisme

e Tanr tarafindan rizkinin azaltilmasi

e Gegim sikintist gcekme

e Oliim

e Allah tarafindan istenmeyen bir isle gorevlendirilme (Ornegin; kopek omrii

boyunca insana bekgilik yapmakla gérevlendirilmistir.)

Tiirk diinyas1 efsanelerinde kotiiliigli konu edinen bu ¢aligmada; koétiiliigiin kaynaklar
olumsuz tiplerin simiflandirilmasiyla tespit edilmistir. Bugiline kadar efsanelerde yer alan
olumsuz tiplerin siiflandirilmasina yonelik bir ¢alisma bulunmadigi i¢in yapilan bu tasnif
teze arti deger katmistir. Kotiiliikk motifi, geleneksel bakis acisindan uzaklasaip farkli
disiplinlerden de yararlanarak incelenmistir. BoOylece metne felsefi bir arka plan
kazandirilmistir. Tiim Tiirk diinyasini kapsayan bu aragtirma vasitasiyla diinyanin farkl
yerlerinde yasayan Tiirklerin efsaneleri kotiiliik baglaminda incelenmistir. Boylece farkli
cografyalarda yasayan Tiirk toplumlarimin kotiiliik karsisinda aldigir “ortak tavir” tespit
edilmistir. Bu tespitler, toplumlarin giinlik hayatinda hi¢ bitmeyecek olan kétiiliikle

miicadelelerinde yol gosterici olacaktir.
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