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ONSOZz

Insanlar Hz. Peygamber’in vefatindan once karsilastiklar1 sorunlar1 O’na getiriyor
Hz. Peygamber de bu sorunlari1 vahyin 15181 altinda ¢oziime kavusturuyordu. Hz.
Peygamber’in vefati tizerine Hulefa-i Rasidin donemi basladi. Bu donemde de halifeler

vahyin ve Hz. Peygamber’in izinden giderek sorunlari ¢dziime kavusturdular.

Islam dininin Arap yarim adasindan diger bolgelere yayilmasiyla birlikte farkli
kiiltiirden ve milletten kisilerin IslAm dinine girmesiyle yeni sorunlar ortaya ¢ikmaya baslad.
Bu sorunlar karsisinda fukaha basta Kur’an ve Siinnette bu sorunlarin ¢éziimiinii aradi.

C0zUm bulamadiklarinda ise igtihat metotlariyla ¢ozdiiler.

Mictehit imamlar doneminde de Ebd Hanife gibi 6nde gelen alimler yeni metotlar
gelistirerek insanlarin sorunlarina ¢oziimler iiretmis ve Islam Hukukunun duragan
olmadigmi gostermislerdir. Yaptigimiz bu ¢alismada Imameyn (Ebi Yusuf ve Imam
Muhammed)’in hocalar1 Ebu Hanife’ye ibadet ve nikah alanlarinda muhalif goriisleri ele
alinmistir. Sonug olarak azimsanamayacak kadar goriis farkliligi oldugu tespit edilmistir. Bu
da gOstermektedir ki goriis farkliliklari islim Hukukunun gelismesine onemli katki
saglamistir.

Ele aldigimiz Mergindni’nin el-Hidaye adl1 eseri yazildigi dénemde Islam Hukukuna
onemli katkilar sagladigi gibi sonraki donemlerde de etkisini strdlrmeye devam etmistir.
Birgok dile terciime edilerek etki alanini artiran bu eserle ilgili lilkemizde de bir¢ok caligma
yapilmistir. Bu galigsmalara miitevazi bir katki sunmasi amaciyla biz de “Merginani’nin el-
Hidayesi’nin Ibadetler Ve Nikah Béliimlerinde Imameyn’in imam A’zam Ebd Hanife’ye
Kars1 Birlestigi Goriisler” baslikl1 bir tez hazirlayarak Islam Hukukunun duragan ve statik

bir yapida olmadigin1 gostermeye gayret ettik.

Tezimiz ti¢ bélimden olusmaktadir. Giris bolimde Merginani’nin el-Hidayesi

baglaminda ilk donem Hanefi mezhep imamlarinin hayatlari, eserlerini ve benimsedikleri



metotlara yer verilmis, ikinci boliimde Ibadet ve Nikah alanlarinda ihtilafa diisiilen konular
tespit edilmis, yer yer diger mezhep imamlariyla karsilagtirilmis, sonug¢ béliminde de genel
bir degerlendirme yapilmustir.

Tezimi hazirlamada gorlslerine basvurup, bilgi birikiminden yararlandigim
damisman hocam Dr. Ogretim Uyesi M.Abdiilmecit KARAASLAN’a, manevi destegini

esirgemeyen nisanlima tesekkiirii bir borg bilirim.

Nevzat BAKIRCI
Bartin-2019






OZET

Yuksek Lisans Tezi

Mergimani’nin el-HidAyesi’nin Ibadetler Ve Nikdh Béliimlerinde imameyn’in imam

A’zam Ebi Hanife’ye Karsi Birlestigi Goriisler
Nevzat BAKIRCI

Bartin Universitesi
Sosyal Bilimler EnstitUsi

Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah

Tez Damismani: Dr. Ogretim Uyesi M.AbdiilMecit KARAASLAN
Bartin-2019, Sayfa: XI1+112

Hanefi mezhebinin goriislerini bir araya getirme acisindan son derece dnemli bir eser olan
el-Hidaye’de Ebl Hanife’nin énemli iki 6grencisi Imam Eb( Yusuf ve imam Muhammed’in
Ibadetler ve Nikah alanlarinda hocalari Eb0 Hanife’ye karsi ittifak ettikleri konular ele

alinmistir.

Bu calismanin amact mezhep igi rey 6zgiirligiiniin oldugunu zaman igerisinde — 6zellikle
istikrar déneminden glinimiize- imameyn’in goriisiiniin sonraki Hanefi fakihleri tarafindan
baz1 konularda tercih edilerek muft4 bih goriis olarak uygulamaya konuldugunu gostermektir.
Bunun yaninda yer yer imameyn’in goriislerinin diger mezhep imamlariyla birlestigi

noktalardan 6rnek vererek reylerinde yalniz kalmadiklarini gostermektir.

Zaman igerisinde mezheplerin goriis farkliliklarini ele alan muhtasar eserler yazildig: gibi
mezhep i¢i goriislerin ele alindigi eserler de yazilmistir. Amacimiz mezhep igindeki
farkliliklarin sebeplerini ortaya koymak ve dayandiklari delilleri miimkiin mertebe tahri¢
ederek el-Hidaye baglaminda mufta bih olabilecek goriisleri tespit etmeye ¢alismaktir.

Anahtar Kelimeler: Ebu Hanife; el-Hidaye; Imameyn; Ibadet; Miifta bih Gériis; Nikah.



ABSTRACT

M. Sc. Thesis

The Opmions That Imam Muhammad And Ebu Yusuf Dissents Imami Azam On Worship
And Marnage In el-Hidaye

Nevzat BAKIRCI

Bartin University Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Thesis Adviser: Dr. Ogr. Uyesi M.Abdilmecit KARAASLAN
Bartin-2019, Page: XI +112

Burhaneddin el-Merginani, one of the notorious Hanafi canonists who grew up in
Maveraunnehir, after his work named el-Hidaye, it was very popular and many studies were
done. in al-Hidaye Abu Hanifa, Imam Muhammad, Abu Yusuf and Imam Ziifer's comments
Imam Shafi'i's views are also included. The opinions of the imams mentioned in the work are
given with their support.

In this study, we determined the differences of Imameyn (Abu Yusuf and Imam
Muhammad) against Abu Hanifah by taking into consideration the Worship and Marriage
sections in al-Hidaye, and then we put forward the differences of opinion together with the
reasons and compare them with the views of other sect imams. Undoubtedly, the scholars of
the denomination have brought many evidences. We aimed to find the views that are more
likely to be muftd bih / preferred by identifying these evidences as much as possible and
comparing them with the views of other sectarian scholars. More generally, our aim is to show
that the Islamic Law does not have a static structure and that the provisions change due to the
change of time and conditions but this change is realized in accordance with a method.

As a result of our research, we have seen that the subjects which Imameyn has merged
with other denomination imams in many subjects are too many to be underestimated. Today,
Imameyn's views on mufta bih are accepted and adopted in various fatwas.

Key words: Abu Hanife; al-Hidaye; Imameyn; prayers; marriage; opinions as’

respected Islamic law; other sects.
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GIRIS

Insan yaratilis itibariyle toplumsal bir varlik olup ayni zamanda yasadigi toplumun
vazgecilmez 6gelerindendir. Kendisini birlikte yasadigi toplum ve cevresinden ayri
tutamayacagi gibi toplumu ve cevresini ilgilendiren degerlerden de kendini soyutlayamaz. Her
toplumun belli bash kurallari ve kanunlar1 vardir. Dolayisiyla bir birey olarak insanin bu

kanunlardan bagimsiz olmasi diisiiniilemez.

Islam dini Arap cografyasinin igerisinde bulunmus oldugu karmasik bir ortamda
insanlar1 hidayete ulastirmak i¢in gelmistir. Bu din, muhtevasinda insanlarin diinyada salaha

ahirette feldha ulastirmak i¢in gerekli olan kurallar1 ve kanunlar1 barindirmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in belirttigi kanunlar ve Elgisinin stinnetleri zaman igerisinde,
Islam Hukuku calismalar altinda derin incelemelere tabi tutulmus ve iizerine bircok eserler
kaleme alinmistir. Bu eserlerden bir tanesi de Eb0’l Hasan Ali Mergindni (h. 593/1197)
tarafindan yazilan Bidayetii’l- Mubtedi ve onun serhi el-Hidaye’dir. Bu eser ortaya konulduktan
sonra ¢ok fazla ragbet gormiis ve tizerine bir¢ok ¢alisma yapilmustir. el-Hidaye'de Ebl Hanife,
Imam Muhammed, Eb( Yusuf ve imam Ziifer’in goriislerinin yaninda Imam Safii’in de

gorisleri yer almaktadir. Eserde imamlarin goriisleri dayanaklar ile birlikte verilmektedir.

Igtihat hiirriyetinin ve ihtilafin rahmet telakki edilmesinin bir sonucu olan ve hukuki
cesitlilik agisindan olumlu karsilanmasi gereken bu ihtilaflar, 6zellikle hukuki istikrar ve
emniyeti tehtit etme potansiyelini de beraberinde getirebilmektedir. Bu nedenle, mezheplerin
tesekkiillinden sonra miintesip fakihlerin en Onemli ugras alanlarindan birisi, fetva ve

yargilamada esas alinacak miifta bih goriisleri tespit etmek olmustur.!

Bir mesele hakkinda kendisiyle hiikiim verilen ser’i hitkkiim ya da bir olay hakkinda iki
farkl1 goriisten birini tercih etmeye miifta bih denir.? Ayrica ulema mezhep ici tercihte birgok
kavram kullanmistir. Ornegin “aleyhi amelii’l-iimme”, “aleyhi’l-fetva” bu kavramlardan
birkagidir.® Mergmani’nin ele almis oldugu el-Hidaye’de mezhep igi goriisleri ele alan ve

giiniizde de 6nemini yitirmeden degerini koruyan bir eser oldugundan dolay: bu eseri tercih

! Seyit Mehmet Ugur, Haneff Mezhebinde Miifta Bih Gériisiin Belirlenmesinde Mesayihin Rolii, 6. TUrkiye
Lisansiistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitabi III, s. 99.

2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, istanbul 1998, s.318.

3 Seyit Mehmet Ugur, Hanefi Mezhebinde Mezhep ici Tercih ve Usdlii, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, 5.272.



ettik. Mergmani bu eseri ele alirken bircok kaynaktan yararlanmistir. Bizim de inceleme
esnasinda yararlanacagimiz temel kaynak el-Hidaye olmakla birlikte Zeylai’nin Nasbu’r—Réaye

adl1 eserine ve el-Hidaye iizerine yazilmig olan diger eserlerdir.

Modern dénemde el-Hidaye tizerine yapilan on dokuz yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.

Bu calismalar su sekildedir:

1. Mehmet Karatag, “Muhtasar’la Hidaye’nin Konu ve Metod Bakimindan
Mukayesesi”, Erciyes Universitesi Islam Hukuku (Danisman: Halit Unal), Kayseri
1995.

2. Zhanat Makhasheva, “Karahanlilar Devri Isldm Hukukcusu Burhanuddin el-
Merginani ve el-Hidaye isimli Eserinin Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi
Islam Hukuku (Danigsman: Samil Dagc1), Ankara 2000.

3. Sait Nuri Akgiindiiz, “el-Merginani’nin el-Hidaye Adli Eserinde Istihsan”, Marmara
Universitesi Islam Hukuku (Danisman: Bilal Aybakan), istanbul 2004.

4. Gurbansahed Annamuhammedov, “Maveraunnehir Alimlerinden Merginani’nin
Bidayetii’l-miibtedi Adli Eseri ile Mevsili'nin el-Muhtdr Adhi Eserinin
Mukayesesi”, Uludag Universitesi islam Hukuku (Danisman: Yunus Vehbi Yavuz),
Bursa 2004.

5. Mahmut Esad Erkaya, “Hanefl Fakihlerin Muhaddisler Tarafindan Zayif Hiikmii
Verilen Hadisleri Kullanma Nedenleri (el-Hidiye Ornegi)”, Selguk Universitesi
S.B.E. islam Hukuku (Danisman: Orhan Ceker), Konya 2009.

6. Munafis Hodza, “Merginani’nin el-Hidaye Adh Eserindeki Kiilli Kaideler”, Uludag
Universitesi Islam Hukuku (Danisman: Ali Kaya), Bursa 2010.

7. Ahmet Selman Bakti, “Hanefilerde Kiyas Uygulamalar1 (Merginani’nin el-Hidaye
Adl Eseri Cercevesinde)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Anabilim Dali Islam
Hukuku (Danisman: Sami Erdem), Istanbul 2011.

8. Fatma Betiil Altintas, “Hanefi ve Safii Fikih Kitaplarindaki Za’fi Siddetli Hadisler
(el-Hidaye ve es-Serhu’l Kebir Ornegi)”, Erciyes Universitesi S.B.E. Hadis Bilim
Dal1 (Danigman: Selahattin Polat), Kayseri 2012.

9. Cemal Kalkan, “Hiisdmeddin es-Signaki ve en-Nihaye fi Serhi’l-Hidaye Adh
Eseri”, Ahmet Yesevi Universitesi Dini Arastirmalar Bilim Dali (Danisman: Ahmet

Yildirim), Kazakistan, 2012.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Ayhan Sen, “et-Tenbih ala miiskilati’l-Hidaye Adli Eser Cergevesinde Hanefi
Fikhinda el-Hidiye Metnine Yonelik Elestiriler”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi islam Hukuku Bilim Dali (Danisman: Soner Duman), Sakarya 2014.
Muhammed Kéksal Avel, “Hidaye’de Icma ile Verilmis Hiikiimler”, Cumhuriyet
Universitesi S.B.E. Islam Hukuku (Danigman: Hakk1 Aydin), Sivas, 2014.
Esmetullah Awliaqul, “Muamelat Konularinda Orfe Dair Hiikiimler el-Hidaye
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Eser lizerine yapilan ¢aligmalar incelendiginde mezhep i¢i goriis farkliligr ile ilgili bir
calismanin yapilmadig1 goriilmektedir. Biz de bu arastirmay1 yapmakla bu alandaki bir boslugu
doldurmaya bir nebzede olsa gayret ettik. Ayrica yapilan bu arastirma sonucunda mezhep

alimlerinin bir taassup iginde olmayip farkli goriislere agik olduklarini gordiik.

Oncelikli amacimiz Imameyn (Eb{ Yusuf ve iImam Muhammed)’in Eb(l Hanife’ye kars1
birlestikleri konular1 belirlemektir. Ayrica goriis ayriliklarin1 gerekgeleriyle birlikte ortaya
koymak, yer yer diger mezhep imamlarinin goriisleriyle karsilastirmaktir. Diger bir amacimiz
da Islam Hukukunun duragan olmadigmi ve zaman icerisinde temel kurallara bagl kalinarak
zamanin ve sartlarin degismesine bagli olarak kurallarin da degistigini fakat bu degisikligin

basibos olmadigini bir metot icerisinde gerceklestigini ortaya koymaktir.

Aragtirmamizda temel bagvuru kaynagimiz Merginani’nin yazmis oldugu el-Hidaye adli
eseridir. Eser ierigindeki konular incelenerek, Imam Muhammed ve Imam Eb0 Yusuf’un Eb(
Hanife’ ye kars1 ibadetler ve Nikéah alanlarinda birlestikleri konular tespit edilerek bu konudaki
taraflarin gerekgeleri belirlenecektir. Konular ele alinirken ilgili ayet ve hadisler mimkin
mertebe tahrig edilecektir. Ayrica giris kisminda Hanefi mezhebinin ilk donem imamlar1 ve el-

Hidaye’nin miiellifi Mergindni hakkinda kisa bilgi verilecektir.

Konu ele alinirken ilk dnce el-Hidaye’den imameyn’in Eb( Hanife’ye muhalefet ettigi
kisim aynen verilmis daha sonra degerlendirilmistir. Bu degerlendirme yapilirken mumkun
oldugunca deliller ve goriis farkliliklarinin sebepleri lizerinde durulmus yer yer diger mezhep

imamlariin goriisleriyle karsilastirilmastir.



1. MEZHEP iMAMLARININ HAYATI VE ESERLERI
1.1. EbQ Hanife Nu’man b. Sabit b. Ziita b. Mah
1.1.1. Hayati

Asil adi Nu’man b. Sabit b. Zata b. Mah’dir.* Eb0 Hanife ve imam-1 Azam isimleriyle
tine kavusmustur. EbG Hanife kiinyesi’nin “Hanife” denilen bir tiir yaz1 hokkasini yaninda
tastimasindan dolayr bu lakabin verildigi de soylenmektedir.® H. 80/699 yilinda Kife’de
dogmustur.® H.150/767 yilinda Bagdad’da vefat etmistir.” Vefat nedeni olarak zehirlenerek
oldiiriildiigii de sdylenmektedir.® Dedesinin fran’dan Irak’a kole olarak getirildigi daha sonra
azat edildigi, babasmn ise hiir olarak dogdugu bilinmektedir.® imam Eb{ Hanife’nin kumas
tiiccarligl yaptigi, ilimle mesgul olmaya basladiginda ise ortaklari vasitasiyla ticaretini

siirdiirdiigii bilinmektedir.1°

Aslen Arap olmadig1 dedelerinin Fars veya Tiirk kdkenli oldugu yoniinde ¢esitli bilgiler
bulunmaktadir.** Imam Eb( Hanfife nin babas1 Sabit Hz. Ali i¢in hizmetlerde bulunmus oldugu
ve gelecekleri icin Hz. Ali’nin dualarini almistir.*2 Eb{i Hanife’nin annesi, esi Sabit vefat edince

Imam Caferi sadik ile evlenmistir.'3

Imam Eb{ Hanife’nin ilim silsilesi Hammad b. Siileyman, O’nun hocasi Ibrahim en
Nehai’dir.** O’nun da hocas1 Alkame b. Kays’dir. Alkame’nin de dayandigi ilmi gelenek
Abdullah b. Mes’ud’dur.?® Imam Eb{ Hanife hocast Hammad’m yanida yirmi sekiz yil

talebelik yapmis'® vefat1 iizerine onun ilmi mirasi1 devam ettirmis ve Ogrencilere dersler

4 Ethem Rahi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2008, s.121.

5 Mustafa Uzunpostalci, *‘Ebei Hanife’*, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1994, .10, s.131.

6 Hayrettin Karaman, Islaim Hukuk Tarihi, iz Yayincilik, istanbul 2012, 5.172.

7 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari, [stanbul 2014, s.464.
8 Mustafa Uzunpostalci, ‘‘Ebii Hanife”’, ¢.10, 5.133.

9 Hayrettin Karaman, islim Hukuk Tarihi, s.172.

10 Muhammed Ebu Zehra, Eb( Hanife, Osman Keskioglu (Cev.), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara
2005, s.23.

11 Ethem Rihi Figlah, Giiniimiiz islam Mezhepleri, s.121.

12 Gmer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2014, 5.58.
13 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, s.58.

14 Hayrettin Karaman, Fikih Usilii, Ensar Yayinlari, Istanbul 2013, s.35.

15 Muhammed EbQ Zehra, islam’da Siyasi, itikidi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Abdiilkadir Sener, Hasan
Karakaya, Kerim Aytekin (Cev.), Hisar Yayinlari, Istanbul 2017, s.433.
16 Muhammed Eb( Zehra, Islaim’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 5.439.



vermistir.!” Ayrica Ebi Hanife nin Imam Malikle bir iletisimi olmakla birlikte Irakli, Afganls,
Misirli hocalarla da dersler yapmustir.*® imam Eb( Hanife dgrencilerine dersler verirken
konuyla ilgili meseleleri tek tek inceler, 6grencilerinin fikirlerini alir, kendi fikrini delilleriyle
birlikte soylerdi. 1° Yetistirdigi Ogrencilerin birka¢ bini buldugu, kirk tanesinin igtihat
edebilecek seviyeye yiikseldigi soylenmektedir.?’ Birgok hadis ve fikth meclislerine istirak

etmis, yiize yakin tabiin alimiyle goriismiistiir.?!

1.1.2. Siyasi Yonu

Imam Eb{ Hanife’nin hayatinin elli iki senesini Emeviler, on sekiz senesi de Abbasiler
doneminde gecmistir.?2 Emevi valisi Ibn Hiibeyre, Abbasiler déneminde ise Cafer Mansur
kadilik teklif etmis fakat Ebu Hanife bu teklifi kabul etmemistir.>® Emevi valisinin teklifini
reddettigi icin hapse atilmis, doviilmiistiir.?* Emevilerin Ehl-i beyt’e kars1 sert tutumlar
baslayinca Ebu Hanife bu durumu elestirmekten geri durmamustir. Hatta Zeyd b. Ali’nin
ayaklanmasii hem maddi hem de manevi olarak destekledigi soylenmektedir.?®> Abbasilere
karst mutedil tutum takinmis fakat Abbasiler doneminde ¢ikan ayaklanmalarin kanl

bastiriimast iizerine derslerinde Abbasi yénetimini de elestirmistir.?

1.1.3. ilmi Yonii

Imam Eb( Hanife déneminin 6nde gelen alimlerinden oldukca iltifat gormiistiir. Imam
Safii onun igin “Fikihta herkes Ebl Hanife’nin aile ferdi sayilir.” demistir.?” imam Malik de

Eb( Hanife icin “Su diregin altindan oldugunu iddia etse bunu kanitlayabilir” demistir.?

17 Sgnmez Kutlu ve Osman Aydinli, “Ehl-i Siinnet’in Fikhi Boyutu”, islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2013, 5.423-451.

18 Muhammed Hamidullah, imam-1 A’zam ve Eserleri, Kemal Kuscu (Cev.), Beyan Yaymlari, istanbul 2014,
S.64.
19 Mustafa Uzunpostalc1, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.131.

20 Mustafa Uzunpostalcl, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.131.

2L Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, ¢.10, s.131.

22 Saffet Kose, islam Hukukuna Giris, Hikmetevi Yaynlari, Istanbul 2013, 5.172.
23 Sonmez Kutlu ve Osman Aydimli, “Ehl-i Siinnet’in Fikhi Boyutu”, 5.423-451.
24 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, ¢.10, 5.133.

%5 Mustafa Uzunpostalc, “Eba Hanife”, ¢.10, 5.133.

26 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, ¢.10, 5.133.

27 Hayrettin Karaman, islam Hukuk Tarihi, s.173.

28 Hayrettin Karaman, s.173.



EbG Hanife fikhi “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi” olarak tarif etmistir.?°
O, bir hiikiim hakkinda karar verirken ilk once Kur’an’a miiracaat edecegini eger bunda
bulamazsa Hz. Peygamber’in siinnetine bagvuracagini bunda da bulamazsa sahabe kavlinden
istedigi goriisii benimseyecegini son olarak bunlarda da bulamazsa igtihat edecegini
soylemistir.®° imam Eb0 Hanife’nin bulundugu bélge karmasik bircok olaym meydana geldigi
ve ¢dziim bekleyen sorunlar oldugu icin kiyas metodunu sik¢a kullanmustir.3! Fikhi meseleleri
birgok yonden ele aldigi i¢in ehl-i hadis ekoliiniin aksine farazi meseleleri de i¢tihadina konu
etmistir.> Imam Eb( Hanife kendisine intikal eden sorunlar1 ¢6ziime kavustururken ayetleri,
hadisleri ve fikhi kurallar1 i¢inde bulunulan dénemin sartlarini, insanlarin ihtiyaci, dinin genel
yapisi acisindan yeniden yorumlamustir.® Eb{d Hanife’nin bulug cagmna gelmis olan kiz
cocuklarinin  velileri olmadan evlenebilecegi, sefihin ve borglularin ehliyetlerinin

kisitlanamayacagna dair goriisleri bu kabildendir.>*

Imam EbG Hanife akaide ait konularda genellikle Kur’an’1 esas almis Kur’an’a aykirt
olan hadisleri ise uydurma olabilecegi endisesiyle tercih etmemistir.* Hz. Peygamberin
Kur’an’a muhalif gériiste olmayacagini sdylemistir.>® imam Eb( Hanife’nin Osman el-Betti’ye
yazmis oldugu risalede insanlara dgrettigimiz seylerin en hayirlis1 siinnettir®’ diyerek Hz.

Peygamberin slinnetine vermis oldugu degeri géstermistir.

1.1.4. Eserleri

Imam Eb( Hanfife’nin bizzat kendisinin yazmis oldugu bir eser yoktur. Ancak onun
derste isledigi konular daha sonra 6grencileri tarafindan kaleme alinmig, kayda gecilmistir. Bu

eserlere asagida kisaca yer verecegiz:

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebii Hanife”, Tlrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1994, ¢.10, s.139.

30 Saffet Kose, islam Hukukuna Giris, 5.173.

31 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, ¢.10, 5.135.
32 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, ¢.10, 5.135.
3 Mustafa Uzunpostalci, “Ebé Hanife”, c.10, 5.137.
34 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, ¢.10, 5.135.
% Yusuf Sevki Yavuz, “Ebii Hanife”, ¢.10, 5.139.
% Yusuf Sevki Yavuz, “Ebii Hanife”, c.10, 5.139.

3" EbQ Hanife, imam-1 A’zam’in Bes Eseri, Mustafa Oz (Cev.), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, istanbul 2015, s.63.



1- el-Alim ve’l-miteallim: Ebd Hanife’den Mukatil araciligiyla rivayet
edilmistir.®® Ehl-i Stinnetin goriislerini agiklayan, soru-cevap tarzinda ele alman akaide dair
konulari igeren eserdir.*

2- el-Fikhu’l-Ebsat: Akaidle ilgilidir. Oglu Hammad ile talebeleri EbQ Yusuf ve
Eb{ Buti tarafindan nakledilmistir.*°

3- el-Fikhw’l-Ekber: Akaide ilgili tum konular1 icermektedir. Ehl-i Sunnetin
goriisleri burada dzetlenmistir.** Ebl Buti el-Belhi rivayet etmistir.*? Bir¢ok kisi tarafindan serh
edilmistir.*3

4- Risaleti Ebi Hanife: Osman el-Betti’ye hitaben yazilmistir. Kendisine
yoneltilen itiraz ve ithamlari icerir.*

5- el-Vasiyye: Akaide dair kisa bilgileri icerir.*®
6- el-Musned: Ebd Hanife’nin goriislerini dayandirdigi rivayetleri ele alan bir

eserdir.*®

1.2. Ebii Yisuf Ya‘kib b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-K{fi
1.2.1. Hayati

Eb( Yasuf h.113/731 senesinde Kife’de dogmustur.®” H.182/798 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir.*® Ebt Yisuf kiinyesiyle meshur olmustur.*® Dedesi sahabeden olup soyu igin Hz.
Peygamber’in duasini almistir.>® Ebl YGsuf yoksul bir aileden geldigi i¢in ¢alismak zorunda
kalmus fakat ilim 6grenmeyi asla birakmamustir.®* [lmi yonii kadar ahlaki yoniiyle de insanlarm

dikkatini ¢ekmis bir isimdir. Ihtiya¢ sahiplerine her zaman yardim elini uzatmistir.>> Zaman

38 Katip Celebi, Kesfii’z Zunin, Riistii Balc1 (Cev.), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 2016, ¢.3, s.1145.
39 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, ¢.10, 5.134.

40 Ep() Hanife, imam-1 A’zam’1n Bes Eseri, 5.33.

41 Mustafa Uzunpostalci, “Ebd Hanife”, ¢.10, 5.134.

% Katip Celebi, Kesfii’z Zunn, ¢.3, 5.1029,

43 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c.3, 5.1029.

4 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, ¢.10, 5.134.

4 Mustafa Uzunpostalci, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.134.

4 Mustafa Uzunpostalci, “Eb( Hanife”, ¢.10, 5.134.

47 Zeheb?, Menakib-1 Ebi Hanife, 5.134.

“8 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 2014, s.467.

49 salim Ogiit, “EbQ Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul
1994, c.10, s.260.

5 salim Ogiit, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.260.
51 Salim Ogiit, “Eb{ Hanife”, ¢.10, s.260.
52 salim Ogiit, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.261.



zaman yo0neticilerin isteklerine uygun fetvalar verdigi yoniinde elestirilere maruz kalmis olsa
da Kitabii’l-Harac’in giris bolimiinde Harun Resid’e ithafen soyledigi “kiyamet giiniinde
yoneticilerin en mutlusu halki en ¢ok mutlu olandir...” seklindeki sdzleri onun bu ithami hak
etmedigini gostermektedir.>® Vefat ettiginde cenaze namazin1 Harun Resit kildirmis ve onu

kendi aile kabristanligina defnettirmistir.>

1.2.2. ilmi Yonii

Eb0 Yusuf zor sartlarda dahi ilim 6grenmekten geri durmamis donemin 6nde gelen
alimlerinden dersler almistir. En 6nde gelen isimlerin basinda Eb{ Hanife, Ibn Ebi Leyla,
Stileyman et-Temimi vd. gelmektedir.>® Ebli Yusuf imam Malik’ten de ders gdrmiistiir.%® Ibn
Ebi Leyladan dokuz yil yargilama hukuku okumustur.® Abbasi halifesi Mehdi Billah
zamaninda kadilik gorevine getirilmis, Harun Resit doneminde olusturulan bas kadilik (kadi’l-

kudat) makamina getirilmistir.%

Eb( Yusuf Oniine gelen ilmi meseleleri degerlendirirken evvela Kur’an’da cevabi
aramis bulamadiysa Hz. Peygamber’in siinnetinde bulmaya ¢alismis eger onda da bulamadiysa
sahabe kavlini esas almistir.®® Hadislerin giivenilirligine ve rivayetlerin “sika” ravilerden
olmasina dikkat etmistir.?* Ebl Yusuf fetvaya konu olan bir olay hakkinda helal veya haram
demenin sakincali olacagini soyleyerek bunun yerine, “bunda beis yoktur” ya da “bu

mekruhtur” gibi ifadeler kullanilmasinin daha dogru olacagimi sdylemistir.5

58 salim Ogiit, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.261.
5 salim Ogiit, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.261.
5 salim Ogiit, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.261.
% Fahrettin Atar, Fikih Usulii, 5.467.

57 Salim Ogiit, “Ebd Hanife”, ¢.10, s.261.
5 Salim Ogiit, “Eb( Hanife”, ¢.10, s.261.

5 Hatice Cavukoglu, “ilk Hanefi Hukukcularinin Usil Anlayisr”, (YUksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2002), 17.

8 Hatice Cavukoglu, “ilk Hanefi Hukukcularimn Usiil Anlayis1”, s.31.
61 Hatice Cavukoglu, “ilk Hanefi Hukukcularimin Usil Anlayis1”, s.34.
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1.2.3. Eserleri

1-

ol
1

Kitabu’l-Harac: islam fikh1 igerisinde finansman alanda yazilmus olan ilk eserdir.5?
Giiniimiize kadar ulasan ilk telif eserdir.®® Halife Harun Resid’in istegi iizerine
yazilmigtir.%*

Ihtilafu ibn Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla: Bu eserde Eb{ Hanife ile ibn Ebi
Leyla’nin muhalefet ettikleri konular ele almmustir.®

er-Reddii ala Siyeri’l-Evzai: Bu eserde Evzai’nin EbO Hanife’yi elestiren
goriislerine karsi yazilmis ve tenkidlere cevaplar verilmistir.®®

el-Emali: EbQ Yusuf’un ders takrirlerini i¢erir. Muhammed es-Seyban derslerinde
not tutmustur.®’

Kitabii’l-Asar: Muhammed es-Seyban kaleme almistir, EbQd Hanife’den rivayet

edilen eserler ele alimistir bu eserin serhleri de vardir.®®

1.3. EbQ Abdillah Muhammed b. El-Hasen b. Ferkad es-Seybani

1.3.1 Hayat1

Kiinyesi Ebl Abdullah, nisbesi ise Beni Seyban kabilesine mensup oldugu icin imam

Muhammed’dir. ® imam-1 Muhammed’in mensei Dimesk’da bulunan Haresta koyiine

dayanmaktadir.”® H.132°de Vasit’ta dogmustur.’*

Imam-1 Muhammed’in Eb( Hanife nin ilim meclisine katilmastyla ilgili sdyle bir olay

anlatilir: Imam Muhammed heniiz on dort yasindayken basina gelen bir meselenin hiikmiinii

sormak i¢in Eb{ Hanife’nin yanina gider “Yatsi namazini kilip yatan bir ¢gocugun yatsi namazi

cikmadan ilk kez ihtilam olmasi halinde tekrar namazi kilip kilmamasi hususunu” sorar. Eb{

62 Salim Ogiit, “Ebfi Hanife”, ¢.10,s. 264.

63 Salim Ogiit, “Ebfi Hanife”, c.10, 5.264.

64 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, 5.467.

8 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, 5.467.

8 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c.2, 5.687.

67 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, 5.467.

88 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c.3, 5.1109.

6 Aydin Tas, “Muhammd b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlayis1 ?, (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittsi, Kayseri 2003), s.10.

0 Hasan Giiclii, “Seybani’nin el-Asl isimli Eserinin Kitabu’l-Buy@’ Ve’s-Selem Béliimiinde istihsan
Metodunun Uygulanis1 ?, (Yiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusi, Sakarya 2008),

s.5.

" Aydin Tas, “Seybani, Muhammd b. Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2010, ¢.39, s.38.
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Hanife de tekrar kilmas1 gerektigini sdyleyince mescidin bir kosesine gider ve yatsi namazini
tekrar kilar. Bu davranigi Eb0 Hanife’nin hosuna gider ve Seybani’yi ilim halkasina davet
eder.”? Ebl Hanife vefat ettiginde Imam-1 Muhammed heniiz on sekiz yasinda oldugundan
ondan dort yil kadar ders alabilmistir. Fikih egitimini Eb( Yusuf’un yaninda tamamlamstir.”®

Daha Eb{ Yusuf hayattayken kendisi de iistat olmustur.”

Imam-1 Muhammed’in Harun Resid ile olan miinasebeti hocas1 Eb{ Yusuf’un Rakka
bolgesine kad1 tayin edilmesi tavsiyesi ile baslamistir. imam Muhammed bu duruma sicak
bakmamasina ragmen teklifi kabul etmistir. Kaynaklarda Imam Muhammed’in hocas1 Eb(

Yusuf’a bu durumdan dolay kirildig1 yoniinde bilgiler vardir.”™

Imam Muhammed Rakka kadisiyken h.176/792°de Zeydi imam Yahya b. Abdullah’in
isyan1 neticesinde halife Harun Resit kendisiyle istisare etmis neticesinde Imam-1
Muhammed’den istedigi cevabi alamadig i¢in isyan1 destekledigini diisiinmiis ve fetva verme
yetkisini kaldirmistir. Bu gelismeler iizerine Imam Muhammed Bagdat’a donmiis ve h. 189/805
yilia kadar orada kalmistir.”® Daha sonra halifeyle konusarak fetva verme yetkisini geri almus,

Eb( Yusuf’un vefat: iizere bas kadi olarak atanmis ve vefat edene kadar bu gérevde kalmistir.””

Abbasi halifesi Mehdi zamaninda el-Muvatta’nin sdhret bulmasiyla imam Muhammed
tekrar Medine’ye gitmis ii¢ yil1 askin bir siire Imam Malik’in yaninda kalmis ve ondan yaklasik

yedi yiiz hadis kaydetmistir. Ayrica el-Muvatta’y1 bir kitapta toplamustir.’®

Imam Muhammed’in Medine’ye ilk gidisinde imam Malik ile bulusmasi hakkinda sdyle
bir olay anlatilir: “Imam Malik ders verdigi bir sirada imam Muhammed hen(iz on dért yasinda
bir cocuktur. Imam Malik’e sadece mescidin icinde su bulabilen ciiniip bir kimse hakkinda ne
diisiindiigiinii sorar. Imam Malik ctniip olan kimsenin mescide giremeyecegini sdyler. Imam
Muhammed 1srarla namaz vakti girmisken ne yapmasi gerektigini sorar. Imam Malik her
defasinda mescide giremeyecegini soyler. Bu defa Imam Malik kendisinin ne diisiindiigiinii

sorar. imam Muhammed de teyemmiim ederek iceri girer, suyu alir, gusleder ve namazini kilar

2 Zehebi, Menakib-1 Ebd Hanife, 5.176.
8 Hasan Glicli, “Seybani’nin el-Asl isimli Eserinin Kitibu’l-Buydi’ Ve’s-Selem Boliimiinde Istihsan
Metodunun Uygulamsi”, s.5.

74 Hayrettin Karaman, islim Hukuk Tarihi, 5.201.

5 Aydim Tas, “Muhammd b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlayis1 , 5.21.

6 Aydm Tas, “Muhammd b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlayis1 ?, s.23-24.
" Aydm Tas, “Muhammd b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlayis1 , 5.24.

8 Zehebi, Menakib-1 Ebai Hanife, 5.192.
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der. Imam Malik kendisinin nereli oldugunu sordugunda yeri isaret ederek “buradanim” der.
Imam Muhammed gittikten sonra yanindakiler onun Eb{ Hanife’nin talebesi oldugunu
soylerler. imam Malik sasirarak nasil olurda buraliyim diyerek yalan sdyler der. Yanindakiler
ise onun toprag: isaret ederek bu cevabi verdigini sdylerler. Imam Malik “bu kisi bana

digerinden (Eb( Hanife) den daha ilging geldi” der.””

Imam Muhammed imam Malik’in 6liimiinden duydugu iiziintiiyii “Ne buyik bir
musibet! Malik b. Enes 6lmiis hadiste emiru’l-mii’minin 6lmiis” diyerek dile getirmistir.%°
Imam Muhammed birgok ilim merkezine gitmis ve dnemli hocalardan dersler almistir. Ders

aldig1 hocalar arasinda Imam-1 Malik, Stifyan-1 Sevri, Imam-1 Evzai gibi kisiler de vardir.5!

Imam-1 Muhammed’in 6grencileri arasinda; Imam-1 Safii, Eb( Hafs el- Kebir, Eb{
Sufyan el- Ciizcani, Muhammed b. Mukatil, Ibrahim b. Riistem ve Isa b Aban gibi alimler de
yer almaktadir.8? imam-1 Muhammed Harun Resit ile Rey’e gitmis ve orada h. 189/805" te elli
yedi veya elli sekiz yasindayken vefat etmistir. 8 Harun Resit Imam-1 Muhammed’in

6limiinden duydugu iizlintiiyii su dizelerle dile getirmistir:

“Uziildiim Kadu’l- kudit Muhammed’e
Gozyaglarimi doktiim, goniil asikti ona
Onun ardindan Kisai’nin 6liimii, beni yakti,
Nerdeyse yer yalandi, sema sallandi.

[lmin iki zirve ismi, gekip gitti,

Alemlerde bu ikisinin dengi yoktu’%

1.3.2. Eserleri

Imam-1 Muhammed’in eserleri Hanefi ekoliinde sik¢a kullanilan ve yaygin olanlarina
Zahiru’r-rivaye, giivenilirligi tam olarak tespit edilememis olanlarina ise Nadiru’r-rivaye denir.

Zahiru’r rivaye olarak isimlendirilen eserleri sunlardir:

9 Zehebi, Menakib-1 Ebii Hanife, 5.192-193.

80 Zehebi, Menakib-1 Ebd Hanife, 5.193.

81 Hasan Giicli, “Seybani’nin el-Asl isimli Eserinin Kitibu’l-Buydi’ Ve’s-Selem Boliimiinde istihsan
Metodunun Uygulanmsi ”, s.5.

82 Hasan Giigli, “Seybani’nin el-Asl isimli Eserinin Kitibu’l-Buy@’ Ve’s-Selem Boliimiinde istihsan
Metodunun Uygulamis1 ”, s.5.

8 Aydm Tas, “Muhammd b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlayis1 , 5.25.

84 Zehebi, Menakib-1 Ebii Hanife, 5.192-210.
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- el — Asl ( Mebsut )
- ez- Ziyadat

- el- Camiu’s- Sagir
- el- Camiu’l- Kebir
- es- Siyeru’s- Sagir
- es- Siyeru’l- Kebir

Nadiru’r-Rivaye olarak adlandirilan eserlerinin en meshurlar ise sunlardir:

- Haruniyyat
- Curcaniyyat
- Kessaniyyat
- Rakkiyyat

1.4. Burhanuddin Eb0’l-Hasan Ali b. Eb0 Bekir Mergmani
1.4.1. Hayat1 ve Eserleri

Mergindni h. 511/1117°de Fergananin Mergindni kentinde diinyaya gelmistir. &
Merginani Tiirkistan’in Fergana eyaletinde bir sehirdir.8 Ailesi gesitli limler yetistirmistir ve
soyu Hz. Eblbekir’e dayanmaktadir.®” Merginani h. 593/1197°de vefat etmistir.2® Cagdaslan
da Merginani’yi hayirla yad etmislerdir. Kadihan Merginani i¢in zahit ve takva ehli oldugunu

ve gecelerini tehecciidle gegirdigini soylemistir.®

Merginani ilim yoniinden zengin olan Maveraiinnehr bolgesinde yetismis Hanefi
hukukgcularindandir.®® Dedesi (anne tarafindan) Serahsi’den dersler almustir.®* Merginani’nin
hocalar1 arasinda Isticabi es-Semerkandi (6.535/1140) gibi alimlerde yer almaktadir. Hac
sebebiyle Mekke ve Medine’ye gittiginde Omer b. Abdiillmiimin el Belhi (6. 559/1163) ile yol

arkadash@ yapmus, Belhi’den hadis dgrenmis ve bazi fikhi konular1 miinazara etmistir. %

8 Ferhat Koca, “Merginani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul
2004, c.29, s.182.

8 Mehmet Karatas, “Muhtasarla el-Hidaye’nin Konu ve Metot Bakimindan Mukayesesi ”, (YUksek Lisans
Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusi, Kayseri 1995), s.16.

87 Ferhat Koca, “Merginani”, c.29, s.182.

8 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c. 2, 5.224.

8 Faruk Beser, Fikhi Meseleler, Seha Nesriyat, istanbul 1990, s.130.

% Mehmet Karatas, “Muhtasarla el-Hidaye’nin Konu ve Metot Bakimindan Mukayesesi ”, 5.16.

%1 Mehmet Karatas, “Muhtasarla el-Hidaye’nin Konu ve Metot Bakimindan Mukayesesi ”, s. 16.

92 Murat Simsek, “Bir Hanefi Klasigi: Merginani’nin el-HidAye’si ve Uzerine Yapilan Cahsmalar”, 2014,
Tiirkiye Arastirmalar1 Litaratiir Dergisi, c.12, ss.23, 5.284.
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Buhara Hanefi hukuk okulunun oénemli isimleri arasinda yer almustir.®® Ibn Kemal (6.
940/1534) el-Hidaye miiellifini ashabii’t-tercih’den saymustir.®* Mergindni’nin birgok eseri

vardir. Bunlarin bazilarin1 asagida kisaca aciklayacagiz.

1- Bidayetii’l Miibtedi: Bu eser Muhtasaru’l Kudiriyy ile Camiu’s-Sagir’i bir araya

getirmistir.%

2- el-Hidaye: Bidayetii’l Miibtedi lizerine yapilan bir serhtir. Hanefi mezhebinin en

taninmus eserlerindendir, iizerine bir¢ok hasiye yazilmistir.%
3- Muhtar en-Nevazil: Fikha dair bir eserdir.®’

4- Kifayetii’l-MUntehi: Bidayetii’l-Miibtedi’ye serh olarak yazmaya baslamig fakat

¢ok uzun ve dagmik olmaya baslayimca bu eseri birakmus el-Hidaye’yi ele almistir.%®

1.4.2. el-Hidaye, icerigi Ve Onemi

el-Hidaye, Bidayetii’l-Mubtedi’nin serhidir. Muhammed es-Seyban’in Camiu’s-Sagir’i
ile KudGri’nin el-Muhtasar’indan olusmaktadir. ®° Merginani el-Hidaye’yi on ii¢ yilda
tamamlamistir.®® Mergindni’nin oglu Imam Imaiiddin el-Hidaye icin bir methiye yazmstir ve
sOyle demistir: “el-Hidaye, kendilerini belleyenleri hidayete ulastiran kitaptir. / Kim ki ona bir
sekilde ulasmis olup elde edilirse, emellerin en hayirlisina erismis olur.”'%t Merginani el-
Hidaye’yi yazarken Imami Malik’in Muvatta’sindan, Eb Yusuf’un Emali, en-Nevadir’inden,
Imam Muhammed’in el-Asl, el-CAmiu’s-Sagir, el-Camiu’l-Kebir’inden, Serahsi tarafindan
serh edilen es-Siyerii’l-Kebir’den vb. bircok eserden yararlanmustir.2% el-Hidaye’deki konular
ele alirken Merginani éncelikle Eb( Hanife’nin sonra imam Muhammed ve imam Yusufun

goriislerine yer vermis zaman zaman da Imam Ziifer’in goriislerine de deginmistir. Tercih ettigi

% Murat Simsek, “Bir Hanefi Klasigi: Merginani’nin el-Hidaye’si ve Uzerine Yapilan Calismalar”, 2014,
c.12, ss.23, 5.286.

% Ahmet Inanir, “ibn Kemal’in Tabakatii’l Fukahas1 Ve Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, ss.37, Erzurum, 2012, s.76.

% Katip Celebi, Kesfii’z Zunin, c. 2, 5.224.

% Ferhat Koca, “Merginani”, c.29, 5.182.
% Ferhat Koca, “Merginani”, c.29, 5.182.
% Ferhat Koca, “Merginani”, c. 29, 5.182.
9 Mehmet Karatas, “Muhtasarla el-Hidaye’nin Konu ve Metot Bakimindan Mukayesesi ”, S.16.

100 Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
1998, c.17,s.471.

101 Burhaniiddin Eb(’1 Hasan Ali b. Ebl Bekir Merginani, el-Hidaye, Ahmed Meylani (Cev.), Kahraman
Yaynlari, Istanbul 2015, c.1, 5.13.

102 Mehmet Karatas, “Muhtasarla el-HidAye’nin Konu ve Metot Bakimindan Mukayesesi ”, 5.24-25.
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goriisii ise sona birakmistir.1% Merginani, el-Hidaye’yi yazarken sdyle bir metot belirlemistir:
“Allah kendisinden razi olsun diyor ki” ifadesini kullandig1 an kendisini kastetmistir. 1%
“Mesayihund” ifadesi ile Buhara ve Semerkand’a kadar olan Maveralinnehr alimlerini
kastetmistir.1% Sahabenin sozii icin “Eser” deyimlerini kullanirken pek gok defa “eser” ile
“Hadis” 6zelinde ayrim yapmadan her ikisinde de “Yukarida belirttigimiz {izere” s6z 6begi
kullanmustir.1% Akli delil yerine “Fikih” deyimini kullanmistir.}%” “Asil” diye zikrettiginde

imam Muhammed’in “Mebsut”unu kasteder. 1%

“el-Muhtasar” dediginde Kudiri’nin
Muhtasarmi “el-Kitap” dediginde ise el-Camiu’s-Sagir’i kasteder.'% Kuduri ile el-Camiu’s-
Sagir’ arasinda uyusmazlik oldugunda “el-Camiu’s-Sagir boyle demistir” der. Eger bir
uyusmazlik yoksa sadece “Demistir” der ve ibaresini nakleder.''? “demislerdir” ifadesini ise
sadece ihtilafi bulunan durumlarda kullanmustir.!'! “Aktarilmis olan bu hadisler de su manaya
gelmektedir” 12 ifadesini kullandig1 zamanda “Hadis ulemalari nezdinde ilgili manaya
hamledilmistir” anlamimi katmak istemistir. “S6z konusu hadisde su manaya
hamledilmektedir.” 12 ifadesinin kullandi1g1 zamanda kendi yorumunu kasteder. “Falan kesten”
dedikleri zaman “ilgili kimse ilgili goriisii baskalarindan nakledilmistir” demek ister, “Falanca
kisiye gore” dedikleri zamanda “goriis o kimsenindir” demek istemektedir.!'* el-Hidaye’de
Merginani esler arasindaki iligskinin sona ermeye basladiginda hukuki bir sorun olusturacagini
diisiindiigii i¢in seleflerinden farkl1 olarak nafaka konusuna talak boliimiinde yer vermistir.!1®
Bununla birlikte iktidarsizlik da esler arasindaki iligkinin sona ermesine yol agabilecek bir
durum olusturdugu icin bu konu da talak béliimiinde yer almistir.}'® Ayn1 zamanda erkegin
iktidarsizliktan kurtulabilmesi ic¢in verilen siirenin ay yilina goére hesaplanmasi gerektigini

sOylemistir. Bu yoniiyle de giines yilin1 esas alan Serahsi ve Kasani’den de ayr bir fikir ortaya

103 Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, €.17, s.471.
104 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.13.

105 Faruk Beser, Fikhi Meseleler, s.130.
106 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.16.

107 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.16.

108 Faruk Beser, Fikhi Meseleler, s.133.
109 Faruk Beser, Fikhi Meseleler, 5.133.
110 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.17.

11 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.17.

112 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.17.

113 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.17.

114 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.17.

115 Merginani, el-Hidaye, Daru’l-ErkamYayinlari, Beyrut 2006, c.2, s.327.
116 Merginani, el-Hidaye, c.2, s.310.
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koymustur. '*” Mergmani’nin bu diizenlemeleri 1917 tarihli Osmanli Aile Hukukunda da

benimsenmis, Maliki hukukunu benimseyen Fas Aile Hukuku tarafindan da kabul gérmiistiir.*®

el-Hidaye yillarca Osmanli medreselerinde ders kitabi olarak okutulmus bir eserdir.
Bedrettin el-Ayni*!® (6.855/1451) el-Hidaye’nin medresenin yapi taslarindan birisi oldugunu
sdylemis ve eserin onemine dikkat ¢ekmistir.!?® Taskdprizdde Ahmet Efendi?! (6.968/1561)
de el-Hidaye’yi igerik ve anlatim yoniinden giizel bulmustur.'?? Ayrica el-Hidaye Ingilizceye
cevrilmesiyle batida da sohret bulmustur. Bu g¢eviriyle birlikte Hindistan’da Islam hukuku
alaninda temel kaynaklardan biri haline gelmistir. Merginani islam diinyas1 disinda da taninan

hukukgulardan birisi olmustur.?®

el-Hidaye lizerine birgok serhler, hasiyeler, ta’likler ve birgok arastirmalar yapilmistir.
Bunlar da bu eserin ne derece 6nemli oldugunu bizlere gostermektedir. Yapilan bazi galismalari

asagida zikredecegiz:
Serhler:

1- Hiilasatu’n-nihaye fi fevaidi’l-Hidaye: Ebi’l Kasim Alaiddin Mahmad b.
Ubeydillah b. Said el-Harisi el-Mervezi (6. 606/1209)2*

2- Nihayetii’l -Kifaye li- Dirayeti’l- Hidaye: TAciisseria Omer b. Sadrisseri el-Evvel
Ubeydillah b. Mahm{d el-Mahbdb? el-Buhari(6. 709/1309)1%

3- Serhu Dibaceti’l-Hidaye: Taskoprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561)1%

Hasiyeler:
1- Tergibii’l-Lebib: Mimeyyizzade Abdurrahman Efendi (6. 922/1516)%’

117 Ya’kov Meron, “Mergmini, Metodu ve Hukukculugu”, M.Fatih Turan (Cev.), Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, ss.23, 5.228, Erzurum, 2005.

118 Ya’kov Meron, “Merginini, Metodu ve Hukukculugu”, s.227.

119 Uzun yillar devlet hizmetinde gérev almus bir kisidir. Ayrica fikih, usul, tarih, hadis ve liigat ilimlerinde
vukufiyeti olan bir alimdir. el-Hidiye iizerine de serh yazmustir. Detayli bilgi i¢in bkz. TDV Islam
ansiklopedisi, 1991, https://islamansiklopedisi.org.tr/ayni-bedreddin. (13.01.2019).

120 Murat Simsek, “Bir Hanefi Klasigi: Mergmani’nin el-Hidaye’si ve Uzerine Yapilan Calismalar”, s.297.

121 fslam ilimleri tarihi niteligindeki Miftahu’s-sa‘ade ile Osmanli dénemi alimlerini tanittig1 es-Seka’iku’n-
nu‘maniyye son derece dnemli calismalari olan bir islam alimidir. Detayl bilgi i¢in bkz. TDV islam
Ansiklopedisi, 2011, https://islamansiklopedisi.org.tr/taskoprizade-ahmed-efendi. (13.01.2019).

122 Murat Simsek, “Bir Hanefi Klasigi: Mergmani’nin el-Hidaye’si ve Uzerine Yapilan Cahsmalar”, s.297.

123 Ya’kov Meron, “Mergmnani, Metodu ve Hukukculugu”, s.224
124 Katip Celebi, Kesfii’z Zunin, c.2, 5.597.

125 K atip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c.4, 5.1595.

126 K atip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c.3, 5.835.

127 K atip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c.4, 5.1636.
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https://islamansiklopedisi.org.tr/ayni-bedreddin
https://islamansiklopedisi.org.tr/taskoprizade-ahmed-efendi

2- Hasiye ale’l-Indye fi serhi’l-Hidaye: Sa’di Celebi (0. 945/1584)'%8
3- Hasiyetii Balizade ala Hasiyeti Sa’di Celebi: Bélizdde Mustafa Efendi (0.
1073/1662)'%°

128 Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, c.17, 5.473. .
129 Mehmet Ipirli ve Eyyiip Said Kaya, “Mustafa Efendi, Balizide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2006, ¢.31, 5.295.
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2. IBADAT VE NiKAH ALANLARINDAKI iHTILAFLAR

Ibadet sozliik anlamu itibariyle; tapma, tapinma, boyun egme®*° gibi anlamlara gelir.
Terim anlamu ise; kisinin Allah’a olan sevgisini, saygisini gostermek i¢in ortaya koydugu tutum

ve davranislardir.*!

Insanlik var oldugu andan itibaren iistiin bir giice inanma, ona tapmma gereksinimi
duymustur. Ilkel kabile dinlerinde dahi bireylerin yalniz ve cemaat halinde inandiklar: iistiin
varhiga dua ettikleri, ona kurbanlar sunduklari bilinmektedir.'® Psikolojik agidan bakildiginda
da insan kendine yetebilen bir varlik degildir. Bu nedenle iistiin bir yaraticiyla iletisime gegme

ihtiyacini hep hissetmistir.**3

Islam dini acisindan ibadeti ele aldigimizda kisinin Allaha kullugunun geregi olarak
O’na olan bagliligimi, sevgisini ve saygisini gostermek icin ortaya koydugu iradi davranislar'®*

olarak degerlendirebiliriz.

Islam fikh1 (hukuku) agisindan baktigimizda ibadet, Allah ve Rasilii tarafindan
belirlenen ilkelere uygun davranislar ortaya koymak®*® demektir. Bu anlamda baktigimizda
ibadet; taharet/temizlik, namaz, orug gibi konulari i¢ine aldig1 gibi insanlarin sosyal hayatlarini
belirlemede nasil bir yol izlemeleri gerektigi konusunda da dncii olmustur. Bu konulardan biri
de evliliktir. Islam aile miiessesesine ve nesebin korunmasina énem vermis, neslin bozulmasina
yol acacak iliskileri®*® yasaklamistir. Nikahim (evliligin) ibadet yoniiniin oldugunu gosteren
delillerden biri de Hz. Peygamber’in bu yonde bir¢ok hadisinin olmasidir. Bunlardan birisinde
Hz. Peygamber “Nikah benim siinnetimdir, siinnetimden yiiz ¢eviren benden degildir”**’
buyurmustur. Ayrica bir baska hadiste “Ey geng topluluklari! Igerinizden evlenebilecek glicii

olanlar evlensinler. Clinki evlilik, gbzleri harama bakmaktan ve iffetsizlikten de koruyan en iyi

130 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlar1, Istanbul
1999, c.19, s.233.

131 Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, .19, s.233.

132 Abdurrahman Kgiik, “ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlar1, istanbul
1999, .19, s.235.

133 Hayati Hokelekli, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1999, .19, s.248.

134 Ferhat Koca, “ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1999,
.19, s.240.

135 Abdurrahman Candan ve Mehmet Selim Aslan (ed.), islam ibadet Esaslar: Lisans Yayinlari, Istanbul 2018,
s.19.

136 Kur’an, isra, 17/32.

137 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Nikah, 1.



durumdur...”*®® buyurarak evliligin kisiyi haramdan koruduguna dikkat cekmistir. Neticede
haramdan korunmak da ibadet kapsamina girmektedir. Bu konuda bir¢ok 1slahat yapmuistir.
Islamiyet 6ncesi cahiliye dénemine ait olan sigar, mut’a gibi nikahlar1 yasaklamis, evliligin

139

kutsiyetine isaret ederek eslerin birbirleri igin bir elbise™*® olduguna vurgu yapmistir.140

2.1 ibadet Tle Tlgili Thtilaflar
2.1.1 Kuyular Hakkinda

“Imam Eb0 Hanife’ye gore kuyuda fare veya buna benzer bir hayvan 6llsi varsa ve
kuyuya ne zaman diistiigii bilinmiyorsa, kuyuya diisen fare veya benzeri hayvanda sisme ve
¢lirime de yoksa bu kuyu suyundan abdest alanlarin yirmi dort saatlik namazlarini iade etmeleri
gerekir. Ayrica o kuyu suyunun degdigi biitiin esyalarin yikanmasi lazim gelir. Eger sisme ve
cliriime varsa ii¢ giinliik namazin kazasi gerekir. imameyn ise kuyuya ne zaman diistiigii

bilinmedikge higbir seyin lazim gelmeyecegi kanaatindedir.”*4!

Malikiler de eger akict kani bulunan kara hayvani kuyuya diiser ve orada oliirse ve
kuyunun suyu da degigsmediyse suyun temiz oldugunu séylemistir. Mélikiler, kuyudan kiginin
hosnut olacag1 miktarda suyun atilmasinin mendub olacagi kanaatindedir.'*> imam Eb( Hanife
kuyu suyunun temiz sayilabilmesi i¢in suya diisen hayvanin ne zaman diistiigliniin bilinmesi
gerektigi gorlisiindedir. Eger ne zaman diistiigii bilinmiyorsa o kuyudan alinan abdestle kilinan
namazin iadesinin gerektigini sdylemistir. imameyn ise farenin ne zaman diistiigii bilinmedikce

bir sey lazim gelmeyecegi goriisiindedir. Malikiler de ayni goriistedirler.

Imam Eb0 Hanife burada daha ihtiyath davranmis ve suyun kirli olabilecegini
diistinmiistiir. Kirli suyla abdest almak caiz olmayacagi i¢in namazin da kazasi1 gerekecegini
sdylemistir. Imameyn ise farenin ne zaman diistiigiiniin bilinmemesi, bir siiphe dogurdugu igin
her hangi bir gereksinim gormemistir. Ayrica Imameyn kolaylik ilkesini gdz Oniinde
bulundurmustur. Giinlimiizde ise suyun temiz olup olmadigini belirlemede kullanilabilecek

bir¢ok yontem vardir. Bu sayede kolaylikla temiz olup olmadigini tespit edebiliriz.

138 Diyanet Isleri Baskanligi, Hadislerle Islam, https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/?p=kitap&i=4.1957.21,
(5.11.2018).

139 Kur’an, Bakara, 2/187

140 Fahrettin Atar, “Nikdh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DiA), Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2007, ¢.33, s.112.

141 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.32.

192 Abdurrahman b. Muhammed b. ivaz el-Ceziri, Kitabii’l Fikh Ale’l-Mezahibiil Erbaa, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul 1987, c.1, s.42.
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2.2.2. Teyemmiim Babi

“Clnlp durumuna diisen kisi gusletmis oldugu durumda sogukluktan 6lecek veya
hastalanacaksa teyemmiim de alabilir. S6z konusu hiikiim ciiniip olan kisinin bulundugu
sehirden baska birsehirde oldugu durumlarda gegerlidir. Sehir i¢in de oldugunda Imam Ebd
Hanife’ye gore hiikiim aynidir. imameyn’e gore ise sehirlerde ¢ogunlukla umumi sehir hamami
oldugu igin teyemmiim edemez.”**® Safiiler de soguk endisesinden dolay1 kisinin teyemmiim

etmesini caiz gormiitiirr. Fakat daha sonra namazin kaza edilmesini sdylemistir.144

Zatii’s-selasil Gazvesine katilan Amr Ibn’iil-As, soguk bir gecede ihtilam olmus, bu
sekilde iken teyemmiim alarak sabah namazinmi kildirmistir. Arkadaslarinin Resiilullah’a
sikayeti sonucunda Amr Ibn’ul-As da “Kendinizi éldiirmeyiniz! Cinkii Allah size karsi ok
merhametlidir’ 14> ayetini hatirladigim ve teyemmiim ettikten sonra da namaz kildirdigim

soylemistir.}4® Bunun (izerine Resdlullah da sadece tebessiim etmistir.

Imam Eb( Hanife kolaylik prensibini esas alarak ciiniip olan kisinin sehir disinda olup
olmamasini gz dniinde bulundurmayarak teyemmiim yapmasini yeterli gérmiistiir. Imameyn
ise burada sadece ciiniip kisinin sehir disinda olmasini gegerli gérmiis, bu durumu bir nevi
ruhsat olarak degerlendirmistir. Sehirde bulunanlar igin bu uygulamayi esas almamistir. CUnkd
onlarin bagvurabilecekleri baska yollar oldugunu diisiinmiistiir. islAm’m, kisinin yararina olan
seyleri esas aldigr goz oniinde bulundurulacak olursa bu dogru bir uygulamadir. Ayrica bu
durum IslAm dininin zar(rat-1 diniyye olarak kabul ettigi canin korunmas: ilkesiyle de

bagdagmaktadir.

“Imam Eb{ Hanife bayram namaz iginde abdesti bozulan kisinin —ister cemaatten biri
ister imam olsun- teyemmiim edip namazimi tamamlayacagini sdylemistir. imameyn ise
teyemmiim edemeyecegi kanaatindedir. Sebep olarak ise namaza sonradan katilan kiginin imam
selam verdikten sonra namazi tamamlama imkan1 olmasini gdstermistir. imam Ebt Hanife de
kendi goriisiine delil olarak bayram dolayisiyla cemaatin kalabalik olacagini ve itisip kakisma
olabilecegi i¢in sonradan namaza dahil olan kisinin namazi tamamlayamayabilecegini

soylemistir.” 14

143 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.32.

144 e|-Ceziri, Kitabii’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa, c.1, s.154
145 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 2/195.

146 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam flmihali, Erkam Yayinlari, Istanbul 2014, 5.223.
147 Merginani, el-Hidaye, c.1, 5.34-35.
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Imam Eb0O Hanife burada kolaylik prensibini benimsemistir. Eger kisi teyemmiim
abdesti alirsa cemaate yetisme durumu da vardir. Ama suyla abdest alirsa cemaate yetisme
firsatin1 da kagirma ihtimali vardir. Hem namazi cemaatle tamamlamak daha efdaldir. imameyn
ise kisinin sonradan da namazi tamamlayabilecegini soylemis bu nedenle teyemmiim abdestini
yeterli gérmemistir. Eb(i Hanife’nin goriisii daha kabule sayandir. imam Ebd Hanife ihtiyath

davranarak bu hiikkmii vermistir.

“Teyemmiim etmek isteyen kisinin yanindaki arkadasinda su varsa ondan ister eger
vermezse ondan sonra teyemmim edebilir. imam Eb( Hanife’ye gore arkadaslarindan su
istemesini gergeklestirmeden teyemmum etmesi caizdir. Nedeni de bir digerine ait olan bir seyi
isteme durumunda boyun biikkme ve zorluk vardir. Imameyn’e gore ise su bol oldugu adina onu
isteme durumunda boyun biikme ve zorluk bulunmamaktadir.”**® Burada imam Eb0 Hanife
baskasina ait olan bir seyi istemede kisinin c¢ekine bilecegini diisiinerek teyemmiim yapmayi
yeterli gormiistiir. Imameyn ise su bol bulunan bir sey oldugu igin onu istemede ¢ekinecek,
utanacak bir seyin olmadigini diistinmiis bu nedenle istemesi gerektigini sdylemis ve kisinin
onu vermemesi durumunda teyemmiim edebilecegi hiikmiine varmustir. Imameyn’in goriisii
daha kabule sayandir. CUnki su, baskasinin 6zel miilkiidiir. Kiginin ilk 6nce izin almas1 gerekir.

Sayet kisi suyu vermezse ondan sonra teyemmiim edebilir.

2.2.3. Mestlerin Uzerine Mesh Meselesi

“Imam Eb( Hanife coraplarla birlikte mesh etmeyi caiz gérmemistir. Fakat corabin
taban kismina deri dikilmesi halinde caiz olacagi kanaatindedir. Imameyn ise su cekmeyecek
kadar kalm olan ¢oraplara meshi caiz gormiistiir. imameyn Mugire b. Su’be yoluyla rivayet
edilen ‘Rasdlullah abdest alds, iki corabi ve iki ayakkabisi tizerine meshetti’'*® hadisini delil
olarak gostermektedir. Imameyn ¢oraplarin kalmn oldugunda onunla yiiriinebilecegini
sdylemistir. Imam EbG Hanife ise ¢orabin ne kadar kalinda olsa mesh gibi olmadigin1 onunla
dibine deri dikilmedikge yiirlinemeyecegini sdylemistir. Hz. Peygamber’in hadislerindeki
coraplarinin iizerine mesh ettigine dair rivayetlerde dibinde deri olmasi yoniindedir. Imam Eb
Hanife’'nin daha sonra bu goriisiinden dénerek Imameyn’in goriisiine katildig1 rivayet

olunmaktadir ve fetva da buna goredir.”*

148 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.35.
149 Ep(i DAv{d Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Tahare, 61.
150 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.37.
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Mélikilere gore mesh ancak deriden olmalidir. Yiinden veya baska bir seyden elde
edilen meshler tzerine mesh etmeyi uygun gormezler. Safiiler ise meshin deri veya kavi
cuhadan olmas1 gerektigini soylemislerdir.’®* imam Eb( Hanife meshin olabilmesi i¢in corabmn
altinin deriden olmasi gerektigi goriisiinii savunmussa da daha sonra Imameyn’in gériisiinii
benimsemistir. 12 imameyn de su ¢ekmeyecek kadar kalin coraba mesh edilebilecegini
sdylemistir. Hanefi mezhebinde fetva da buna gore verilmistir.'>® Rastilullah’tan gelen hadisler
ve mezheplerin goriisleri dikkate alindiginda en genis hiikkmiin Hanefi mezhebinde oldugu

gorilmistiir.

2.2.4. (Namaz i¢in) Necasetten Temizlenme Babi

“(Eti yenen) Herhangi bir hayvanin tersi veya sigir pisligi, bir dirhem (1 dirhem=2,805
gr.)’den fazla oranda bir elbisede bulunursa Imam Eb( Hanife’nin aktarimina gére o elbise ile
namaz kilinmamalidir. Nedeni de hayvan tersinin pis olduguna dair nass vardir. Hz. Peygamber
cin gecesinde istinca i¢in yanindaki Abdullah b. Mesud’dan tas istemis, o da iki tas ve bir de
deve tersi getirmis, Peygamber Efendimiz taglarin timdind almis, deve tersini ise “-Bu pistir.”

diyerek yere atmistir. Bu hadisle ¢elisen baska da bir delil yoktur.

Imameyn’e gore elbise Uzerindeki hayvan tersi fahis (elbisenin organa denk gelen
kisminin dértte biri)*>* seviyede ¢cok olmasa da onunla namaz kilmak caiz gériinmektedir. Necis
olmadigini soyleyenler de bunun hafif necaset oldugunu, bundan dolay1 hayvan tersinin agir
necaset olmadigini belirtmislerdir.”*>® Diger mezheplerin gériislerine de baktigimizda kisinin

ibadetine engel olmayacak kadar hafif necaset mazur goriilmiistiir.*>®

Imam EbG Hanife, hayvan tersinin pis oldugunu bu nedenle kisinin elbisesine az
miktarda (bir dirhem) bulagsa bile o elbiseyle namaz kilinamayacagini sdylemistir. Delil olarak
Rasulullah’tan gelen bir rivayeti gostermistir. Rivayete baktigimizda bunun, Hz. Peygamber’in
namazla ilgili bir hadisi olmadig: goriilmektedir. Belki de Hz. Peygamber, o s6zii pisligin
pislikle giderilemeyecegi igin sdylemistir. Burada Imameyn’in goriisii daha kabule sayandir.

Fetvada bu yondedir.*>'Ciinkii ¢iftcilik ve hayvanlarla ilgili baska mesleklerle ugrasanlar icin

151 g]-Ceziri, Kitabii’l Fikhi Alal Mezahibiil Erbaa, c.1, 5.142.

152 Ahmet Yaman, Fetva Usilii ve Adabi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, istanbul 2017,
5.348.

153 Ahmet Yaman, Fetva Usilii ve Adabu, 5.348.

154 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, s.85.

1% Merginani, el-Hidaye, c.1, s.44.

156 g]-Cezirf, Kitabii’l Fikhi Alal Mezahibiil Erbaa, c.1, s.14-15.

157 Omer Nasuhi Bilmen, Biiy(ik islam ilmihali, s.84-85.
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hayvan tersinin elbise ilizerine bulasmamasi neredeyse imkansizdir. Dinde ise kolaylik esas
almmistir. Bu nedenle necasetin ¢ok olmamasi kaydiyla kisinin o elbiseyle namaz

kilabilmesinin daha efdal olmasi1 gerekir.

2.2.5. Namazla flgili Ihtilaflar
2.2.5.1. Namaz Vakitleri

“Imam Eb( Hanife 6gle namaznin vaktinin sonunun, “herhangi bir seyin golgesi, -
giines tepede iken olan golgesi disinda- iki kat1 kadar oldugu zamandir” demistir. Imameyn’e
gore ise, bir kat1 kadar olunca 6gle namazinin vakti bitmistir. Imameyn’in delili, Cibril’in ikindi
namazim kendilerinin dedigi vakitte kildirmis olmasidir. EbG Hanife’nin delili ise: ‘Ogle
namazini hava serinlestigi vakte birakin! Zira sicagin siddeti Cehennemin savurdugu yakici
nefesindedir’*®® hadisidir. Arabistan’da sicagin siddeti her seyin gdlgesi bir kat1 kadar oluncaya
dek stirer. Buradan ise 6gle namazi vaktinin her seyin golgesi bir kat1 kadar oldugu zaman
bitmedigi anlasilir.”*%® Alimler 6gle namazmin baslama vakti konusunda ittifak halindedirler.
Fakat 6gle namazinin muvassa’ (genis) olan vaktinin sonu ile faziletli vakti arasinda ihtilaf

vardir.

Muvassa’ vaktin sonu hakkinda Imam Malik ve Imam-1 Safii, “her seyin gdlgesi
kendisinin boyu kadar olunca sona erer” demislerdir. Bu ihtilafin sebebi bu konu hakkinda
birden ¢ok hadisin bulunmasidir.®° Cibril hadisinde Cibril’in Peygamber Efendimiz’e “bir giin
0gle namazini giinesin zevalinde diger giinde ise her seyin golgesi kendi boyu kadar olunca
kildirmis olmast ve daha sonra Cibril’in 6gle namazinin vakti bu iki vakit arasindadir”
demesidir.’®! imam Eb( Hanife’nin delil olarak sundugu rivayette herhangi bir emir degil,
kisiye birakilan bir tercih vardir yani hadis bir viicup ifade etmemektedir. Imameyn de imam-1
Malik ve Imam-1 Safii gibi diisinmektedir. Hanefilerin miiftd bih goriisiinden hareketle dort

mezhep arasinda bir goriis birligi olusmustur.

“Aksam namazinm sonunu EbQ Hanife’ye gore giinesin batisindan sonraki ufuktaki
aydinliga; kirmizidan sonraki beyazliktir demistir. imameyn ise kirmiziliktir demistir. Imam

Ebld Hanife delil olarak ‘aksam namazi vakti ise ufuk karardigi anda biter’ hadisini

158 Buhari, Mevakit, 9-10; Eb{ Davut, Namaz, 4
159 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.47.

10EDbii’l Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-
Muktesid, Ahmed Meylani (Cev.), Ensar Yayinlari, Istanbul 2015, c.1, 5.213.

161 Eh( Ts2 Muhammed b. 1s4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Salat, s.113
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gdstermistir.”®2 Aksam namazinin vakti iginde bir muvassa’ vakit olup olmadig konusunda
alimler intilafa diismiislerdir. imam-1 Malik ve imam-1 Safii’ye gére boyle bir vakit yoktur.
fmam-1 Azam ve imam-1 Ahmet b. Hanbel’e gore ise bdyle bir vakit vardir ve bu vakit, giiniin
batisiyla aydmligin kaybolmasi arasindaki zamandir. '3 Bu goriis farkliliklariim sebebi,
hadislerin gelismesidir. Zira imamet hadisinde Cebrail’in her iki giinde de ayn1 vakitte aksam
namazini kildirdig1 rivayet edilmektedir. Abdullah b. Omer’in hadisinde ise “safak (aydinlik)

kaybolmadig1 miiddetce aksam namazinin vaktidir” denilmektedir.64

Hz. Biireyde’den nakledilen bir hadiste; Hz. Peygamber’e namaz vakitlerini soran bir
kisi hakkinda Resdlullah “-iki giin namazlar1 bizimle birlikte kil!” demistir. Birinci giin, 6gle
namazi ezanint Hz. Peygamber gilines tepe noktasindan batinca okunmasini emretmis, ikinci
giin ise ortalik iyice serinleyinceye kadar geciktirmistir. Namaz vakitlerini soran kimseye de
“gordiigiin iki vakit arasindadir” demistir.!®® Bu hadisin daha kuvvetli oldugu sdylenmektedir.
Cunkl Medine sehrinde, Hz. Muhammed’e namazla ilgili vakit sualleri yonelttiginde
Biireyde’nin 0 mekanda oldugu Cebrail hadisi de Mekke de namazin ilk kez farz oldugu vakit

zikredildigi soylenmistir.16®

Sonug olarak Imam Eb{ Hanife’ye gére aksam namazi bitisi, ufuk cizgisinde olan
kirmiziliktan sonraki beyazlik olup Imameyn’e gore ise beyazliktan énceki kirmiziliktir. Hz.
Peygamber’den mervi “Safak kizilliktir” seklinde bir hadis nakledilmistir.’®” Diger ii¢ mezhep
Imami da aksam namazinin sonunu Imameyn gibi “kirmiziliktir” demislerdir. Boylece
Imameyn’in goriisii de dahil edilince dért mezhep arasinda bir birlik olugsmustur. Yukaridaki
hadise dayanarak ve gogunlugun goriisiinii alarak aksam namazinin vaktinin dar oldugu kabul
edilebilir.

“Vitir namazinin vakti imameyn’e gére yats1 namaz1 kilindiktan sonra baslayarak tan
yeri agarincaya kadar devam eder. Bu konuda Peygamber “vitir namazini yats1 namazi ile tan

yeri agarmasi arasinda kil buyurmustur. Eb(i Hanife ise yats1 namaz ile vitir namazinmn

162 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.48.

163 [pn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.218.
164 [bn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.218.
165 Tirmizi, , Salat, 115.

186 Thn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.219.

167 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Bulugu’l-Meram, Betiil Bozali (Cev.),
Karinca Ve Polen Yayinlari, Istanbul 2017, c.1, 5.79.

188 Tirmizi, , Vitr, 1; ibn Mace, ikame, 114.
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vaktinin ayn1 oldugunu ancak vitir namazinin yatsidan énce kilinamayacagini sdylemistir.””*%

Buna gore Imam EbG Hanife’ye nispetle vitir namazi vakti; yatsinm vakti, imameyn’e gore ise
yats1 namazindan sonrasidir. Hz. Muhammed’in “Vitir, gecenin sonunda kilinan bir rekattir”’

dedigi rivayet edilmistir. Bu da gdstermektedir ki Imameyn’in gériisii kabule daha sayandir.

2.2.5.2. Ezan Bab1

“Imam EbG Hanife miezzinin aksam namazlarindan hemen sonra ve tiim namazlarda
ezanla kametin arasinda az bir muddet oturmasi gerektigini soylemistir. Clinkl ezan ile kameti
pes pese okumak mekruhtur. Imameyn’e gére ezan ile kamet arasinda sadece az bir siire

oturmak yetmez ayn1 zamanda daha fazla fasila vermek gerekir.”

Hanbeli mezhebine gore de ezan ile kamet arasinda belirli bir siire beklenmesi uygun
gOriilmiistiir. Bu siire hakkinda abdest alanin abdest alip iki rekat nafile namaz kilmasi kadar
oturmasinin gerektigi soylenmistir.'’* Imam Eb( Hanife ezan ile kamet arasinda bir siire
durmayi yeterli gormiistiir. imameyn ise bir siire durmay1 imamin hutbe okumasi kadar bir siire
beklemeyle yeterli olacagini sdylemistir. Hz. Cabir’den rivayete gore de bir hadiste Hz.
Muhammed Hz. Bilal’e ezan1 agir agir, kameti ise hizli okumasini séylemis, ezan ile kamet
arasinda yemek yiyen bir kisinin yemegini bitirecegi vakit kadar beklemesini sdylemistir.1’2
Tirmizi bu hadisin zayif oldugunu nakletmistir.!”® Her ne kadar fetva imameyn’in goriisiine
gdre verilmis olsa da'’* Imam Eb{ Hanife nin gériisiiniin dayandigi Cabir hadisindeki yemek
yiyecek vakit ile Hanbeli mezhebindeki iki rekédt namaz kilacak vakit arasinda fazla bir fark
yoktur. Imameyn’e gore gereken siire de asag1 yukar1 aynidir. Dolayisiyla burada goriis ayrilig

lafzidir.

2.2.5.3 Namazin Keyfiyeti

“Imam Eb(i Hanife kisinin Arapca bildigi halde namaza Farscayla baslamas1 yahut
namazda Farsca okumasi ve kurban keserken de Farsca besmele ¢ekmesi durumunda namazin
gecerli olacagini sdylemistir. Imameyn’e gore ise kisi hayvan kesimi disinda Arapga bildigi

halde namazda bagka bir dille ibadet (Kur’an kiraat1) yapamaz. Fakat Arapca bilmiyorsa

169 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.48.

170 Eb Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar,
M.Besir Eryarsoy (Cev.), Kitabi Yayin Evi, Istanbul 2009, c.4, 5.184.

171 g]-Cezir, Kitabii’l Fikhi Alal Mezahibiil Erbaa, c.1, 5.324.
172 {bn Hacer, Bulugu’l-Meram, s.89.

173 {bn Hacer, Bulugu’l-Meram, s.89.

174 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, s.174.
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yapabilir.” 1"® Imameyn delil olarak Kur’andan; “Biz bu kitabi Arapca Kur’an olarak
indirdik*"® ayetini delil olarak gdstermistir. imam Eb( Hanife’nin delili ise: “Kur’an gecmis

»177 ayet-i kerimesidir. Zira ge¢mis peygamberlerin

peygamberlerin kitaplarinda da bulunur
kitaplarinda olan ifadeler Arapcga olmadiklar1 halde bu ayette onlara Kur’an denilmistir. Bu o
demektir ki Kur’an lafizlardan ¢ok lafizlarin ihtiva ettigi manalardir. Bunun i¢in Kkisi,
Kur’an’dan higbir sey bilmedigi zaman kiraati Farsca olarak okuyabilir. Sahih olan goriise gore

Farscadan baska bir dilde de okunabilir.'"®

Safiilere gore hicbir sekilde Arapga disindaki bir dilde ibadet caiz degildir.!”® imam Ebd
Hanife kisinin Arapga bilmesi halinde dahi kendi dilinde ibadet edebilecegini sdylemistir.
Lafizdan ¢ok mananmn ihtiva ettigi anlami oncelemistir. Imameyn ise ancak kisi Arapga
bilmiyorsa dgreninceye kadar kendi dilinde ibadet edebilecegi goriisiindedir. Imameyn’in bu
goriisii kabule daha sayandir ¢linkii mealler tam anlami ihtiva etmemektedir. Ayrica bir dildeki
lafiz bagka bir dilde bir¢ok anlam1 ihtiva edebilir. Bu nedenle tefrikaya diisiilmemesi agisindan

da kendi dilinde okumak daha iyidir.

“Imam Eb{ Hanife’ye gore Imam rilkdidan kalktig1 zaman ‘Rabbena leke’l-hamd’
demez. Imameyn’e gére imam da soyler. Ciinkii Eb( Hureyre’den gelen rivayete gére Hz.
Muhammed her ikisini de soylerdi. imam arkasindakileri Allah’a hamd etmenin gerekli
olduguna ¢agirirken kendisinin hamd etmemesi hali cok uygun gériinmemektedir. Imam Ebd
Hanife’de Peygamberimiz’in imam ‘semi’allahu limen hamideh dedigi zaman, siz Rabbena

leke’l-hamd deyiniz!” mealindeki emrine dayandirilmistir.”*8°

Imam Eb{ Hanife imam riikiidan kalkt1§1 zaman Rabbena leke’l-hamd s6ziinii séylemez
demistir. Imameyn ise imam da séyler demislerdir. Hz. Aise’nin rivayet etmis oldugu hadis
kapsaminda Hz. Peygamber’in, gilines tutulmas1 esnasinda cemaate namaz kildirmis ve riikkidan
kalktiginda semi’allahu limen hamideh séziinden sonra “Allahumme Rabbena leke’l-hamd™*8!
dedigi yoniinde bilgi de bulunmaktadir. imameyn’in griisii kabule daha sayandir. Bu yondeki

deliller daha kuvvetlidir. Ayrica tek basina namaz kilan kisi (tekbir, kiyam, kiraat, oturus,

175 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.58.
176 Kur’an, Yusuf, 12/2.

7 Kur’an, Suara, 26/192.

178 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.58.

179 Hamdi Doénduren, Delilleriyle islam flmihali, s.306.
180 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.61.

181 Tahavi, Serhu Meéni’l-Asar, c.2, s.75.
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tesehhiit vd.) ne yapiyorsa imam da aynisin1 yapar. Bu nedenle imamin da “Rabbena lekel
hamd” demesinde her hangi bir sakinca olmamalidir. Ayrica Ebl Hureyre’den gelen hadis de
bu goriisii desteklemektedir. Ayn1 konuda iki veya daha fazla hadisin sihhat derecesi ayni
olduktan sonra i¢inde daha fazla ayrint1 olani tercih etmek 6zellikle ibadetlerde daha ¢ok tercih
edilen hususlardandir. Imam Eb{ Hanife ibadetlerde zaman ve miktar acisindan baktigimizda
siirt daha asagida tutmus yani nafile ve farzlarda miikellefin yapmas1 gereken fiillerin azini
dikkate almis ve delillerini de bu yonde se¢mistir. Imameyn ise ibadetlerde miikellef icin
yapilmasi gereken fillerin siniri1 Eb0 Hanife’ye gore daha yukarida tutmustur. Delillerini de
bu yondeki hadislerden se¢mistir. Buradaki ayriligin lafzi bir ayrilik oldugu aslinda tam bir fikir
farkliligindan kaynaklanmadig1 goriilmektedir.

2.2.5.4. Namazdaki okuyus hakkinda

“Imam Eb{ Hanife’nin aktardigina gére namazda okumanm en az hali, (tam bir anlam
olusturacak sekilde) Kur’an’dan bir ayettir. Imameyn’e gore ii¢ kisa ayet veya uzun bir ayetten
daha kisa olmamalidir. Nedeni de bu durumdan cok daha az okuyan kimselere okuyucu
denilmedigi igin bir ayetten az okunmus sayilacaktir. imam Eb0 Hanife nin dayanak kismu ise

“Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyunuz”182

ayetidir. Ulema tamamen okuyussuz olan namazin
caiz olmadiginda ittifak etmislerdir.'®® Zira Peygamber Efendimiz “Kiraatsiz namaz yoktur 18
buyurmus, yine Hz. Allah Furkan’da “Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyunuz”'® demistir.

Buradaki emir mutlakligi (viicubu) ifade eder.

Imam Eb0 Hanife kiraatin en az1 bir ayet, Imameyn’e gére ise ii¢ ayettir. Hz. EbQ
Hiireyre’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber namazin nasil kilimacagini anlatirken
“Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyun!” 8 buyurmustur. Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerde kiraatin ne kadar uzunlukta oldugu ile ilgili bir belirleme yapilmadigi, kolayligin
esas alindig1 goriilmektedir. Bu nedenle Imam EbG Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir.
Imam Eb( Hanife okuyus hakkinda en az1 belirterek miikellef igin alt sinir1 esas almus, delilini
de bu yonde olusturmustur. Imameyn ise miikellef i¢in Eb0 Hanife’ye nazaran daha iist siir1

esas almistir. Buradaki fikir ayriligi tamamziyla lafzi olmaktan kaynaklanan bir ayriliktir.

182 Kyr’an, Muizzemmil, 73/20

182 fbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.268.

184 Ebii’1-HUseyn Muslim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri MUslim, Salat, 42.
185 Kyr’an, Muzzemmil, 73/20

186 [bn Hacer, Bulugu’l-Meram, s.112.
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2.2.5.5. imamhik Babi

“Imam Eb( Hanife’den aktarilan duruma gore yash kadilarin 6glen ve ikindi namazlart
hari¢ diger namazlarda cemaate katilmasinda bir beis bulunmamaktadir. Imameyn’e gére kadin
yasliysa tiim namazlar i¢in camiye ¢ikabilmektedir. Nedeni ise yash kadinlara ragbetin ¢ok az

bulunmasidir.” &’

Malikiler kadinin evde namaz kilmasinin daha efdal oldugunu
sdylemislerdir.'®® Safif ve Hanbelilere gore de giizel ve gosterisli kadinlarin camiye gitmeleri
uygun degildir. Sebep ise bir fitneye yol agma kaygisidir.*®® Alimlerin aldiklar1 bu kararlarin

doénemin sartlarini ve seddi zerai ilkesini benimsediklerini gostermektedir.

Turkiye Diyanet isleri Baskanliginin 1. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi’nin
sonu¢ bildirgesinde kadinlarin giinlilk namazlara, Cuma, bayram ve cenaze namazlarina

katilabileceklerine karar verilmistir.t%

Goriildugii tizere mezhep alimlerinin kadinlarin cemaatle namaza katilmalarini uygun
gormemelerinin sebebi, kadina gelebilecek herhangi bir tehlikeyi onleme; yani guvenlik
amagclidir. Eger boyle bir tehlike yoksa kadinlarin cemaatle namaz kilmalarinda da herhangi bir
engel yoktur. Nitekim Tirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1 da fetvayr bu yonde vermistir. Bu

hususta koy ile sehir arasinda bazi farkliliklarin olabilecegi de asikardir.

“Okuma bilgisi olmayan bir kimse i¢in, eger okuma bilen ve okuma bilmeyen kisilerden
meydana gelen bir cemaate namaz kildirtyorsa imam Eb( Hanife’ye gére de tamaminin namazi
fasid olarak kayda ge¢cmektedir. Imameyn de imamin ve okumasi olmayan kisilerin namazlari
yerinde sayilir demistir.”*%! imam Safii’ye gore de eger namaz kildiran kisi lahn'®? yapmazsa
namaz gecerlidir. Aymi sekilde yapilan lahn manay1 bozmuyorsa namaz yine gegerlidir.%

Goriildiigii iizere Imameyn’in goriisii kabule daha sayandur.

“Imamin namaz esnasinda okuyamaz hale gelmesi durumunda, baskasini yerine

getirmesi Imam Eb( Hanife’ye gore caiz durumdadir. Diger imamlarda caiz olmadigim

187 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.71.
188 g|-Cezirf, Kitabii’l Fikhi Alal Mezahibiil Erbaa, c.1, 5.428.
189 Hamdi Donduren, Delilleriyle islam flmihali, s.335.

190 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam flmihali, s.355.” Den naklen Tirkiye Diyanet Isleri Bagkanligi, Giincel
Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, Ankara 2002.

191 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.72.

192 Kiraatte, telaffuzda ve i’rabda dilbilgisi yoniinden hata etmek.
193 Ebi Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safiii, EI-Umm, Musa Ozdemir ve Vahdettin Ince (Cev.),
Buruc Yaynlari, Istanbul 2013, 5.425.
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bildirmislerdir. Keza bu aktarilan hal ¢ok az kars1 karsiya kalindigi igin ciinip olmak gibi bir
seydir. Imam Eb{ Hanffe imaminin baskasinin yerine getirmesi, namazda devam edemeyecegi
bir hale gelmesi durumunda caiz oldugunun yaninda, dilin tutulma hali namazi devam ettirmeye
fazlasiyla mani bir durumdur ve ¢ok az durumda da vaki olabilen bir durum degildir. Bu durum

icin namaz icerisinde ciniip olmak gibi degildir”'** demistir.

Imam Eb{ Hanife imamin namaz iginde dilinin tutulmas: durumunda baskasin1 yerine
gecirebilecegini soylemistir. Imameyn ise baskasini yerine gegiremez demislerdir. Kabule daha
sayan olan goriis Imam Eb( Hanife’nin goriisiidiir. Istihsanen de uygun olan da budur. Ciinki
cemaatinde namazi yarida kalmis olacak baslanilan bir ibadeti yarida birakmak ise hos olmayan

bir seydir bu nedenle imam cemaat i¢erisinden ehil olan birini yerine gegirmelidir.

“Velev ki imam namazin akabinde bir tesehhiit diizeyi oturmasindan sonra sesli sekilde
guler veya Kasti olarak abdestini bozarsa, namaza sonrasidan gelenlerin namazi Imam Ebd
Hanife’ye gore bozulmustur. imameyn’e gore de bozulmamaktadir. Velev ki imam konusur ya
da camiden c¢ikarsa, sonradan namaza katilanlarin namazlari her ¢ imama goére de
bozulmamaktadir. imameyn; imama uyan kimsenin namazi, imamin namazina tabidir. Imamin
namazi yerinde ise, onun da namazi yerindedir. Imamim namazi fasid ise onun da namazi

fasittir.”1°°

Bu kisimda imamin namazi uygun olmasindan kaynakli onun da namazi yerindedir.
Nedeni de kisi bir tesehhiit miktar1 kadar oturduktan sonra, namazi bitmis oldugu i¢in ister sesli
giilsiin, ister abdestini kasten bozsun, ister konussun veyahut camiden ¢iksin, bu durumlarin hig

biri ona zarar vermez demislerdir.

Malikiler’e gore abdestini bozan imamin arkasinda namaz kilan cemaatin namazi da
fasit olmustur. Safiiller ve Hanbeliler’e gore ise eger cemaat bastan imamin abdestinin

bozuldugunu bilmiyorsa cemaatin namazi gecerlidir demislerdir.1%

Mezheplerin bu konu hakkinda bir birinden farkli goriiste olduklar1 goriilmektedir.

Kabule daha sayan goriis ise Imameyn’in goriisiidiir. Ciinkii imam bir tesehhiit miktar1

194 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.73.

195 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.74.
196 g|-Ceziri, Kitabii’l Fikhi Alal Mezahibiil Erbaa, c.1, s.411-412.
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oturduktan sonra namazin ciiz’tinii tamamlamis olmaktadir. Bu nedenle sonradan katilan kisinin

namazim fasit kilacak bir engel de kalmamistir. Istihsanen de boyle olmalidir.

2.2.5.6. Namazi1 Bozan Ve Namazda Mekruh Olan Seyler

“Kisi namaz esnasinda Kur’an’a bakarak okuma yaparsa Imam Eb( Hanife’nin
yaklasimina gore namaz bozulur. Nedeni de Kur’an’a bakarak okuyan namaz ehli onu tagimak,
acip ilgili ayetlere bakmak ve sayfalarini tek tek agmak gibi pek ¢cok hareketleri ardi arkasina
gerceklestirmek zaruretinde oldugu gibi dahasi baska kisiden ders alir gibi gérinmektedir. Bu
durum 06zelinde olan bir insanin da Kur’an’1 yliziinden namaz kilarken okuyor olmasinin iKi
sebebi bulunmaktadir: Biri okuyanin pek ¢ok hareket yapmasi zorunda olmasi, Gteki de
baskalarindan ders alma durumunda gériinmesi halidir. Tk duruma gore ise velev ki ilgili kisi
Kuran’1 eline almiyorsa bu durum caiz gorinmektedir. ikinci duruma gore de eline almis

olmasa dahi kesin bir dille caiz gériinmemektedir.”’

Eb Hanife’ye gore genel prensip herhangi bir seyin hitkmii bazen o seyin 6zellikleriyle
tekerrur eder. Bu ylzden 6zellikler sabit oldugunda hiikiimde sabit olur, 6zellikler olmadiginda
ise hilkim de olmaz.'®® Bu nedenle imam Eb( Hanife namaz iginde Kur’an’1 yiiziinden
okumay! namazi bozan bir davranig olarak gormiistiir. imameyn ise “namazi bozmaz ama
mekruhtur” derken, Imam Safii ise “namazi bozmaz” demistir. Delil olarak ise Hz. Zekvan’in
Ramazan ayda Hz. Aise’ye teravih namazi kildirirken Kur’an’1 yiiziinden okuduguna dair
rivayettir. 1 Gorilmektedir ki imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Hz. Aise’nin

uygulamasi bu goriisii desteklemekte ve 6rnek teskil etmektedir.

2.2.5.7. Vitir Namaz1

“Vitir namazi Imam Eb( Hanife’ye gore vaciptir. Imameyn’e goreyse siinnettir. Siinnet
olduguna dair birgok delil vardir. Ornegin vitir namazi igin ayr1 bir ezan olmamasi, vitir

namazini inkar edenin kafir olmamasi bu minvaldendir.

Imam Ebd Hanife Hz. Peygamberden rivayet edilen ‘Cenab-1 Allah namazlariniza bir
tane daha eklemistir. O da vitir namazidir. Onu yatsi ile fecrin dogusu arasinda kilin!” hadisini

delil olarak gdstermistir. Buradaki hitabin emir ifade ettigini ve viicibunun siinnet ile sabit

197 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.76.

198 Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa, Mukayeseli islim Hukuk Diisiincesinin
Temellendirilmesi, Ferhat Koca (Cev.), Ankara Okulu, Ankara 2009, s.231.
19 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebsit, Giimiisev Yayinlari, Istanbul 2008, c.1, 5.358.
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oldugunu belirtmistir. Imameyn’in 6ne siirdiigii delillere ise viicibunun siinnet olmas1 sebebiyle
inkér edenin kéafir olmadigini, vitir namazimin yatsinin vaktinde kilindig1 i¢in de ezan ve

kametin gerekmedigini sdylemistir.””2%

Imameyn’in delili, “bedevi hadisi”dir. Bu hadiste Hz. Peygamber bir bedeviye bir giin
ve gecede kilinabilecek bes vakit namazi 6gretmistir. Bedevi kendisi i¢in baska namazin olup
olmadigmi sormus Hz. Peygamber de isterse nafile olarak kilabilecegini sdylemistir.?! imam
Eb{ Hanife’nin delili ise ibn Mesud’dan gelen rivayettir. Burada ibn Mesud, gece vitri giindiiz
vitri gibidir. Nasil ki giindiiz vitri vacipse gece vitri de vaciptir demistir.?%? Ayrica Hz.
Peygamber savas doniisiinde uyuya kaldig1 gecenin namazlarini kaza ederken vitrin kazasiyla
baslamistir.?%® “Sabah namazi vaktinde vitir yoktur?®* hadisinden maksat da vitir namazinin
ertelenmesinin  yasaklanmis  olmasidir; vitrin  kazasimnin  yapilmayacagi anlamina
gelmemektedir. Bu da gésteriyor ki vitir namazi sabah namazindan sonra giines dogmadan 6nce
kaza edilebilmektedir. Bunlar gostermektedir ki vitir namazi farz namazlar derecesinden diisiik
ama stinnet namazlar derecesinden de yiksektir. Onu inkar eden kéfir olmaz bu nedenle onun
icin ezan yoktur teravihte cemaatle kilinabilir.?% Deliller incelendiginde Imam Eb( Hanife nin

goriisiiniin daha kabule sayan oldugu goriilmektedir.

2.2.5.8. Nafile Namazlar

“Imam Eb( Hanife tarafindan aktarilanlara bakilacak olursa, gece namazlarmin sekiz
rekatlik selamlarla kilinmas: caizdir. Imameyn’e gore bir selamla iki rekattan daha fazla
kilimiyor olmasi mekruh goriinmektedir. Bir selam ile sekiz rekattan fazla kilmanin mekruh
olmasi, Hz. Muhammed’in sekiz rekattan daha fazla kilmamis oldugu gerekgesiyle
anlasilmaktadir. Keza bu durum mekruh konumda bulunmus olsaydi, caiz oldugu gercegini
gostermek adina kilacakti. Imameyn delil olarak teravih namazim gdstermistir. Zira teravih
namazmin ikiser ikiser kilindiginda icma vardir. Hz. Aise’nin rivayeti geregi, Hz. Muhammed
yats1 namazi sonrasinda gece namazlarimi dorder dorder sekilde kilmaktaydi. Hz. Muhammed

dort rekatlik kusluk namazini icra ederken selam vermeden dort rekati bitirirdi. Ayrica kisi dort

200 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.80.

201 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.1, s.278.
202 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.1, 5.279.
203 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.1, s.278.
204 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.1, 5.278.
205 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.1, s.278.
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rekéatlik bir namazi, bir selam ile kildiginda iki rekatl bir namaza gére namaz iginde daha fazla

kaldig1 icin daha sevapli olur.”?%®

Peygamber’in gece yatsi namazindan sonra eve gelip dort rekat namaz kildigiyla ilgili
hadisi, Eb( Dav{d nakletmis ve zayif oldugunu séylemistir. Sebebi ise hadisi nakleden Ziirare

ismindeki kisinin Hz. Aise’yi gormemis olmasidir.?"’

Hz. Peygamber’in gece namazini, ikiser ikiser kildigr veya dokuz rekat bir selamla
kildig1 yoniinde de rivayetler mevcuttur.2® Bu hadisler gostermektedir ki her iki durum da
caizdir. Clnki Peygamber ikiser ikiser de kilmistir, tek selamla dokuz rekat da kilmistir. Dokuz
rekat kilindiginda muhtemelen vitir namazin1 sona alarak ya (8+1) ya da (6+3) seklinde
kilmistir. Nitekim vitir namazini ahkdm hadislerinde bir rekatli ve ¢ rekatli oldugunu

goriyoruz.?%®

2.2.5.9. Namazda Okuyusun (Kiraatin) Hikmu

“Kisi nafileye ayakta basladiktan sonra, bir zorunluluk duymadan oturursa imam Eb(
Hanife’ye gore istihsanen caizdir. Imameyn’e gére ise caiz degildir. Kiyas da bunu gerektirir.
Zira bir kimse herhangi bir namaza ayakta baglarsa o namazi ayakta kilmay1 adamis gibi olur.
Avyakta kilmmasi adanan bir namaz ise oturarak kilinamaz.”?!° Bu hiikiimlerden hareketle
Imam Eb0 Hanife’ye gore kisi, nafile namaza ayakta basladiginda her hangi bir engel
olusmadig takdirde oturmasi halinde namazi gegerlidir. Iimameyn’e gore ise gecerli degildir.
Ciinkii kisi adamaya niyet etmeksizin baglamakla adamis gibi kabul edilir. O ikisine gore, kisi
namaz oncesinde namaza ayakta mi oturarak mi kilacagina niyet etmektedir. Dolayisiyla ayakta
kilmay tercih ettiyse adamis kabul edilir. EbG Hanife ise boyle diisinmez. imam Azam’mn

goriisii kolaylik prensibine daha uygun, imameyn’in ise takva ve ihtiyata en uygun olanidur.

2.2.5.10. Ge¢mis Namazlarin Kazasi

“Eger bir kimse, sabah namazini kilarken vitir namazin1 kilmadigini hatirlarsa Imam

Ebl Hanife’ye gdre namaz fasittir. Imameyn’e gore degildir. Ciinkii vitir namazi imam Eb(Q

206 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.82.

207 Ehl Muhammed Fahruddin Osman b. AlT b. Mihcen b. Y(inus es-S@fi el-Barii ez-Zeyla’1, Nasbii’r Raye, Siikrii
Aslan (Cev.), Antolia, Istanbul 2013, 5.113.

208 7eyla’i, Nasbii’r-Raye, s.113.

209 Hz, Peygamber (s.a.s)’in Vitr namazim arasini ayirmadan (selamsiz olarak ) 3 rekat m1 yoksa 2 rekat kildiktan
sonra selam verip bir rekat seklinde mi kildig1 konusunda bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Daha detayli bilgi i¢in
Bkz. Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, .2, 5.184-240.

210 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.84.
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Hanife’ye gore vaciptir. imameyn ise “siinnettir” demistir. Farz ile siinnetler arasinda ise sira
ile kilma zorunlulugu yoktur.”?!! Diger mezhep imamlar1 da tertibe dikkat etmislerdir. imam
Malik kazaya kalan namazlarin sayisi bes ve besten az ise kazalar kilinincaya kadar eda
namazinin vakti gegse bile tertibe riayet edilmesi goriisiindedir. Eger kisi bir vakit namazini
kilarken ge¢irmis oldugu bir namazi hatirlarsa eda ettigi namazinda bozulacagini sdylemistir.?*2
Imam Safii ise tertibin viicGibunu benimsememis fakat vakit genis ise dnce kazanin kilinmasinin

daha iyi olacagimi sdylemistir.?*3

Bu ihtilaflarin sebebi de Hz. Muhammed’in “Kim ki namazi unutup imamla beraberken
onu hatirlarsa imamla beraber namazini icra etmeyi siirdiirsiin ve namaz bitiminde ilk olarak
unutmus oldugu namazini icra etsin, akabinde de imamla beraber kilmis oldugu namazini
tekrarini yapsin!” hadisidir. Bu hadis Hz. Omer’den rivayet edilmistir. Bu hadisi Darekutni,
Beyhaki ve imam Malik nakletmistir. Darekutni, bu s6ziin Hz. Peygamber’in degil; Ibn

Omer’in kendi s6zii oldugunu sdylemistir.?4

Imam Eb{ Hanife vitir namazinin basli basina bir namaz oldugunu kabul ettigi icin dnce
vitrin kazasinin kilinmasi gerektigi goriisiindedir. Imameyn ise vitri siinnet olarak gordiigii icin
farz ile slinnetler arasinda tertibe uyma gerekliliginin olmadig1 goriisiindedirler. Diger mezhep
imamlarina baktiimizda onlar da tertibe énem vermislerdir. Imamlarin delil olarak 6ne
stirdiikleri hadisin sihhati konusunda siipheler vardir. Bu nedenle bu hadisin hiiccet kabul
edilmemesi gerekir. Imam Eb{ Hanife nin dedigi gibi kisinin namazini fasit kilar demesek de
tertibe uymak daha efdaldir demeliyiz. Cunki tertip konusunda mezhep imamlarinin goriis
birligi vardir. Abdullah ibn Omer ehl-i hadis mezheplerinin sahabe donemi temsilcisi
sayllmasina ragmen bu konuda diger mezheplerin onu nazar-1 itibara almamasi da ayrica

manidardir.

2.2.5.11. Sehiv (Yanilma) Secdesi

“Imamin gizli okuma yapmasi gereken bir namazda sesli, sesli okuma yapmasi gereken
bir namazda gizli okuma yaparsa sehiv secdesi gerekir. Bunun nedeni gizli okuma yapilmasi

gereken namazlarda gizli ve sesli okuma yapilmasi gereken namazlarda sesli okumak vaciptir.

211 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.89.

212 iy Riist, Biddyetii’l Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, c.1, 5.366.
213 fyn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, c.1, 5.366.
214 Zeyla’i, Nasbii’r-Raye, s.117.
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Gizli veya sesli okuma miktar1 hakkinda goriis farklilig: vardir. Iimam Eb Hanife’ye gére bu

miktar bir ayet, Imameyn’e goreyse ii¢ ayettir.”?*

Imam Eb( Yusuf’a gore tam bir surenin okunmasma dikkat ¢ekmis bunu da Kur’an-1
Kerim’in en kisa suresi olan Kevser suresiyle kiyas etmistir. Bu nedenle en az okuma (¢ ayettir
demistir.?® Yine Imam Eb( Yusuf namaz kilan bir kisinin okuyucu (kari) olarak isimlendirile
bilecegi miktarda okuma yapmasi gerekir demistir.?’ Imam Eb( Hanife ise “Kur’an’dan
kolayiniza geleni okuyunuz”?*® ayetini delil olarak géstermistir. Eb( Hanife “Farz ismin igine
aldig1 en az seyle de yerine gelir” kuralia dayanmstir.?*® Eb(i Hanife’nin goriisii kabule daha
sayandir. Clnks Allah “Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyunuz??° buyurmaktadir. Burada bir
sinirlama yoktur. Bu nedenle Imam Eb( Yusuf’un dedigi gibi tam bir sure okumaya gerek

yoktur. Kisa bir ayet dahi okumak yeterlidir.

2.2.5.12. Cuma Namazi

“Hutbe esnasinda sadece, Allah’1 zikretmekle yetinilmesi baska birseyler eklememek
Imam Eb0 Hanife’den edinilen bilgiye gére caizdir. imameyn’de hutbe denilebilecek uzunlukta
zikir olmas1 gerekliligini bildirmislerdir. Esas olan hutbe vaciptir. Sadece tesbih ya da Allah’a

hamd etmekle hutbe olmamaktadir.”??

Imam Safii hutbeler arasinda kisa bir oturusta bulunmak suretiyle her iki hutbenin
ayakta okunmasi gerekliligini, her iki hutbede de Allah’a hamd ve Peygamber’e salavat
getirmek gerektigini sdylemis; birinci hutbede Kur’an’dan bir ayet okumak ve ikinci hutbede
de mii’'minlere de dua etmenin sart oldugunu sdylemistir. 222 fbn-i Abidin de zikir denilecek
kadar bir okuma yapilmasi gerektigi goriisiindedir.??®> Hz. Omer’den gelen bir rivayette de Hz.

Peygamber’in iki konusma yaptig1 ve aralarinda oturdugu nakledilmektedir.??* Goriilmektedir

215 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.90.

216 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.1, s.392.

217 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.1, 5.392.

218 Kur’an, Muizzemmil Suresi, 73/20.

219 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.1, s.392.

220 Kur’an, Muizzemmil, 73/20.

221 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.99.

222 Tbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.326.

223 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiseyni ed-Dimaski, Redd’iil-Muhtar Ale’d-Diirrii’l-Muhtar,
Ahmed Davudoglu (Cev.), Samil Yayin Evi, Istanbul 1982, c.3, 5.305-306.
224 Zeyla’i, Nasbii’r-Raye, s.124.
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ki imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii Hz. Peygamber’den gelen rivayette bu

yondedir. imam Safii de Imameyn’in goriisiindedir.

“Imam Eb@ Hanife’ye gore cumanin cemaatle kilina bilmesi i¢in imamdan baska iic
kisinin daha olmasi gerekir. Imameyn’e goreyse imam harig iki kisi daha gereklidir.”??® imam
Safii ve Ahmet b. Hanbel kirk kisiden asagi bir say1 ile Cuma namazi kilinamaz demislerdir.
Imam Taberi ise imamdan baska bir kisinin olmasmi yeterli gdrmiistiir. 22 Malikiler ise

imamdan baska on iki erkek olmasini sart kosmuslardir.??’

Ihtilaf, “cem’” kelimesinin en az kaga tekabiil ettigi ile ilgili olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ummi Abdillah ed-Devsi’den nakledilen bir rivayette, “Cumanin her kdy
halkina farz oldugu, kisi sayist hakkinda da imam disinda {i¢ kisinin yeterli oldugu”
soylenmistir.2?® Darekutni bu hadisin metruk oldugunu sdylemis, Abdii’l-Hak da Ahkam adh
eserinde Cuma namazinin sayistyla ilgili hi¢bir sahih hadisin olmadigini sdylemistir.??® Eb(l
Musa el-Es’ari’den gelen rivayette ise Hz. Peygamber’in iki kisiden yukarisinin cemaat
oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir.?>® Bu hadisi ibn Mace, Hakim, Beyhaki, Darekutni, AK1li
nakletmistir.?®! Zeyla’7 bu hadislerin zayif oldugunu sdylemistir.?3? Goriildiigii iizere bu konu
hakkinda mezhep alimleri farkli goriisler beyan etmislerdir ve bu konu hakkinda birden ¢ok
rivayet vardir. Fakat bu rivayetlerde de birbiriyle ¢elisik ifadeler bulunmaktadir. Hadislerin
sthhati konusu da siiphelidir. Bu nedenle kesin bir hiokimde bulunmak muimkin
goziikmemektedir. Arapgadaki cem’in en az kaga tekabiil ettiginden yola ¢ikilacak olursa
Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii imamin cemaatle birlikte sayilmasi gerekir

netice itibariyle imamda cemaatin yapmis oldugu ibadetten farkli bir ibadet yapmamaktadir.

“Velev ki imam henz riiklya, secdeye gitmemisken cemaatten herkes dagilip kimsenin
olmadiginda Imam Eb( Hanife’nin aktarimina gore de cuma namazi bozulup 6gle namazlarim
kilmak gerekmektedir. iImameyn, “imam iftitah tekbirini aldiktan sonra eger cemaat dagilirsa

cuma namazi tamamlanir” demislerdir. Imam, rik( ve secdeleri yaptiktan sonra cemaatin

225 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.99.
226 jbn Riist, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, c.1, 5.322.

221 o|-Cezir, Kitabii’l —Fikh Alel -Mezahib(’l-Erbaa, c.1, 5.387.
28 7eyla’1, Nasbii’r-Raye, s.124.
229 7eyla’i, Nasbii’r-Raye, s.124.
230 Zeyla’1, Nasbii’r-Raye, s.124.
21 Zeyla’1, Nasbii’r-Raye, s.124.
232 7eyla’i, Nasbii’r-Raye, s.124.
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dagilmasi halinde ise her {ic imama gore de cuma namazi tamamlanmaktadir. imameyn cuma
namazi esnasinda cemaat, hutbenin edasi igin en az imamla birlikte ti¢ kiginin sart olmasi gibi
namaz baslayincaya kadar sarttir. Bunun i¢in namazin sonuna kadar cemaatin devami
gerekmedigini ifade etmislerdir. Imam EbG Hanife de “namaza baslansa bile bir rekat
kilinmadan cemaat dagilirsa namaza baslanmamisken cemaat dagilmis gibi olur” demistir.
Nedeni ise bir rekattan daha az olan namaza namaz ifadesi kullanilamaz. Bunun igin de hig
degilse bile bir rekat tamamlanincaya degin cemaatin devam etmesi gerekmektedir. Hutbede de
bdyle bir durum yoktur. Nedeni de hutbenin imam tarafindan okunmasindan 6tiirii namaza
baglanmasinin hemen akabinde surdirilememektedir. Bunun igin hutbenin devami sart
degildir.”?3

Tarik b. Sihab’dan nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber cuma namazinin kadin, ¢ocuk,
kole ve hastaya vacip olmadigini sdylemistir.?** Bu hadis Imam Eb{ Hanife’nin goriisiinii
desteklemektedir. Cemaat dagildiktan sonra kadinlar, ¢ocuklar kalryorsa onlara vacip olmadigi
icin cumanin sihhati i¢in gereken sart olusmamis demektir. Cuma namazinin hutbeye kiyas
edilmesi ise yanligtir. Cunki namaz belirli beden hareketlerinden (riiké, secde) olusur. Bu
nedenle bir rek&tin tamam olmasi igin bu hareketlerin tamamlanmasi gerekir; bundan daha azina
rekat denilemez. Netice itibariyle cuma namazinin tamam olmasi i¢in en az bir rekat bitene

kadar vicUbiyet sart1 tasiyan cemaatin bulunmasi gerekir.

“Eger bir kimse, evinde 0gle namazini ikame ettikten sonra pigsmanlik duyarak cuma
namazina katilmaya kalkigsa ve imam da heniiz namazin igindeyse, imam EbG Hanife’ye gére
bu kimsenin kildig1 6gle namazi, camiye gitmek iizere evinden ¢ikmast ile bozulur. imameyn’e
gore ise bu kimse, imam ile birlikte cuma namazina girmedik¢e namazi bozulmaz. Cunki
namaza gitmenin sevabi, kilinmis olan namazin sevabindan az oldugu i¢in, bu kimsenin kilmis
oldugu 6gle namazi cuma namazina gitmekle degil, ancak kendisi kadar sevapl olan cuma
namazint kilmakla bozulur. Cuma namazi da ancak imam ile birlikte namaza girmekle

bozulmus olur.

Ebii Hanife’ye gore genel prensip herhangi bir seyin hiikkmii bazen o seyin 6zellikleriyle
tekerrur eder. Bu ylzden 6zellikler sabit oldugunda hiikiimde sabit olur, 6zellikler olmadiginda

ise hukiimde olmaz.?*® Bu nedenle Imam Eb{ Hanife’ye gére cuma namazi daha iistiin ve

233 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.100.
234 Zeyla’i, Nasbii’r-Raye, 5.125.
235 Deb(is, Mukayeseli islim Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, s.231.
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faziletli oldugu icin ona gitmek dahi bilfiil kilinmis olan 6gle namazi kadar sevaplidir. Bu da
eger kisi evinden ¢ikarken cuma namazi daha kilimmamis ise boyledir. Kilindiktan sonra ise,
kisinin ona gidip gitmemesi arasinda fark yoktur.”?® Malikilere gére cuma namazi iizerine
vacip olan kisi eger namaza yetisebilecegini bildigi halde 6gle namazini kilarsa kildig1 namaz
batil olur. Fakat cuma namazina gitmeyi niyet edip ¢iktiginda ona yetisemeyecegini anladigi

zaman ise kilmis oldugu 6gle namazi sahih olur demislerdir.?*’

Imam Eb{ Hanife, kisinin 6gle namazini1 kildiktan sonra cuma namazina yetisebilecegi
umuduyla evden ¢ikmasiyla -Cuma namazi da kisi evden ¢iktiginda devam ediyorduysa- 6gle
namazimin bozuldugunu sdylemistir. imameyn’e gore kisi imamla birlikte cuma namazina
durmadikea kilmis oldugu 6gle namazi makbuldiir. imameyn’in goriisii kabule daha sayandur.
Cunkii kisi cuma namazinin bitip bitmedigini bilemez. Ayrica 6gle namazinin batil olmasi i¢in
imamla birlikte cuma namazina da durmus olmasi gerekir. Sayet kisi cuma namazina
yetisebilecegini bildigi halde gitmeyip Ogleyi kilmis ise namazi gegerlidir. Fakat cuma
namazina gitmedigi i¢in de Allah katinda sorumludur. Burada imam-1 Azam kisinin i¢ niyetine,

Imameyn ise fiiline itibar etmistir.

“Cuma namazina gidenlere imamlik gorevini yapan kisi minber kismina ¢ikmasiyla
beraber, hutbenin sonundaki duasini yapana dek nafile kilmak ve konusmak mekruh olarak
bilinmektedir. Bu goriis imam Eb0 Hanife’ye goredir. Imameyn’e gére imamin minbere
¢ikmasiyla heniiz hutbeye baglamadan ve minberden inmesiyle de konugmanin bir sakincasi
yoktur. Clnkl imam; minbere ¢iktiktan sonra konusmaktan, hutbe dinlensin diye nehy

edilmistir.”?%®

Malikiler, imamin hutbeye baslamadan &nce ve minber iizerine oturmasi esnasinda
konusulmasinin caiz oldugunu diger durumlarda haram oldugunu sdylemislerdir. Hatta
konusan kisi i¢in isaret etmek, sukut etmesi i¢in bir sey atmak dahi haramdir demislerdir.
Safiiler de hatip konusma yaparken onu dinlemeyip konusmayi tenzihen mekruh

saymiglardir.?%

2% Mergmani, el-Hidaye, c.1, 5.100.

231 o|-Cezir, Kitabii’l -Fikh Alel-Mezahibii’l-Erbaa, c.1, 5.401.

238 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.101.
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Eb0 Hureyre’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber’in imamin hutbe okudugu
esnada konusan birisine sus demenin dahi kisinin namazin1 bosa cikarttig1 sdylenmistir.?4°
Baska bir rivayette de Hz. Peygamber hutbedeyken bir sure okumus sahabeden Eb{’d-Derda,
Ubeyy b. Ka’b’a bu sure ne zaman indirildi diye sormus O da cevap vermemistir. Namaz
bittikten sonra O; Eb’ud-Derda’ya “-namazdan nasibin, bos s6z sdylemedigin zamandir” demis,
Eb(’d-Derda da bunu Hz. Peygamber’e sikayet i¢in gitmis, Hz. Peygamber de “Ubeyy dogru
soylemis” demistir.?** Ibn Abidin de eger kisi namaza baslamis ise kiraati hafif tutarak
namazini tamamlayacagini belirtmistir.?*?> Ayrica imam hutbeye baslayincaya kadar kisinin,
zikir getirmesinde herhangi bir sakinca olmayacagi, yasak olan seyin dinyevi konuda

konusmak olduguna dikkat ¢ekilmistir.43

Burada Imameyn’in gériisii kabule daha sayandir. Goriildiigii iizere mezhep alimleri
hutbe baslamadan konusmanin bir sakincasmin olmadigi kanaatindedir. Fakat Imam EbQ
Hanife ihtiyat geregi konusmanin hutbe baslamasindan sonraya kadar uzayabilecegi
disiincesiyle susmay1 daha iyi gdrmiistiir. Ruhsat hiikiimlerine gére imameyn’in gériisii kabule
daha sayandir. Ihtiyat ve takva ilkeleri geregi imam Eb( Hanife’nin goriisii kabule daha
miireccehtir. Ciinkli hutbeye baslamadan once hatip hutbe dualarimi okumaktadir. Dua

okunurken 0zellikle hatibin hususunu bozmak takva ilkelerine aykiridir.

2.2.5.13. Bayram Namaz

“Imam Eb0 Hanife’den alinan rivayet dogrultusunda ramazan bayraminda mescide
giderken yol (zerinde dahi tekbir getirilmemelidir. Imameyn ise kurban bayramiyla
kiyaslayarak getirilir demistir. Imam Eb( Hanife sena da asil olan gizliliktir. Ancak kurban
bayrami tekbir getirme giinleri oldugu igin, seriat ancak o giin mescitlere gidilirken tekbir

getirmeyi uygun gormiistiir’?** demistir.

Imam Eb( Hanife “Allah’1 belirli giinlerde zikrediniz”’**® ayetine dayanarak “zikir” den
muradin kurban bayrami tekbiri oldugunu sdylemistir.?*® Hanefi mezhep alimleri bu konuda

ihtilaf etmislerdir. Thtilafli olan konu tekbirin asikare getirilip getirilmeyecegidir. Gizli olarak

240 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), Mebs(t, ¢.2,s. 42.

241 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), Mebs(t, ¢.2, 5.42.

242 fpn-i ébidin, Redd’iil-Muhtar Ale’d-Diirrii’l-Muhtar, c.3, 5.329.

243 [bn-i Abidin, Redd’iil-Muhtar Ale’d-Diirrii’l-Muhtar, c.3, 5.327-328.

24 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.102.

245 Kyr’an, Bakara Suresi, 2/203.

246 Tbrahim b. Muhammed el-Halebi, Miilteka’1-Ebh(r, Matbaatu Osmaniyye, Dersi Saadet/Istanbul, 1309, s.23.
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getirile bileceginde hilaf yoktur. 4’ Tahavi de Imameyn’in kisinin tekbiri asikare
getirebilecegini soyledigini ve bunun uygun goriis oldugunu savunmustur. *® imam EbQ

Hanife’den de bu yonde bir rivayet oldugu sdylenmistir.?4°

Goriildiigii lizere imam Eb{ Hanife ile imameyn arasindaki ihtilaf tekbir alinip
alinmamasi konusunda olmayip tekbirin gizli mi aciktan m1 olacagi ydniindedir. Imam Eb{
Hanife Bakara suresindeki “zikir” lafzin1 kurban bayramina tevcih etmistir. Fakat Imam Eb(
Hanife’den gelen asikare getirilebilecegi ydniindeki rivayetten de hareketle Imameyn’in goriisii

kabule sayandir.

2.2.5.14. Kurban Bayram Giinlerinde Getirilmesi Gereken Tekbirler

“Arefe giinii sabah namazindan itibaren Imam Eb( Hanife’ye gore Bayramin ilk
guniiniin imameyn’e gore dordiincii giiniiniin ikindisine kadar, cemaatle kilinan her farz
namazdan sonra tekbir getirilir. Imameyn tekbir getirmenin bir ibadet olup, ibadetlerde ise cogu
tutmanin ihtiyata daha uygun oldugu miilahazasina dayanarak Hz. Ali’nin, imam Eb( Hanife
de, sesli olarak tekbir getirmenin bid’at oldugu diisiincesine dayanarak Abdullah Ibn-i

Mesud’un goriistinii tutmuslardir.

Tekbir getirilirken, bir defa “Allahu ekber Allahu ekber lailahe illallahu, vellahu ekber,
Allahu ekber velillahilhamd” denir. Zira Peygamber Efendimiz’den bdyle nakledilmistir.”?>
Imam Eb{ Hanife delil olarak ‘Cuma namazi, kurban bayrami giinlerinde getirilen tekbirler,
Ramazan ve Kurban bayrami namazlari, kalabalikli sehirlere mahsustur’ hadisine

dayanmigtir, 2!

Hanbeliler; cemaatle kilinan her farz namazlardan sonra tesrik tekbirinin getirilmesi
gerektigini sdylemislerdir. Tesrik tekbirinin vakti ihramda olmayan kimse igin Arefe giininin
sabahindan bagslar demislerdir. Hanbelilere gore tesrik glinleri bayrami takip eden ilk ¢ glindir.
Malikiler de; tesrik tekbirlerinin bayram giinii 6gle namazi baslayip dordiincii giiniin sabahinda
son buldugunu sdylemislerdir. Tesrik tekbirleri Malikilere gore on bes farzin akabinde getirilir.
Tesrik tekbirlerini ister kadin ister yolcu ister ¢ocuk olsun ister sehir halkindan olsun ister

cemaatle kilsin ister yalniz kilsin herkes getirir demislerdir. Safiiler de tesrik tekbiri getirmenin

247 fpn-i Abidin, Redd’iil-Muhtar Ale’d-Diirrii’l-Muhtar, c.3, 5.350.
248 fbn-i AbidTn, Redd’iil-Muhtar Ale’d-Diirrii’l-Muhtar, c.3, s.351.
249 {pp-i AbidTn, Redd’iil-Muhtar Ale’d-Diirri’l-Muhtar, c.3, s.351.
250 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.104.

21 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.69.
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stinnet oldugunu soylemistir. Tesrik tekbirini getirmek i¢in cemaatle namazin kilinmasini sart
kogsmamuislardir. Ayrica bayram giinlerindeki namaz kazaya birakilmigsa bu namazlarin

akabinde de tesrik tekbiri getirilmesi kanaatindedirler.?>

Imam Eb{ Hanife delil olarak Abdullah b. Mesud’dan nakledilen “Kurban kesme giinii
ikindi namazina kadar tekbire devam edilir ikindi namazindan sonrada tekbir getirilir sonra
artik tekbir getirilmez.”?®® Rivayetini esas almistir. Imameyn ise Hz. Ali’den nakledilen “Tesrik
giinlerinin son giinii ikindi namazina kadar tekbire devam edilir. Sonra o giin ikindi namazinda
tekbir getirilir. Sonra tekbir kesilir.”?* Imameyn ayrica “Sayili giinlerde Allah’1 zikredin”
ayetini de delil olarak gostermislerdir. Ayete dayanarak sayili giinler kurban bayrami giinleridir
demislerdir. >° Imam Zeyla’i tesrik tekbiriyle ilgili hicbir sahih hadisin bulunmadigmi

soylemistir.?>®

Goriildiigii {izere Imameyn’in delili kabule daha sayandir. Fetvada buna géredir.?®’

Mezhep alimlerinin geneli de kadin, ¢cocuk gibi ayrim yapmaksizin herkesin tesrik tekbirini
getire bilecegini sOylemislerdir. Netice itibariyle tesrik tekbiri bir tlir zikirdir. Allah

zikredilmeye en layik olandir.

2.2.5.15. Giines ile Ay Tutulmalar1 Namazi

“Imam bu namazm rekatlarinda okuyuslari uzatir ve Imam Eb( Hanife’ye gore gizli
Imameyn ise sesli okur. Gizli veya sesli okuma konusunda Imam Eb{ Hanife, Abdullah Ibn-i
Abbas ile Semurenin imameyn de Hz. Aise’nin rivayetine dayanmislardir. Peygamber
Efendimiz “giindiiz namazi dilsizdir” buyurmustur.” 2 Hz. Aise’nin rivayetinde Hz.
Peygamber’in ay ve giines tutulmasinda aciktan okudugunu bildirilmistir®®. Gizli okumayla
ilgili rivayet ise Ibn Abbas’in rivayetidir. Hz. Peygamber ile giines tutulmasi namazi kildigini
fakat okuyusla ilgili bir sey duymadigini sdylemistir.®® Malikiler ve Safiiler okuyusun sessiz

oldugunu sdylemislerdir. Ahmet b. Hanbel ise seslidir demistir. Bu goriis farkliliklarinin sebebi

252 g|-Ceziri, Kitabii’l Fikh Ale’1-Mezahibii’l-Erbaa, c.1, 5.355-357.
253 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.67.

254 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.67.
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257 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, s.207.
2% Merginani, el-Hidaye, c.1, s.105.
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ise hadisler arasindaki farkliliktan gelmektedir.?®Zira Hz. Aise “ben Resdlullah’a kulak verdim
Bakara suresini okuyor” demistir.?®? Gizli okunacagini savunan alimler de ibn Abbas rivayeti
yaninda ayrica “giindiiz namazlar1 gizlidir” hadisi ile de ihticac etmislerdir. Taberi bu hadisleri

tahyir’e (segeneklilik) hamletmistir.?%3

Mezhep imamlarinin bu konu iizerinde ki goriis farkliliklar1 ve bu konuda birgok
rivayetin bulunmasi gostermektedir ki Hz. Peygamber her iki sekilde de kilmis olabilir. Bu
nedenle her iki durumda da caiz olmus olur. Taberi’nin bu konuyu tahyir’e hamletmesi bu

gorisii desteklemektedir.

2.2.5.16. Yagmur Duasi ve Namazi

“Imam Eb{ Hanife’ye gore yagmur duasinda cemaatle kilinmasi siinnet olan bir namaz
yoktur. Fakat kisi isterse kendi kendine kilabilir. Ciinkii yagmur duasi sadece dua ve bagislanma
dilegidir. Zira Cenab-1 Hak Nuah’dan; ‘dedim ki Rabbinizden bagislanmaniz1 dileyin. Zira
Rabbiniz ¢ok bagislayicidir. Size gokten bol bol yagmur yagdirsin.’?%* Yagmur duasi yapan Hz.
Peygamber’in de namaz kildig1 rivayet olunmamistir. imameyn ise Hz. Peygamber’in yagmur
duasinda, bayram namazi gibi ezansiz, kametsiz ve sesli okumak suretiyle iki rekat namaz
kildigina dair Ibn-i Abbas’tan gelen rivayete dayanarak imamin halka iki rekat namaz
kildiracagim  sdylemistir.” 2% Malikilere gore Istiska namazi erkekler igin siinnet-i
miiekkededir.?%® imam Eb{ Hanife disindaki alimler yagmur duasi namazinin oldugu ydniinde

fikir birligi etmislerdir.2%’

Hz. Peygamber’in yagmur duasina ¢ikip namaz kildirdig: ile ilgili ve cumhurun delil
gosterdigi rivayette Rasllullah halki sehir disina ¢ikartmis onlara iki rekat namaz kildirmis ve
namazda da sesli okuyus yapmistir. Namazdan sonra dua i¢in ellerini omuzlarna kadar
kaldirmis ridasini ters gevirmis ve kibleye kars1 durup dua etmistir.?%® Fakat Hz. Peygamber’in
namaz kildirmayip sadece dua ettigi yoniinde de hadisler mevcuttur. Enes b. Malik’ten rivayet

edilen hadiste “Bir adam gelip ya Rasllullah susuzluktan hayvanlarimiz helak oldu, ge¢im

261 fbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.413.
%62 Ep(l Davut, Salat 2/263.
263 fbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.414.

264 Kur’an, NOh Suresi, 71/10-11.
265 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.106.

266 g|-Cezirf, Kitabii’l-Fikh Ale’l-Mezahibii’l-Erbaa, c.1, s.361.
267 fbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.418.
268 Byharf, istiska, 15/16.
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yollar1 kapandi bu durum karsisinda Allah’a dua etsen” dedi. Rastlullah da dua etti ve yagmur
yagmaya baslad1 bir hafta devam etti”’?® denilmektedir. Bunlardan baska bircok hadis vardir.
Bunlar gostermektedir ki yagmur duasinin sihhati i¢in namazin zorunlu olmadigi dua ile de
yetinile bilecegi, belirli bir sarta baglamamak gerektigi goriilmektedir. Imam Ebs Hanife nin

goriisii kabule daha sayandir.

2.2.5.17. Sehidin Hiikmii

“Ciiniipken sehit diisen kimse, Imam Eb( Hanife’ye gére yikanir. imameyn’e gore ise
yikanmaz. Ciinkii cilinlipliikten yikanmanin farziyeti namaz kilmak i¢indir, 6lmiis kimseden ise
namazin viic(bu sakit olur. imam Eb( Hanife de ciiniipliik hiikmii bir necasettir. Sehitlik ise,
O0lUm ile hasil olan necaseti Onler, 0limden sonraki necaseti kaldirmaz. Nitekim sabittir Ki
cliniipken sehit diisen Hanzala b. Amir’i melekler yikamisti. Eger yikanmasi gerekmeseydi

melekler onu yikamazdi demistir.

Imam Eb{ Hanife ile Imameyn arasindaki bu ihtilaf, aybas1 veyahut logusalik kani
kesildikten sonra sehit diisen kadin hakkinda da caridir. Sahih olan rivayete gore kani
kesilmeden sehit diisen kadin da oyledir. Ayni ihtilaf, sehit diisen cocuk hakkinda da caridir.
Imameyn, sehit diisen kimse zulmen &ldiiriildiigii i¢in iizerindeki mazlumiyet izi silinmesin
diye yikanmaz. Cocuk ise, daha mazlum oldugu i¢in yikanmamasi evleviyetle lazim gelir
demistir. Imam Eb(O Hanife de Uhut sehitleri, kili¢ onlarin giinahimi silmistir diye

yikanmamislardi. Cocuk ise giinahsiz oldugu i¢in onlarin hiikkmiinde degildir demistir.”?"°

Hanbeliler cilinlipken sehit diisen kisi i¢in yikanmasinin ve namazinin kilinmasinin
gerekli oldugunu kanaatindedir. Malikiler ise kisi ciliniipken sehit diigse bile yikanmaz namazi

da kilimmaz demislerdir. Safiilerde aym goriistedir.?’

Imam Eb( Hanife’nin kendi icinde ¢elistigi goériilmektedir. Ciinkii Uhut sehitlerinin
yikanmama gerekgesi olarak kilicin sehitler i¢in giinahlariin bagislanmasina vesile oldugunu
sOylemistir. Madem giinahin bagislanmasina vesile ise ayni seyin ciiniip iken sehit diisen icin

de gegerli olmasi gerekir. Hanbeliler disindaki mezhep alimleri de bu goriistedirler. Bu nedenle

269 Mislim, istiska, 9/2.
210 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.114.
211 g|-Cezir, Kitabii’l-Fikh Alel Mezahibi’l-Erbaa, c.1, 5.528-529.
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Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Hz. Hanzala’nin melekler tarafindan yikanmast ise

belki de ona 6zgiidiir. Allah’1n ona bir tevecciihiidiir.

2.2.6. Zekatla Ilgili Thtilaflar
2.2.6.1. Davarlarin Zekati

“Davarlarin zekatinda bir yasini tamamlamamis olan keg¢i almamaz. Imam Eb(
Hanife’den Hasan Ibn-i Ziyad’m rivayeti disinda gelen biitiin rivayetlere gore bir yasini
tamamlamamis olan koyun da alinamaz. Zira Hz. Ali’den hem mevkuf, hem merfu olarak gelen
rivayete gore davarlarin zekatinda ancak bir yaginda ve ondan yukari olanlar alinir. Hem de
zekatta vacip olan davar orta durumda olanidir. Bir yasindan asagi olanlar ise kiigiiktiir. Alt1
aylik olan koyunun kurban olabilmesi ise nasstan égrenilmistir. imameyn koyunun alt1 aylig
alinabilir. Zira Hz. Peygamber: ‘Bizim hakkimiz ancak ciz’ile senidir.” Yani koyunun alt1 aylig1
ile keginin bir yilligidir buyurmustur. Hem de koyunun alti aylig1 kurban olabildigine gore
zekatta alina bilmesinin cevazi evleviyetle lazim gelir demislerdir”?’2 imameyn’in delil olarak
sundugu hadiste ibni Medini Asim b. Kiileyb’in babasindan yaptig1 rivayetle amel edilmez
demistir.?”® imameyn’in delili Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Bizim hakkimiz ancak bir ve
iki yasin1 tamamlamus ve alt1 ayliktan fazla olan hayvanlardir.”?"* Kurban olabilmesinin kosulu
zekat olarak alina bilmesindeki kosuldan daha ¢oktur. Bunlarla kurban kesmek nasil caizse
zekat almakta caizdir demislerdir. 2° Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii
Imameyn kiyas yapmis ve “alt1 aylik bir koyun kurban olabiliyorsa ona zekatinda diismesi

gerekir” demislerdir.

2.2.6.2. Atlarin Zekati

“Atlar, yalniz otlama ile ge¢inir ve erkek ile disi karisik olursa sahipleri muhayyerdir.
Isterse her bir at bagina bir dinar, isterse hepsine deger bigerek iki yiiz dirhemden bes dirhem
verir. Bu Eb( Hanife’nin goriisiidiir. Imameyn ise atlara zekat diismez. Zira Peygamber
Efendimiz: ‘MUsliman ne kolesinde ve ne de atinda zekat yoktur’ buyurmustur. Imam Ebd
Hanife ise ‘Otlama ile yetinen her bir ata ya bir dinar veya on dirhem diigser’ hadisine dayanarak

diger hadisi sirtinda savas yapilan ata yorumlamustir ki, bu yorum Zeyd b. Sabit’den menkuldiir.

272 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.121.

213 Zeyla’i, Nasbii’r-Raye, s.146.

274 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.272.
275 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, 5.272.
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Bir dinar ile on dirhem arasinda muhayyerdir goriisii de Hz. Omer’den gelmektedir.”27®

Cumhur ulema da ata zekat diismedigi goriisiindelerdir. Zira Hz. Omer’de atlardan zekét
almamistir.?’’ Cabir’in naklettigi rivayette her otlayan at icin bir dinar verilir denilmektedir.

Déarekutni bu hadis ¢ok zayiftir demistir.?’®

Imameyn’in bir baska delili de Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Ummetimden atlarin
ve kolelerin zekatim affettim”?’® sdziidiir. Imam Eb0 Hanife’nin delili ise Cabir’den rivayet
edilen “Her sdime at icin bir dinar yahut on dirhem zekat vermek gerekir. Cihat i¢in hazirlanan
atlarda ise zekat yoktur?® hadisidir. Her ne kadar Hz. Omer déneminde de Mervan doneminde
de sdime atlardan zekat alinmis oldugu bilinmekteyse de Hanefi mezhebinde fetva imameyn’in
goriisiine gore verilmistir.?82Osmanli dénemi seyhiilislamlarindan Catalcali Ali Efendi’de

binmek icin alinan atlarda zekatin olmadigimi soylemistir.?8?

2.2.6.3. Giimiisiin Zekati

“Imam Eb( Hanife’ye gére giimiisiin iki yiiz dirhemden fazla olan miktarinda eger o
miktar kirk dirhem yoksa zekét yoktur. Ancak ne zaman ki kirk dirhem veyahut fazla olursa o
zaman kirk dirheme bir dirhem zekét diiser demistir. imameyn ise iki yiiz dirhemden fazla olan
miktara, kirk dirhemden az da olsa, miktarina gore zekdtin diisecegini séylemistir. Zira Hz.
Ali’den gelen rivayete gore Peygamber Efendimiz ‘iki yiz dirhemden fazla olan miktar ise,
miktarina goredir’ buyurmustur. Hem de zekat zenginlik nimetinin siikriidiir. Zenginlikte
seriatta nisaba Malik olmakla hasil oldugu i¢in nisaptan az olan mala zekat diismez. Nisaptan
fazla olan malin nisaptan fazla olan miktarina ise zekét diismemesi manasizdir. Hayvanlarim iki
nisab1 arasinda kalan miktara zekat diismemesi ise, bir hayvani bolmek zorunluguna diismemek
i¢indir. Imam Eb( Hanife ise, Peygamber Efendimiz Muaz b. Cebel’e yazdig1 mektupta gecen;
‘kiisurattan bir sey alma’ ve Amr b. Hazm’1in mektubunda gegen ‘kirk dirhemden asagi olan

giimiiste zekat yoktur’ hadislerine dayanmistir.”?83

276 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.122.

277 {bn Riist, Bidyetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, 5.554.
278 Zeyla’i, Nasbii’r-Raye, s.147.

219 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.281.

280 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), Mebs(t, ¢.2, 5.281.

281 fhn-i Abidin, Redd’iil-Muhtar Ale’d-Diirrii’l-Muhtar, c.4, 5.52.
282 H, Necati Demirtas, Fetava-y1 Ali Efendi, Kubbealt1 Yayinlari, Istanbul 2014, c.1, 5.27.
283 Merginani, el-Hidaye, c.1, 5.125-126.
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Imam Eb( Hanife “Iki yiiz dirheme ulasmadikca giimiiste zekat yoktur. Iki yiiz ditheme
ulastiginda bes dirhem zekét vardir”?%* hadisini delil gostermistir. Ayrica Hz. Peygamber’in
Muaz b. Cebel’i Yemen’e génderirken ona sdylemis oldugu “iki yiiz dirhemin altinda olan
giimiiste zekat yoktur. iki yiiz dirhemde bes dirhem zekat vardir. ki yiiz dirhemi asan miktar
kirk dirheme ulagsmadik¢a bu kisimdan ayrica zekat verilmez. Kirk dirheme ulasinca 6nceki bes
dirhemle birlikte bir dirhem daha zekat verilir.”?% Hadisi delil gostermistir. Hz. Omer’de bu
goriistedir.?®® Imameyn ise Hz. Ali’den rivayet edilen “Iki yiiz dirhemde bes dirhem zekat
vardir. iki yiiz dithemden fazla olan giimiiste bu hesaba gore (kirkta bir) zekat vardir.”?%’
Hadisini delil gosterir. Imam Safii, ibn Omer ve ibrahim en-Nehai de bu gériistedirler.?%® imam
Ebl Hanife, imameyn’in delil olarak sundugu hadisteki “...iki yiiz dirhemden fazla olan
glimiiste kirkta bir zekat vardir.” S6ziinii bastaki kirk dirhemin degil iki yiiz dirhemden sonraki
kirk dirhem kastedilmektedir demistir. imam Eb0 Hanife siime hayvanlarda oldugu gibi
paralarda da kiisuratin zekéta tabi olmadigini sdylemistir. Sebep olarak ise her ikisinde de hem
zenginlerin hem fakirlerin durumunun gozetildigini sdylemistir.?®® Cumhur ise “Her kirk
dirhem de bir dirhem paramzin zekatin1 verin. iki yiize tamamlanincaya kadar size bir sey
vermek gerekmez. Para iki yliz dirhem olunca, bundan bes dirhem zekat vermek gerekir. Fazlas1
bu hesaba gore zekata tabidir.”?®® Goriisiine dayanak fazlaligin da %2,5 oraninda zekata tabi

oldugunu sdylemislerdir.?% Goriilmektedir ki imameyn’in goriisii kabule daha sayandur.

2.2.6.4. Altinin Zekat1

“Imam Eb( Hanife’ye gore yirmi miskal?®? den fazla olan miktarda, eger o miktar dort
miskalden az olursa zekat yoktur. Imameyn ise “dort miskalden az da olsa, kirkta biri zekattir”
demislerdir. Clnku seriatta bir miskal altin on dirhem giimiis degerindedir. Bunun i¢in nisaptan

fazla olan altin miktar1 eger dért miskal olursa kirk dirhem giimiis degerinde olur.”?% Maliki,

284 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.283.
285 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.283.
286 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.283.
287 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.283.

288 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.283.

289 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, 5.283.

2% \/ehbe Zuhayli, islim Fikh1 Ansiklopedisi, Risale Yaynlari, istanbul 1992, c.3, 5.286.

291 \/ehbe Zuhayli, islim Fikh Ansiklopedisi, c.3, 5.286.

292 Y{iz arpa agirhiginda bir 6lgii birimidir. Osmanlilarda (4.81125gr.) agirhginda bir agirlik élgiisiidiir. Fikih ve
Hukuk Terimleri, “Miskal”, Ensar Yayinlar1, Istanbul 2013.

2% Merginani, el-Hidaye, c.1, s.127.
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Safii ve Hanbeliler de bu goriistedirler. Hasan Basri ise altin kirk dinar1 bulmadik¢a zekat

diismez demistir. Kirk dinar1 buldugunda da bir dinarinin zekét olarak diisecegini sdylemistir.2%*

Hz. Peygamber’den gelen “Altinin zekatin1 her yirmi dinarda yarim dinar veriniz”
hadisiyle amel etmek ulemanin ¢oguna gore vacip degildir. Ciinkii bu hadisi yalnizca Hasan b.
Imare rivayet etmistir. > Goriildiigii ilizere diger mezhep alimleri de Imameyn gibi
diisiinmektedir. Burada bir goriis birligi olusmustur. Bu nedenle imameyn’in goriisii kabule

daha sayandir.

2.2.6.5. Ticaret Esyasi

“Altin ile giimiisiin nisaplar1 birbirleriyle de tamamlanir. Zira ikisi paralik vasfinda
misterektirler. Nitekim her birine ayr1 ayr1 zekét diismesi de para olduklari igindir. Sonra altin
ile giimiis nisaplariin birbirleriyle tamamlanmasi Imam Eb0 Hanife’ye gore agirliklan ile
degil, degerleri itibari iledir. Imameyn ise ister altin ister giimiis olsun, ikisinde de muteber
olanin agirlik oldugunu séylemistir. Bu ihtilafa gore, eger bir kimse yiiz dirhem giimiis ile yiiz
dirhem giimiis degerinde bes miskal altina malik olursa veyahut bir kimsenin agirlig1 iki yiiz
dirhemden az ve fakat degeri iki yiiz dirhemden ¢ok olan bir kemeri bulunuyorsa, imam EbQ
Hanife’ye gore bu kimseye zekat vaciptir. Imameyn’e gore ise vacip degildir.” 2°® Imam
Malik’de Eb( Hanife ile ayn1 goriistedir. imam Safii ise “ne altin giimiisiin ne de giimiis altinin

zekatin1 tamamlar” demistir. 2%’

Ihtilafin nedeni; altin ve giimiisiin sermaye olmast ve itlaf edilen mallarin onlarla deger
bulmasidir. Bir diger ihtilaf da altin ve glimiisiin sahsina mahsus hiikiim olmasi yoniindedir. Bu
nedenle altin ile giimiis birbirinin nisabin1 tamamlamaz diyenler ikisinin de nisap miktar1

farklidir demislerdir.?%

Imameyn’in delil olarak paralara deger bicmeye kul haklarinda itibar edilmedigi gibi
zekatta da itibar edilmeyecegi goriisiinde olmalaridir.?®® Ornek olarak da iki yiz elli dirhem

agirhiginda ve degeri de iki yiiz dirhem olan ibrige sahip kimse zekat vermez. Eger deger bigme

29 Tbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, $.563.
2% iy Riist, Biddyetii’l Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, c.1, 5.563.
2% Merginani, el-Hidaye, c.1, s.128.

297 fpn Riist, Biddyetii’l Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, c.1, 5.564.
2% fpyn Riist, Biddyetii’l Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, c.1, 5.564.
299 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, 5.290.
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esas olsaydi buna da zekatin farz olmas1 gerekirdi demislerdir.>® imam Eb( Hanife ise ticaret
mallarmin ayn (kendileri) olmalarn itibariyle farkli oldugunu ama ekonomik degere sahip
olmalar1 hasebiyle cins olmalari yéniinde tek bir cins olarak kabul edilir demistir. 3t
Imameyn’in 6ne siirdiigii ibrik mevzusunda ise onun degerine itibar edilecek baska bir maddeye
eklenmesinin s6z konusu olmadigini sdylemistir.*°? Goriildiigii iizere Imam Eb{ Hanife’nin
goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii Imameyn’in 6ne siirdiigii gibi altin ve giimiiste esas olan
agirlik degil sahip olduklari degerdir. Kabul goren genel goriise gore de altin ve giimiis semen®®

degeri tasimaktadir. Bu nedenle ortak bir degerde bulustuklar1 i¢in nisap yOniiyle birbirlerine

tamamlanmasinin icap etmesi gerekir.

2.2.6.6. Maden ve Hazinelerin Zekati

“Kisinin kendi evinde bulup ¢ikardigi madenlere imam Ebl Hanife’ye gore zekat
diismez. Ciinkii maden, i¢cinde bulundugu topragin parcasidir. Uzerinde ev insa edilen toprakta
ise devletin bir hakki yoktur. Fakat hazine Oyle degildir. Zira hazine topragin bir pargasi
olmayip sonradan topraga gomiilen bir seydir. Imameyn ise, ‘madenlerde zekat beste birdir’
hadisinin itlagina dayanarak kisinin kendi evi ile bir baska yerde bulundugu madenler arasinda

ayrim yapmamugtir.”304

Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Rikdzda beste bir vergi vardir.”3% Hadisinde rikaz
hem defineyi hem de madeni kapsayan bir kelimedir.3% Rikaz sozliikte yer altinda asli halde
bulunan maden ve gériilii halde bulunan define demektir.3%” Hz. Peygamber’e rikdz nedir diye
sorulmus o da Allah’m yeryiiziinii yarattiginda orada yarattig1 altin ve giimiistiir demistir.3%
Imam Safii’de altin ve giimiis disindaki madenlerde zekat yoktur demistir. Delil olarak ise Hz.

Peygamber den rivayet edilen “Altin ve giimiiste kirkta bir zekédt vardir” *®° hadisine

300 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, 5.290.
301 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.290.
302 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, 5.290.

303 Taraflarin iizerinde anlastiklar1 bedeldir. Besir Goziibenli, “Semen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2009, Cilt 36, 465.
304 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.130.

305 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.318.
306 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.318.
307 Fikih Ve Hukuk Terimleri SézIiigii, “Rikaz”, Ensar Yaynlari, Istanbul 2013.
308 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.318.
309 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.2, s.317.
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dayanmustir. Bu deliller gdstermektedir ki Imameyn’in goriisii kabule daha sayandur.

Seyhiilislam Ali Efendi’de beste birinin beytii’l-male ait oldugunu sdylemistir.31°

2.2.6.7. Zekat Kimlere Verilir Kimlere Verilmez

“Kisi zekdtim1 anne ve babalari ile gocuk ve torunlarina veremez. CUnkl anne ve
babalarla ¢ocuklar arasinda menfaatler miisterektir. Ayni1 sebebe binaen kisi zekatini karisina
da veremez. Imam Eb{i Hanife’ye gore ayn1 sebebe binaen kadinda kocasina zekatin1 veremez.
Imameyn ise ‘Sana — hem sadaka verdigin hem de akrabalik hakkin1 gézettigin igin — iki ecir
vardir’ hadisine dayanarak kadinin, zekatin1 kocasina verebildigine kail olmuslardir.
Peygamber Efendimiz bunu ‘Ben kocama sadaka verebilir miyim?” diye soran Abdullah Ibn-i

Mesud’un hanimina cevap olarak buyurmustur.”3!!

Ibn Mesud’un hanimi Zeynep’in Hz. Peygamber’e gelip “ey Allah’m Resulii sen
bizlerinde sadaka vermesini emrettin bende takilarimi vermek istedim Ibn Mesud bana senin
sadakana ben ve ¢ocuklarim daha muhtagtir dedi” demistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber
“kocan dogru sdylemis onlar senin sadakana herkesten daha layiktir” demistir.3!? imam Eb0

313

Hanife burada bahsedilen sadakanin tatavvu (nafile) olan sadaka®*°oldugunu diistinmektedir.

Hanbeliler kadinin kocasina zekét veremeyecegini sdylemis, sebep olarak da nafaka
yoluyla zekatin kadina geri geldigini belirtmislerdir.3'* Safii ve Malikiler ise kadinin yoksul
olan kocasina zekatin1 verebilecegi kanaatindedirler.3!® Delil olarak imameyn’in 6ne siirdiigii

Abdullah Ibn Mes’ud’un karis1 Zeynep’in sadakasini kocasina vermesi olayini gdstermislerdir.

Burada Imam Eb0 Hanife’nin kocaya zekat vermenin dogru olmadigin1 diisiinmesinin
sebebi Imameyn’in one siirdiigii delilin sadece sadakayr kapsadiginm diisiinmesidir. Imameyn
ise bunu genellemis ve zekatta verebilir demistir. Nitekim Osmanli Seyhiilislamlarindan

Catalcali Ali Efendi’de bu yonde fetva vermistir.1®

310 H. Necati Demirtas, Fetava-y1 Ali Efendi, c.1, s.29.
311 Merginant, el-Hidaye, c.1, s.137.

312 Zeyla’i, Nasbii’r-Raye, s.153.

313 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, c.3, 5.297.

314 Hamdi Dondiren, islam ilmihali, 5.654.

315 Hamdi Dondiren, islam ilmihali, 5.654.

316 H. Necati Demirtas, Fetava-y1 Ali Efendi, c.1, s.27.
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2.2.6.8. Fitre Bab

“Iki kisi arasinda miisterek bulunan kolenin fitresi ikisine de vacip degildir. imam Eb(
Hanife’ye gore iki kisi arasinda miisterek bulunan koleler bir den fazlada olsalar hiikiim
boyledir. Clnkl bu durumda da kolelerin her biri, ikisi arasinda miisterek oldugu ig¢in
ortaklardan her biri onun iizerinde basli basia velayet hakkina sahip degildir. imameyn ise
koleler birden fazla oldugu igin her bir ortaga basl basina bir tane kole diiser. Bunun igin her

birine birinin fitresi vacip olur demislerdir.”3!’

Cumhur ulemada kisinin kolesi i¢in fitre vermesinin gerektigi goriisiini
benimsemistir.>!® Delil olarak da Ibn Omer’den rivayet edilen; “Restilullah kiiciik-biyiik, hiir-
kole, ge¢imini sagladiginiz kimseler i¢in fitre sadakasi vermemizi bize emretmistir” hadisini
gostermislerdir.®!® Goriilmektedir ki imameyn ile cumhur ulema koleye fitir sadakasi gerektigi
goriisiindedir. Imameyn iki kisi arasinda birden fazla miisterek kdle varsa her bir ortaga bir kéle
diistiigiini bu nedenle misterek olan kolelerde fitir sadakasinin verilmesi gerektigi
kanaatindedir. Cumhur da kisinin eli altindaki kole icin fitr sadakasmnin oldugunu

sdylemektedir. Bu nedenle imameyn’in goriisii kabule daha sayandar.

2.2.7 Orucla Ilgili ihtilaflar
2.2.7.1. Hem Kaza Hem Kefareti Gerektiren Seyler

“Imam Eb{ Hanife bireyin karninda ya da kafasinda bulunan derin bir yaranin tedavi
edilirken ilacin karin ya da kafa bosluguna kadar inmesi halinde orucun bozulacag: sonucuna
varmistir. Imameyn bu konuda ilacin bosluga kadar inmesinin kesin olmadigimi, yaraya ilag
birakilirken ilacin sivi dahi olsa yaranin bazen agilip, bazen kapanacagini sdylemis, bu nedenle
ilacin i¢e kadar niifuz etmesinin kesin olmadigini belirtmistir. Imam Eb(i Hanife de ilag sivi

haldeyken ilacin yaranin derinliklerine kadar ulasabilecegini sdylemistir.””32

Imam Malik’de mideye kadar ulasan seyin besin olup olmamasina bakmaksizin orucu

bozacagi kanaatindedir. Burada ki ihtilafin sebebi besin olmayan maddeleri besin olanlara kiyas

317 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.140.

318 \/ehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, c.3, 5.400.
319 \/ehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, c.3, 5.400.
320 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.151.

48



etmektir. Ciinkii nass sadece besin olan seyler hakkinda gelmistir. Besin olmayan seylerin orucu

bozup bozmadiginda herhangi bir delil yoktur.3?!

Imameyn orucun bozulmasi igin orucu bozan seyin insanda yaratilistan bedene ulasan
bir kanaldan viicuda ulasmasini esas almistir.*?> Buna gore igne yaptirmakta orucu bozmayan
durumlar arasindadir.**Imameyn’e gére orug; “normal bir yoldan agiz veya burun gibi bir

uzuvdan igeriye bir sey gotiirmemek suretiyle tutmak”32*

seklinde tamimlanmistir. imam EbdQ
Hanife ise orucu bozan seyin viicuda ulasan sey oldugunu sdyler bu nedenle ulasma yolunu
dikkate almamistir.®?® Goriildiigii iizere Imameyn’in gériisii kabule daha sayandir. Nitekim
Ezher Universitesi de 1948 yilinda bu ydnde fetva vermistir.32® Osmanli Seyhiilislamlarindan
Catalcali Ali Efendi’de bu yonde tercih de bulunmustur.3?” Imam Ebi Hanife bu konuda daha

cok ihtiyat ilkesine, Imameyn ise tahkik ilkesine gore goriis belirtmistir.

“Imam Eb0( Hanife orug tutmaya niyet getirmeyen kimse icin yiyip icmekle kefaret
lazim gelmeyecegini sylemistir. Imameyn ise eger 6gleden dnce yiyip icerse kendisine kefaret
lazim gelecegi kanaatindedir. Sebep olarak da 6gleye kadar kisinin niyet getire bilmesinin
miimkiin oldugu fakat yiyip igmeyle bu imkam ortadan kaldirdigim ifade etmislerdir. Ogleden

sonra bir sey yiyip igmeyle kazanin lazim gelecegi sonucuna varmislardir.

Imam Eb( Hanife kefaretin ancak tutulmus olan orucu bozmakla lazim gelecegini, bu
kimsenin ise niyet getirmedigi i¢in yiyip i¢gmesinin orucu bozmak degil, oru¢ tutmamak

oldugunu soylemistir. Orug ise ancak niyetle tutulabilir demistir.”3?8

Imameyn &gleden 6nceki imsakin hilkminiin niyetle oruca déniise bilecegini, 6gleden
sonra ise doniisemeyecegi kanaatindedir. Bu nedenle Imameyn, kisinin 6gleden dnce bir sey
yiyip icmekle oruca kars: sug isledigi goriisiindedir.3?® imam Eb( Hanife ise kefaretin oruca

kars1 islenen sugun tam olmasiyla gergeklesecegi kanaatindedir.®3® Boylece o, Kisinin niyet

321 Tbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.1, s.489.

322 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.3, 5.102.

323 Hayrettin Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, iz Yayncilik, istanbul 2012, s.112.
324 Hamdi Dondiren, islam ilmihali, 5.552.

325 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, ¢.3, 5.102.

3% Hayrettin Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 5.112.

327 H. Necati Demirtas, Fetava-y1 Ali Efendi, c.1, s.37.
328 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.154.

329 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.3, s.134.
330 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, ¢.3, 5.134.
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etmeden 6nce oruglu olmadigi i¢in aya gosterilen saygi ile oruca gosterilen sayginin bir birinden
ayrildigin1 sdylemis ve “bu sebeple kefaret gerekmez” demistir.33! Goriildiigii iizere Imam Eb(
Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii kisi oruca niyet etmemistir yani oruca hig
baslamamistir bu nedenle kefaret gerektirecek bir sey olusmamstir. Imameyn burada ihtiyat ve
sedd-i zerai ilkesine imam Eb{ Hanife ise teysir ilkesine gore hiikiim vermistir. imameyn bu
konuda genisletici bir fetva verilirse halkin bunu suiistimal edecegini; Ramazanin
biitiinliigliniin bozulacagini, Ramazani farkli giinlerde tutma veya ibadeti hafife almaya neden

olabilecegini diisiinerek bu hilkkme varmis olabilir.

2.2.7.2. itikaf Babi

“Imam Eb( Hanife itikafi bir mescit veya camiye kapanip durmak olarak tafir etmistir.
EbQ Hanife’ye gore kisi az bir siireligine dahi cami veya mescidi terk ederse itikafi bozulur.
Kiyas da bunu gerektirir. Imameyn ise eger kisinin disarida gegen vakti yarim giinden az olursa
itikafin bozulmayacagini zira bunda zaruret bulundugu i¢in istihsanen de boyle olmasi gerektigi
goriistinii benimsemistir.”%*? Hz. Aise’de Hz. Peygamber’in zaruri durumlarda eve geldigi
soylemistir.33® Bu hadis muttefekiin aleyhtir.33* imam Malik itikafta olan kisinin mescidin catis1
altindan baska bir catiya girerse itikafi bozulacagini; imam Safii ise kisinin ancak cumanin
kilindig1 bir mescitte itikafa girebilecegini, bir bagka camiye cuma namazi i¢in gitmek dahi olsa

kisinin mescitten ¢ikamayacag goriisiine varmistir.>*

Imameyn’in mutekifin yarim giinden az bir siire itikAf yerinden ¢ikmasini itikafi
bozmayacagina, Kisinin giiniin cogunu mescitte ge¢irmesini akli delil gostermistir. Ciinkii —az
(yarim gilinden az) bir kismi1 harig- giinlin ¢ogunu mescitte gegiren giiniin tamamini mescitte
gecirmis gibi olur. “Az ¢oga tabidir” demislerdir.>*® Imam Eb( Hanife ise mescitte kalmay1
itikAfin bir riiknii olarak gdrmektedir. Disar1 ¢ikmayla riikniin ihlal edildigini soylemis,*’
oruglu olan kisinin nasil ki az yemesiyle orucu bozuluyorsa itikafta olan kisinin de az da olsa
disar1 ¢ikmasiyla itikafinin bozulacagim sdylemistir.*® Goriildiigii {izere iImameyn’in goriisii

kabule daha sayandir. Zira Hz. Peygamber’in zaruri durumlarda disar1 ¢iktigi yonuinde bilgiler

331 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.3, 5.134.
332 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.158.

333 Muslim, Hayd, 3/3.

334 bn-i Hacer, Bulugu’l-Meram, s.276.

335 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, ¢.3, 5.187.
33 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.3, s.189.
33"Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.3, 5.189.
338 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.3, s.189.
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bulunmaktadir. imam Eb{i Hanife ise kiyas-1 celi yaparak hiikiim ¢ikarmistir. Fakat burada Hz.
Peygamber’den gelen ¢iktigina dair sahih hadisler vardir.3® Bir baska agidan baktigimizda ise
Ebs Hanife farkli iki ibadeti bir birine kiyas etmistir (kiyas mea’l-farik). Imameyn bu konuda

istihsan ile genel hiikiimden istisna yaparak kiyas1 hafi yapmustir.

2.2.8. Hac lle Ilgili Thtilaflar

“Imam Eb0 Hanife’ye gore, iki gozii kor olan kimseye beraberinde kendisine yardimei
olacak bir kimsesi bulunsa bile hacc vacip degildir. imameyn’e gére beraberinde kendisine
yardim edecek bir kimse bulunursa vaciptir. Kotiiriim olan kimsenin sayet yardimcisi bulunursa
Imam Eb( Hanife’ye gore hacc yapmasi vaciptir. Ciinkii kétiiriim, yolda kendisine yardim

edecek bir kimse bulundugu zaman binmek igin ara¢ bulan kimse gibidir.”34

Imameyn’e gére bedeniyle hacc yapma imkanima sahip kor kimsenin bir yardimciya
(kilavuza) ihtiyac1 vardir.®*! Kor kimseyi yolunu kaybeden kimseye kiyas etmisler, yolunu
kaybeden kimse nasil ki yolu tarif edecek birini buldugunda hac kendine vacip oluyorsa kor
kimsede kendine yardim edecek birini buldugunda ona da haccin vacip oldugu hiukmdine
varmiglardir.®*? imam Eb( Hanife ise kor kimseyi kotiiriim olan kimseye kiyas etmistir.>*® Nasil
ki kotiiriim kimse Beytullah’a ulasmaktan acizse kor olanda bu hiikiimdedir.*** Kilavuzun
varhginin burada yoklugu hiikmiinde oldugunu sdylemistir.®*® imam Maturidi de kendisini
Beytullah’a ulagtiracak hayvanin iizerinde duramayacak kadar yash kisiye de haccin farz
olmadigin1 sdylemis sebep olarak da bineginin sirtinda duramayan kimsenin binegi yok
hiikmiindedir demistir.3*® Gériildiigii iizere Imam Eb( Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir.
Nitekim Allah hacca gii¢ yetirenleri Beyt’i haccetmelerinin gerekli oldugunu bildirmistir.34’
Her ne kadar ayetteki istita’a/gii¢ yetirmek Hz. Enes’den mervi bir hadiste Hz. Peygamber gli¢
yetirmek (yol bulabilmek) den kastin azik ve binek oldugu tefsiri®*® olsa da ayetin umumundan

giic yetirmenin salt bedeni gii¢ yetirmek oldugu hiikmii de ¢ikar. Buna gore kotiiriim, kor gibi

339 Buhari, I’tikaf, 8; Miislim, Selam, 24.
340 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.161.

341 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.290.
342 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.290.
343 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.290.
34 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.290.
345 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.290.

346 Eb{1 Mans(r el-Maturidi, Te’vilatii’l Kur’4an, ¢.2, Bekir Topaloglu ve Kemal Sandike1 (Cev.), Ensar Yayinlari,
Istanbul 2015, 5.407.

37 Kur’an, Al-i imran, 3/97
%8 {bn-i Hacer, Bulugu’l-Meram, s.281.
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kimseler bedensel olarak gli¢ yetiremediklerinden onlara hacc nisap miktarini asan mali gucleri
olsa da onlara hac farz degildir. Nitekim Ebli Hanife yukarida oldugu gibi kor i¢in kilavuz ve
kotlirim i¢in binek vasitalarini vacip gormemistir. Zaten O, namaz kiraatinde “Fatiha
okumayanin namazi yoktur” hadisi oldugu halde onunla istidlal etmeyerek Kur’an’daki
“Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyunuz!” ayetiyle hiikiim ¢ikarmis ve Fatiha okumanin vacip
oldugu sonucuna varmistir. Kor olan kimse binege sahip olsa bile kendi durumundaki acizlikten

dolay1 yok hiikmiinde olmasi gerekir.

2.2.8.1. ihrama Girmek

“Ebl Hanife kisinin Arafatta 6gle namazini tek olarak kilmasi halinde ikindi namazini
vaktinde kilacagni; Imameyn ise tek de olsa cem’ yapabilecegini sdylemistir.”**® Imameyn’e
gore 6gle ve ikindi namazlarinin birlestirilmesinin cevazinin sebebi, vakfe suresini uzatma
ihtiyac1;**° Ebu Hanife’ye goére vakfenin kesintiye ugramamasidir. Cinkii vakfenin giines
batincaya kadar devam etmesi vaciptir.®®* O ikisi, Namaz1 tek basina kilanla cemaatle kilan
arasinda bir fark gozetmemisler; Arafat’ta namazlar1 birlestirmeyle Miizdelife’deki ikinci
birlestirmeyi birbirine kiyas etmislerdir. 2 imam Eb{ Hanife, namazin mii’'minlere belirli
vakitlerde farz oldugu®®® ayetini delil kabul etmis; vakte riayetin terk edilmesinin, ancak baska
kesin bir delille caiz olabilecegini sdylemistir.3** Stinnetten delil olarak da Hz. Peygamber ve
halifelerin bu yonde uygulamalarin1 rnek gdstermistir.3*® Bu tiir birlestirmenin yer ve zamana
0zgii oldugunu, bunun da tipki cuma namazindaki iki rekatla birlikte hutbe okumanin imamsiz
caiz olmamasi gibi oldugunu belirtmistir.®*® imam Ebi Hanife, yalniz basina namaz kilan
kimsenin; ikindi namazi vakti vakfenin yapildigi yerde namaz kilmasi gerektigini, namaz
kildig1 esnada vakfede sayildigini, bu nedenle vakfenin kesintiye ugramadigini soylemistir. 3’

Cemaatle namaz kilan kimselerin; saflar1 diizgiin tutmak i¢in yerlerinden ayrilmalarinin asil

oldugunu, tek basina kilan kimsenin bdyle olmadigini, bu nedenle cemaatle namaz kilanin iki

349 Mergmani, el-Hidaye, c.1, 5.174.
350 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(it, c.4, s.30.

31 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.30.
352 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(it, c.4, s.30.
353 Kur’an, Nisa Suresi, 4/103.

354 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.31.
355 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.31.
36 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.31.
357 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.31.
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namazi birlestirmesinin esas oldugunu sdylemistir.**® Goriildiigii {izere Imam Eb( Hanife’nin

goriisii kabule daha sayandir.

“Imam Eb( Hanife, Mina’da yapilan seytan taslamayla ilgili olarak dordinci giinin
taslarin1 6gleden once de atmayr caiz gdrmiistiir. Imam Eb( Hanife’'nin bu goriisii bir
istihsandir. Iimameyn ise dordiincii giinii de diger giinler gibi -6gleden sonra atildig1 sekline-
kiyas ederek caiz olmadigini sdylemistir. Imam Eb{ Hanife, kisinin bayramin dérdiincii giiniin
taglarin1 atmak i¢in Mina’da bekleyip beklememekte kisi muhayyer olduguna gore, bekledigi
zaman 6gleden Once atabilmesi evleviyetle lazim gelir demistir. Fakat ikinci ve liglincii glinlin
taglarin1 meshur olan rivayete gore 6gleden dnce atmanin caiz olmadig1 kanaatindedir. Clnki
bu taslar1 hi¢ atmamak caiz olmadigina gore vakitleri gelmeden atmanin caiz olmamasi gerekir.
Birinci giiniin taslarina gelince vakti fecrin sokmesiyle baslar.”®® Hz. Aise’den gelen rivayete
gore Hz. Peygamber tesrik (bayramin ikinci ve {iglincii) giinleri Mina’da kalarak seytanlari

ogleden sonra taglamigtir.3%°

Imam Eb( Hanife ibn Abbas’dan mervi “Tesrik giinlerinin sonunda giin (gunin
aydinlhigi/giines) yiikselince taslama yapin” hadisini delil olarak almistir.®* Bu hadisten yola
¢ikarak birinci gilin giinesin zevalinden Once taglamanin yeterli oldugundan hareketle son giin
de boyledir demistir.3%? O, hacinin gece olmadan Mekke’ye ulasabilmesi i¢in zevalden dnce tas
atmasini caiz gordiigii gibi dordiincii glinlin taslamasinin terk edilmesini de evleviyetle caiz
gdrmiistiir. ** Goriildiigii iizere Imam Eb{ Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii

kisinin menfaatini esas almis ve delili de bu yonde kuvvetlidir.

“Kisi hac gorevini yapmak i¢in mikata kadar gelir, orada baygin diiserse fakat
arkadaslart onun yerine ihrama girip telbiyede getirirse bu kisinin hacci Ebti Hanife’ye gore
caizdir. Imameyn’e goreyse bu durum caiz degildir. Ciinkii bu kisi arkadaslarina boyle bir yetki
vermemistir. Iimam Eb{ Hanife ise yetki vermeyi gerekli gormemis arkadaslik kavramimin bunu
gerektirecegini sOylemistir. Bu durumun acgik bir sekilde boyle olmasa da dolayli olarak

(zimnen) bu sekilde oldugu kanaatindedir.”%%*

3% Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.31.
39 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.181.

360 Zeyla’i, Nasbi’r-Raye, s.180.

361 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.129.
362 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.129.
363 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.130.
364 Merginani, el-Hidaye, c.1, 5.194.
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Ibn Abbas’dan gelen bir rivayette adamin biri Ibn Abbas’in yanina gelmis ve O’na; “ben
mikat’1 ihramsiz gectim” demis O da geri doniip telbiye getirmesini aksi takdirde haccinin
olmayacagimi, Hz. Peygamber’den bu yonde bir soz isittigini soylemistir.>®® Goriildiigii iizere
eger bir kisi baygin dahi diigse bu hal o kisinin {izerinden kalktig1 zaman tekrar doniip ithrama
girme imkani vardir bu nedenle bu kisinin yanindaki arkadasinin niyet etmesinin yeterli
olmayacagimni gostermektedir. Cumhur ulema da mikat yerlerini ihramsiz gecen kimseye geri
donmedikce kurban gerekecegini soylemislerdir.*®® Bu sebeple Imameyn’in goriisii kabule

daha sayandir.

2.2.8.2. Temettii Hacc1

“Imameyn’e gére, kurbanlik eger deve olursa iizerine nisan isareti konur. imam Eb0
Hanife’ye gore ise, nisanlamak mekruhtur. Nisanlamak devenin kurbanlik oldugu bilinsin diye
horgiiciiniin sol veya sag yaninin alt tarafindan yarip kani ile deveyi boyamaktir. Demislerdir
ki sol yandan yarmak daha uygundur. Zira Peygamber Efendimiz kasten, kurbanliklarinin sol

yanini yardirmustir. iclerinde sag yanlari yarilanlar olmussa da kasten olmamustir.

Kurbanlik develeri nisanlamak, Imam Eb{ Hanife’ye gére mekruh; Imameyn’e gore ise
iyidir. Imameyn demistir ki; deve bir suyun basina indigi zaman kovulmasin veya kayboldugu
zaman onu goren sahibine geri versin diye kurbanlik devenin boynuna nisan baglanir. Bu
maksat, nisanlamakla daha fazla hasil olur. Ciinkii boynuna baglanan herhangi bir sey diisebilir.
Viicudunda acgilan nisansa sabittir. Bunun i¢in nisanlamak siinnettir. Fakat hayvana iskence
verdigi i¢in biz ona “siinnet degil iyidir” diyoruz. Imam EbG Hanife de nisanlamak iskencedir
ve nehy edilmistir. Peygamber Efendimizin, kurbanliklarim1 nisanlatmas: ise onlari
kaybolmaktan korumak icindi. Ciinkii miisrikler yalniz nisanlanmis olan kurbanliklara
dokunmazlard1.”®®’ Hz. Peygamber’in kurbanliklar1 miisle yapmasi onlara gelebilecek herhangi

bir saldiridan korumak icindir. Daha sonra Hz. Peygamber miisleyi yasaklamistir.3%

Imameyn delil olarak Hz. Peygamber’den gelen “hedy kurbani olacak develere bizzat
kendi eliyle isaret koymustu” hadisini gostermislerdir.®®® Ayrica bu kurbanm kayboldugu

zaman iade edile bilmesi, hedy kurnani oldugunun bilinebilmesi ve herhangi bir zarar1 6nlemek

365 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.316.

366 \/ehbe Zuhayli, islim Fikh Ansiklopedisi, C.3, 5.475.
367 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.190.

38 Zeyla’i, Nasbii’r-Raye, s.184.
369 Buharf, Hacc, 106.
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i¢in isaretleme yapmay1 uygun bulmustur.®’® Imameyn, gerdanlik takmanimn veya Uzerine bir

ortu ortmenin disiip kaybolma riski tasidig icin en iyi yontemin misle®’

372

yapmak oldugunu

sOylemistir.

Imam Eb( Hanife ise gerdanlik takmanin hedy kurbani oldugunun bilinmesi i¢gin yeterli
oldugunu miisle yapmanin ise bedeneye (kurbanlik) sivrisinek gibi seylerin zarar verecegini bu
nedenle mekruh oldugunu sdylemistir.3”® Gériildiigii iizere Imam Eb{ Hanife’nin goriisii kabule
daha sayandir. Imameyn’in &ne siirdiigii hadis daha sonra Hz. Peygamber’in miisleyi

yasaklamasiyla mensuh olmustur.

“Eger Kife’de oturan bir kimse, hac aylarinda, 6nce umre ihramina girdikten sonra
umresini bozar ve bozdugu umreyi tamamlayip tiras olduktan sonra Basra’da oturur, ondan
sonra, bozdugu umreyi kaza etmek ilizere hac aylarinda tekrar umre yapar ve ayni yilda hac
ihramina da girerse, Imam Eb{( Hanife’ye gore temettii haccin1 yapmis olmaz. Imameyn’e
goreyse temettii haccin1 yapmis olur. Zira bu kimse Basra’da oturduktan sonra yeniden
yolculuga cikip bu yolculukta hem umre, hem hacci yapmustir. Imam Eb{ Hanife eski
memleketine dénmedigi igin hala eski yolculugu devam eder, eski yolculugunda yaptigi

umreyse bozulmus ve bu da onun kazasidir demistir.””*"*

Imam Malik’e gore kisi umreyi hacc aylarindan 6nce yapar ve umre ihramindan
¢tkmamas1 durumunda da hacc aylar1 da girdiyse temettii’ hacci yapilmis olur. imam Safii ise
umre i¢in hacc aylarindan once ihrama girilmigse umre fiilleri hacc aylarinda dahi yapilsa
temettu’ hacc1 yapilmis olmaz demistir.®”® imam Eb0 Hanife Ibn Abbas’dan rivayet edilen
“Hacc ile umre arasinda kendi beldesine, ailesinin yanina varmigsa bu kimse temettu’ yapmis
olur.””’® Bunun anlani demektir ki kisi her iki ibadet i¢in bulundugu yerden Mekke’ye yeni bir
yolculuk yapmis olmaktadir. Temettu’ hacci yapan kisiyse bu iki ibadeti bir yolculukta yapan

kisi demektir.3"’

370 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.257.

371 Bagkalarma ibret olmasi igin diigmanin burnunu, kulagini, diger organlarin1 kesmek demektir. Bkz. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.428. metinde gegen anlami hayvanin bir yaninin yarilmasi
anlaminda kullanilmisgtir.

372 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.258.

373 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.258.

374 Merginani, el-Hidaye, c.1, 5.193-194.

375 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.62.

376 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.62.

377 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.63.

55



Goriildigi gibi Eb Hanife tek mikatla hem umrenin hem de haccin ehline donmemek
kaydiyla Temettii olarak yapila bilecegini, Imameyn ise hem umre hem de hacc i¢in ayr1 ayri
mikat smirlarina donmeyi esas almistir. Burada kolaylik ve mesakkat agisindan Imam Ebd

Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir.

2.2.8.3. Thramda Yasak Olan Herhangi Bir Seyi Yapmanin Hiikmii

“Ihramda, kisi kendisine zeytinyagim siirerse Imam Eb{ Hanife’ye gore kurban,
Imameyn’e gore sadaka lazim gelir. Imameyn’e gore zeytinyag:, viicuda siiriilecek ilagtan gok
bir yiyecek maddesidir. Bunu yaninda da vicutlara surilmesiyle beraber de haserelerin
olumiine sebep vrmesinden 6tiir(i sadaka gerektirmektedir. Imam EbG Hanffe de her ne kadar
yiyecek maddelerindense de esasinda kokular1 glzel bir madde olarak kayda gecmektedir.
Kaldi ki vicuda siriliiyor olmasinda hasere bocekleri dldirmesi, killarin yumusamamasi
benzeri bir takim faydalar oldugu igin ihram halinde onu viicuda stirmek, tam bir suctur ve

bunun igin kurban gerekir. Bu ihtilaf da siiriilen zeytinyaginin halis olmas1 halindedir.”*"®

Tum mezhep alimleri, giizel kokulu bir yag ile yaglanmayi haram bulmuslardir.
Hanbeliler zeytinyag ile yag siiriinmeyi bunun disinda tutmuslardir. Malikiler ise guzel kokup
kokmamasi arasinda ayrim yapmanuslardir.®”®fmam Safii zeytinyagimin sagta kullanilirsa ceza
kurbani, baska bir yerde kullanilirsa herhangi bir sey gerektirmedigini sdylemistir.**imameyn
zeytinyagmin yenilen bir sey oldugunu bir koku olarak kullanilmadigini, zeytinyaginin
bocekleri dldiirecegini bu nedenle thram sugu islenmis olacagini ve bu durumun sadakayi
gerektirdigini soylemistir. 8! imam Eb( Hanife ise kokularin yagin icine atildigini ve bu
nedenle yagi, kokunun aslini olusturdugunu, koku nedeniyle vacip olan cezanin; kokunun
aslin1 kullanmak suretiyle de vacip olmas1 gerektigini belirtmistir.®®? Goriildiigii {izere Imam
Eb{ Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir. Diger mezhep alimlerinin ¢gogunlugunun kanaati
de bu yondedir. Buradaki tercih sebebi imam-1 Azam burada 6rfteki meseleyi daha teferruatls
ele almis, halkin orfiindeki yaga giizel koku katma ameliyesine dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle

goriisii daha sayandir.

378 Merginani, el-Hidaye, c.1, 5.194.

319 o|-Ceziri, Kitabii’l-Fikh Ale’l-Mezahib(’l-Erbaa, c.1, 5.648.
380 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el- Mebs(t, c.4, s.229.

381 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.229.

382 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.229.
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“Imam Eb0 Hanife; viicudundan hacamat vuracag yeri tiras eden kimseye kurbanin
lazim gelecegini; Imameyn ise kurban lazim gelmeyip sadakanin lazim gelecegini sdylemistir.
Imameyn; bu kimse hacamat vurmak i¢in hacamat yerini tiras etmistir. Hacamat vurmak ise
ihramda yasak olmadigina gore hacamat yerini tiras etmeninde yasak olmamasi gerekir. Ancak
su var ki ne maksatla olursa olsun her hangi bir yerini tiras eden kimse tiras ettigi yeri
temizlemis olur. Bunun igin ona kurban degil sadaka lazim gelir. Imam Eb( Hanife’ye gore
hacamat vurulacak yerin killarin1 tirag etmeden hacamat vurmak miimkiin olmadigi igin
hacamat yerini tirag etmek bizzat maksut olan bir seydir. Kaldi ki bu tiras ile bir uzvun tamami

temizlenmis olur. Bunun i¢in bu kimseye kurban lazim gelmesi gerekir.”383

Imam Eb( Hanife Hz. Peygamber’den rivayet edilen ihramli iken kan aldirdig 38
yoniindeki hadiste Hz. Peygamber’in kan alinan yerin tiras edildigine dair bir bilginin
olmadigini ve isinde usta olan birinin tiras etmeden de kani alabilecegini sOylemis, O, ceza
kurbanini gerektiren suctan sakinildigr gibi sadaka gerektiren suctan da sakinilmalidir
demistir.®® imameyn ise hacamat yapmanin ihramda yasak olmadigindan hareketle hacamat
yerini tiras etmeninde yasak olmadig1 kanaatindedir.*®® imam EbG Hanife gibi bunu asil maksat
olarak almamiglardir. Hz. Peygamber’in ihramliyken basindan hacamat yaptirdigi yoniinde
rivayet varsa®®’da genel ekseriyet bu hadisi kabul etmemistir. Zira ayette kurban yerine
varincaya kadar baslarin tiras edilmemesi buyrulmaktadir. ¥ Cumhur ulema da viicudun
herhangi bir yerini tirag etmeyi hac yasaklari arasinda gérmiis ve cezayi gerektiren bir durum

oldugunu belirtmistir.*¥ Goriildiigii iizere Imam Eb{ Hanife nin goriisii kabule daha sayandir.

“Ziyaret tavafini abdestsiz olarak, veda tavafini da abdestli olarak fakat bayram
giinlerinden sonra yapan kimseye kurban lazim gelir. Eger bu kimse, ziyaret tavafini clnup
olarak yapmis ise Imameyn’e gore ona yine bir kurban lazim gelir. imam Eb( Hanife’ye gére
bu kimseye iki kurban lazim gelir. Ciinkii veda tavafi vaciptir. Abdestsiz olarak yapilan ziyaret
tavafinin bir daha yapilmasi ise vacip olmayip miistehap oldugu i¢in birinci surette veda tavafi

ziyaret tavafi yerine gecmeyip veda tavafi olarak kalir. Ikinci surette ise, veda tavafi ziyaret

38 Merginani, el-Hidaye, c.1, 5.195.

384 Muslim, Hacc, 87.

385 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), Mebs(t, c.4, 5.138.
38 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), Mebs(t, c.4, 5.138.

387 Musa b. Zekeriya el-Haskefi, Eb Hanife Musned, Mustafa Acioglu (Cev.), Kaythan Yayinlari, istanbul 2015,
c.2,s.30.

388 Kur’an, Bakara Suresi, 2/196.

389 \/ehbe Zuhayli, islam Fikh Ansiklopedisi, c.4, 5.140.
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tavafi yerine geger. Clinkii cliniip olarak yapilan ziyaret tavafinin bir daha yapilmasi, veda tavafi
gibi vaciptir. Bu itibarla kisi bu surette ziyaret tavafini bayram giinlerinden sonraya birakmis,
veda tavafini da hi¢ yapmamis olur. Veda tavafinin yapilmamas1 halinde ise ittifak ile kurban
lazim gelir. Ziyaret tavafinin bayram giinlerinden sonraya birakilmasi halinde de ihtilaf vardir.
Imam Eb{ Hanife’ye gore kurban lazim gelir. Imameyn’e gore kurban lazim gelmez ancak bu
kimseye, Mekke’den ayrilmadig: siirece veda tavafini bir daha yapmasi emrolunur. Evine

dondiikten sonra ise artik emrolunmaz.”3%

Cumhur ulema da tavaf icin abdestli olmay1 ve tam bir temizligi sart kosmuslardir.>%!

Abdestsiz yapilan tavafin gecerli olmadigini kanaatindedirler.®®? Bu nedenle kisi bir tavafi
ciiniip olarak veya abdestsiz olarak yapiyorsa Cumhur ulemaya gore sartlar1 eksik olsa da yerine

getirmis sayilir. Burada Imam Eb( Hanife’nin goriisii kabule daha sayandur.

Imam Eb{ Hanife’ye gore bir giiniin taglamalarin1 bir baska giine birakmak kurban
kesmeyi gerektirir. Imameyn ise bu gériise katilmamistir.®® Imam Malik bu Kisiye kurban
lazim gelecegini sdylemis, Imam Safii ise bir sey lazim gelmez demistir. Kurbanin lazim
gelmeyecegini soyleyenlerin delilleri; Hz. Peygamber’in deve ¢obanlarina geceleyin taglama
yapmalarina izin vermesidir.>** Yine ibn Abbas’tan rivayet olunan bir hadiste; birisi Hz.
Peygamber’e gelmis, aksam olduktan sonra cemreleri tagladigini s6ylemis ve bir sey gerekip
gerekmeyecegini Sormustur. Hz. Peygamber de bir seyin gerekmeyecegini belirtmistir.>*> Imam
Malik’de Hz. Peygamber’in slinnetine uymay1 esas almig, Hz. Peygamberin tasladigi vakit

i¢inde taglamay1 gerekli gormiistiir.3%

Goriildiigii iizere Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Clinkli Hz. Peygamber’den
gelen bir ruhsat vardir. Mezhep alimleri de bu yonde farkli goriisler beyan etmislerdir. Imam
Safii de bu yonde gériis beyan etmistir. Imam Eb( Hanife nin bu ruhsat: kabul etmeyisinin

nedeni verilen ruhsatin umum ifade etmeyip kisiye 6zgii oldugudur.

“Bagin1 bayram giinleri bittikten sonra tiras eden kimseye, Imam Eb{ Hanife’ye gére

kurban lazim gelir. Ziyaret tavafin1 bayram giinlerinden sonraya birakan kimse de Oyledir.

3% Merginani, el-Hidaye, c.1, s.200.

391 \/ehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, c.4, 5.40.
392 Talip Tircan (Ed.), islam Ibadet Esaslar1, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, 5.252.
3% Merginani, el-Hidaye, c.1, s.201.

3% Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, c.4, 5.172.
3% Eb( Davut, Menasik, 5/79.
3% [bn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.2, s.98.
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Imameyn’e goreyse her iki kimseye de bir sey lazim gelmez. Bu ihtilaf bir giiniin taglamalarimi
bir bagka giine birakmak ve Akabe cemresini taglamaktan once tiras olmak, kiran haccinda
Akabe cemresini taslamaktan 6nce kurban kesmek veyahut kurban kesmezden 6nce tiras olmak
gibi sonra yapilmas1 gereken bir ibadeti 6nce yapmak hallerinde de caridir. Imameyn’e gore bu
durumlarm hepsinde vacipler kaza edildigi icin baska bir sey lazim gelmez. imam EbQ
Hanife’nin delili Abdullah Ibni Mesud’un ‘kim ki haccin bir ibadetini bir diger ibadetine takdim

ederse ona kurban lazim gelir’*®’ hadisidir.”

Imam Eb( Hanife hacda ihramdan ¢ikmak igin tiras olmayz, belirli bir zaman (kurban

3% Thramdan tamamen

bayrami giinleri) ve belirli bir yer (harem bdlgesi) ile sinirlandirmistir.
cikmak icin gerekli tavafin yalnizca Mescid-i Haramda yapilabilecegini bunun da ancak bayram
giinleriyle smirli oldugunu, vaktinden sonraya erteleyene ise ceza kurbaniin gerektigini
soylemistir. O, buna kiyasla tirag olmay1 ertelemeyi de ayn1 hiikiimde saymistir.®® imameyn
ise hacda ihramdan ¢ikmak igin belirli bir yer ve zamani sinirli gérmemistir.*%° Goriildiigii iizere
Imam Eb{’nin goriisii kabule daha sayandir. Iimameyn’in 6ne siirdiigii bir giiniin taslamasini bir
baska giine birakmak hakkinda Hz. Peygamber’den gelen ruhsat vardir bu konuya kiyas etmek
uygun gorilmemektedir. Cilinkii bas1 tiras etmeyi bayram giinlerinden sonraya birakma

konusunda agik bir nass yoktur. Bilakis Imam Eb( Hanife’nin goriisiinii destekleyen rivayet

bulunmaktadir.

“Kiran haccinda olan kimse, kurban kesmezden &nce e@er tiras olursa Imam EbQ
Hanife’ye gore ona iki kurban lazim gelir. Biri kiran kurbanidir, biri de kurban kesmeyi tiragtan
sonraya biraktig1 i¢indir. Imameyn’e gore bu kimseye kiran kurbanindan baska bir sey lazim

degildir. Zira imameyn’e gore herhangi bir vacibi tehir etmekten dolay1 bir sey gerekmez.”40!

etmistir. Bir su¢ islendigi zamanda iki ihrama (hac ve umre ihrami) birden saygisizlik

olmaktadir bu nedenle iki cezanin da olmas1 gerekmektedir.*%2

397 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.201.
3% Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.133.
399 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.4, s.134.
400 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.133.
401 Mergmant, el-Hidaye, c.1, 5.202.
402 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, ¢.4, s.140.
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“lhrama giren Kisiye, kesmis oldugu avlanmanin etlerinden yemis olmasma karsin
Imam Eb{ Hanife’nin aktarimina gore yemis oldugu etin kiymeti gerekmektedir. imameyn’e
gore ise bu durumda birseye gereksinim duyulmaz. Bu avin etinden yiyen baskasina ise ihramda
bile olunsa her (i¢ imam iginde bir sey lazim gelmeye gerek yoktur. Imameyn’e gére bu avin
etinin murdar olmasi adina onu yiyecek olan kim olursa olsun ona tévbe ve istigfardan baska
bir sey lazim gelmez.”*%® Imam Safii av hayvanini dldiiren ihramlinin bu hayvanin etinden
yemesinin helal olmadigmi soylemistir. 4% Kur’an-1 Kerim’de ihramdayken av hayvanim
oldiirmekten uzak durulmas: gerektigi*® zikredilmistir. imameyn ihramlmn avini 6lii hayvan
etine ve Meclsi’nin kesmis oldugu hayvana benzetmis ve bu nedenle de nasil ki 6lii hayvan
etini yemek istigfar gerektirip baska bir sey gerektirmezse buda &yledir demislerdir. 4%
Imameyn’e gére ihramsiz kimse haremde avi kesip cezasmi dder ve bu etten de yerse ona
istigfardan baska bir sey gerekmez. Ihramli olan kimse de boyledir.**’ imam Eb{ Hanife’ye
gore ihraml1 olan kimse yasak olan bir seyi yedigi i¢in cezas: gerekir.*%®® Gorildiigii iizere imam
Eb{ Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii ihramli kimseye nass ile avin yasak oldugu

sOylenmistir. Bu nedenle kisi bu kurali ihlal ettigi icin yaptirimin olmas1 gereklidir.

“Eger bir kimse bir avi yakaladiktan sonra ihrama girer ve bir bagkasi da avi bu kimsenin
elinden kapip birakirsa Imam Eb0O Hanife’ye gére birakan kisi 6demekle sorumludur:
Imameyn’e gére sorumlu degildir. Ciinkii onu kendisine caiz olmayan bir seyden alikoydugu
i¢in ona iyilik etmis olur. imam Eb{ Hanife ise bu kimse daha ihramda degilken yakaladig1 i¢in
ona mesru bir yoldan malik olmustur ve malik olunca da ihrama girmesiyle mulkiyeti bozulmaz.
Bunun icin izni olmadan onu itlaf eden kimse 6demekle sorumludur. Zira ona vacip olan sey
onu itlaf degil, sadece elinde bulundurmamaktir. Bu da onu, kagamayacagi herhangi bir yerde
birakmakla miimkiin olurdu. Bunun ig¢in, elini ondan kesen kimse hakkina girmis olur. O’na

gore kisinin ihramda iken yakaladig1 av, kisi ona malik olamadig1 i¢in 6yle degildir.”*%®

Imameyn ihraml kisinin elindeki hayvani bir baskas1 tarafindan serbest birakilmasini

emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l miinker bir davranig olarak gormiis bu nedenle dinen yapilmasi

403 Mergmant, el-Hidaye, c.1, s.207.

404 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.161.
405 Kur’an, Maide Suresi, 5/95.

406 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, ¢.4, s.162.
407 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.162.
408 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.162.
409 Merginani, el-Hidaye, c.1, 5.208-209.
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gerekli bir fiil olarak degerlendirmis ve bir sey gerekmez demistir.*’° Bu olay1r Miisliimanin
elindeki sarabi dokmeye kiyas etmistir.*'! imam Eb{ Hanife ise kisi heniiz ihrama girmedigi
icin bu mal onun icin miitekavvim (degerli) bir mal olarak degerlendirmis, ihrama girmis
olmayr bu hiilkmiin gegersiz olmasina sebep gormemistir. > Imam Eba Hanife: kisi
ihramdayken av hayvanini saliverse bir bagkasi onu yakalasa ihramdan ¢iktiktan sonra bu av
hayvanini yakalayandan istemeye hakki yoktur fakat ihrama girmeden yakalasa ve ihrama
girdikten sonra biraksa ihram hali son bulduktan sonra bu av hayvanini bagkasinin elinde gorse
bu av hayvanini isteme hakki vardir.**® Buradan hareketle O’na gore bir baskasinin bu av
hayvanini salivermesi halinde tazminden sorumludur.***Gériildiigii iizere imam Eb( Hanife’nin
goriisii kabule daha sayandir. Cunki kisi heniiz ihrama girmeden 6nce bu hayvani yakalamistir
bu nedenle bu hayvan onun zimmetine ge¢mistir baska bir kisi salivermekle ihramli kisinin

hakkina girmis olmaktadir.

2.2.8.4. IThramsiz Olarak Mikata Gecmek

“Imam EbG Hanife’ye gére Kdfeli olan bir kimse Beni Amir hurmaliklarina vardiktan
sonra umre ihramina girer ve fakat bir daha Zat-ii Irk’a donilip oradan telbiyeye baslarsa o
kisiden kurbanin viiciibu diismez. Eger bu kisi Zat-ii Irk’a doner ve fakat Mekke’ye girip umre
tavafini yapincaya kadar telbiye etmezse bu kisinin kurban kesmesi gerekir. Imameyn’e
goreyse telbiye getirip getirmemesine bakilmaksizin Zat-ii Irk’a dénmesiyle o kisiden kurbanin
viclbu diiser. Cilinkii ihramsiz olarak mikéta gectigi i¢in giin batmadan Arafat’tan ayrilip da
glin battiktan sonra tekrar Arafat’a donen kimse gibi ihramsiz olarak mikati gegme sucu
kendisinden diismez*"® demistir. Imam Malik’e gore mikat’1 ihramsiz gecen kimse igin eger
bu kisi tekrar geri donse bile kendisine kurban lazim gelir. Imam Safii ise eger geri donerse ona

bir sey lazim gelmeyecegini sdylemistir.*°

Goriildiigii iizere Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii bu kisi belirlenen
vakit igerisindeyken yapmas1 gereken bir uygulamay1 yerine getirmistir. Bu nedenle de bu

kisiden cezanin sakit olmas1 gerekmektedir.

410 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.168.

411 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, ¢.4, s.168.

412 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.169.

413 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, ¢.4, s.169.

414 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.169.

415 Mergmani, el-Hidaye, c.1, s.210.

418 fbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, ¢.2, 5.135.
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2.2.8.5. Thramda iken Bir Diger ihrama Girmek

“Imam Eb( Hanife’ye gére Mekke’de oturan kimse eger umre ihramma girdikten ve
Kabe’yi de bir tur tavaf ettikten sonra hac ihramina da girerse hacci birakir ve ona hem kurban
ve hem de hac ile umrenin kazas1 lazim gelir. Imameyn’e goreyse bu kimsenin umreyi
birakmasi daha iyidir ve ona bir kurbanla umrenin kazasi lazim gelir. Zira Mekke’de oturanlar
hac ile umreyi birlikte yapamadiklart i¢in bu kimse ikisinden birini birakmak zorundadir. Umre
ise birakilmaya daha layiktir. Ciinkii umre hem hacc kadar 6nemli degil, hem rukdnleri daha az
ve hem de belirli bir zaman1 olmadig1 i¢in kazas1 daha kolaydir. Hatta kisi umre ihramina girip
de umreden bir sey yapmadan haccin ihramina girerse ayni sebepten dolayr yine hiikiim
boyledir. Fakat eger Kabe’yi dort tur tavaf ettikten sonra haccin ihramina girerse o zaman hacci
birakmasinin gerektiginde ihtilaf yoktur. Ciinkli dort tur, tavafin ¢ogu oldugu i¢in tavafin
tamamui hiikmiindedir. Bunun i¢in umreyi tamamlamis olmasi halinde oldugu gibi artik umreyi
birakmaya imkan yoktur. Dort turdan daha az tavaf yaptigindaysa umrenin ¢ogu yapilmamis
oldugu i¢in umreyi birakmak miimkiindiir. imam Eb{ Hanffe, umrenin amellerinden azda olsa
bir miktar yapildig1 i¢in umrenin ihrami gii¢ kazanmistir. Haccin ihraminin kiginin ona yeni
girdigi i¢in daha giiclenmedigini sOylemistir. Gii¢lii olmayan1 birakmak ise gii¢lii olani
birakmaktan daha kolaydir. Hem de umreyi birakmak umreyi bozmaktir. Hacc1 birakmak ise
hacci bozmak degil, onu yapmamaktir. Bozmak ise yapmamaktan daha agirdir. Bununla
beraber her iki durumda da; yani ister hacci, ister umreyi birakmis olsun, ona kurban lazim
gelir. Cunku ikisini birlikte yapamayacag i¢in birinin ihramidan zamani gelmeden ¢ikmig
olur. Bunun icin o da muhsar; yani hacc veya umresini tamamlamaktan alikonan kimse
hiikmiindedir. Ancak umreyi birakmasi halinde kendisine yalniz umrenin, hacci birakmast

halinde ise hem haccin, hem umrenin kazasi lazim gelir.”*’

Imam Eb( Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii 6ne siirmiis oldugu delilde
belirttigi gibi bu kisi umrenin gereklerinden bir kismin1 yapmakla umre ihrami pekismistir.*8
Fakat hac thramina girmis olsa bile heniiz hac ile ilgili her hangi bir sey yapmadig1 i¢in hac
thrami, umrede oldugu gibi her hangi bir fiille pekismemistir. Bu nedenle hac ithramim

birakmasi gerekir.

417 Mergmani, el-Hidaye, c.1, 5.211-212.
418 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.341.
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2.2.8.6. ihsar Bab1

“Ihsar kurbanini kisi Harem’den baska bir yerde kesemez. Fakat imam Eb( Hanife’ye
gore bayramdan once kesilebilir. Imameyn’e gére ise hac ihraminda olan kimse bayram
giiniinden 6nce kesemez. Umre ihraminda olan kimse ise istedigi zaman kesebilir. imameyn
ihsar kurbanini da temettu ile kiran kurbanlarina kiyas etmistir. imameyn ayrica tiras ile de
ihramdan ¢ikildig1 igin ihsar kurbanini tirasa da kiyas etmis olabilir. Imam Eb( Hanife ise ihsér
kurbaninin kefaret kurbani oldugunu belirtmistir. O, bu kurbanin etinden yenilmesinin caiz
olmadigini ve hepsini yoksullara dagitmak gerektigini sdylemistir. Bunun icin onun da diger
kefaret kurbanlar1 gibi belirli bir zamani1 yoksa da belirli bir yeri vardir. Temettii ile kiran
kurbanlart ise siikiir kurbani olduklari i¢in dyle degillerdir. Tiras da belirli vakti bulundugu i¢in
oyle degildir. Ciinkii tiras, haccin en biiyiik riknii olan Arafat vakfesinden sonra olur.”*!® imam
Malik Kabe’ye ulasacak bir hedy*?° ayeti kerimesinde Kabe’den maksadin Mekke oldugunu
sdylemis, Mekke disinda kurban kesilmesini caiz gdérmemistir. imam Safii ise Kabe’de

kesmenin sart olmayip Harem’in sinirlarinda kesilmesinin caiz oldugunu sdylemistir.*?

Imam Eb{ Hanife bu kurbani ceza kurban1 mertebesinde degerlendirmistir. Clinkii O’na
gore zamani gelmeden ihramdan ¢ikmak igin bu kurban vacip olmustur.*?2 Temettii ve kiran
kurbanlar gibi sadece bayramin birinci giinii kesilmesini gerekli gormemistir.*?®> imameyn ise
ihsar kurbanini kiran ve temettu kurbanina kiyas etmis, bunlarin da yalniz bayramin birinci
giinii kesilecegi sonucuna varmistir.*?* imam Eb0 Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir.
Cunk ihsér bir engelin ortaya ¢ikmasi durumudur. Zira Hz. Peygamber’de Hudeybiye’de

miisrikler tarafindan engellenince kurbanini orada kesmistir ve tiras olmustur.

2.3. Degerlendirme

el-Hidaye’nin ibadetler bélimiindeki incelememiz sonucunda imam Ebé Hanife ile
Imameyn arasinda 61 konuda ihtilafin oldugu tespit edilmistir. Bu ayrilik sebeplerinin 11
tanesinde her iki tarafinda goriisliniin kabule sayan olabilecegi tespit edilmis olup; imamlarin
ihtilafa diisme nedenleri genellikle ruhsat ve azimet noktalarini esas almadan kaynaklandigi

goriilmiistiir. Geriye kalan 21 konuda Imam Ebu Hanife’nin 29 konuda da Imameyn’in kabule

419 Merginani, el-Hidaye, c.1, s.214.

420 Kur’an, Hacc Suresi, 22/33.

421 fbn Riist, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, ¢.2, s.143.
422 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.206.

423 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, c.4, s.206.

424 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs0t, ¢.4, s.206.
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sayan goriis olarak benimsendigini tespit ettik. Kabule sayan goriisler tespit edilirken diger

mezhep imamlarinin da goriislerine bagvurulmustur.
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3. NIKAH iLE iLGILi iIHTILAFLAR
3.1. Veliler Ve Kufuvler Bolumu

“Imam Eb( Hanife kizhig zina ile giden kadini kiz hiikmiinde degerlendirmistir.
Imameyn’e gdre onun susmastyla yetinilemeyecegini gercekte kiz olmadigini sdylemistir.
Imam Eb{ Hanife ise gercekte kiz degilse de herkes onu kiz bildigi i¢in agz1 ile muvafakat
etmekten utang duyar. Bunun i¢cin menfaati zedelenmesin diye onun susmasiyla yetinilir. Fakat
kizlig1 yanliglikla veya fasit bir nikah sebebiyle kendisiyle yapilan cinsel iliski sonunda giderse
kiz sayilmaz. Ciinkii bu kadinla ilgili bir takim hiikiimler bulundugu i¢in seriat, durumunun
aciga vurulmasini emretmistir. Zina ise gizli tutulmasi matluptur. Bunun i¢in eger zina islemis

oldugu halk arasinda yayilmis ise susmasi ile yetinilemez demistir.”**?

Ebi Hanife’ye gore genel prensip, herhangi bir seyin hitkkmii bazen o seyin 6zellikleriyle
tekerriir eder. Bu yiizden 6zellikler sabit oldugunda hiikiim de sabit olur; 6zellikler olmadiginda
ise hikim de olmaz.*?® Bu sebeple imam Ebl Hanife kizlig1 zina ile giden kisi icin “kiz
hilkmiindedir” demistir. Imameyn ise erkegin gercegi bilmesi ve sonunda herhangi bir

magduriyetin yasanmamasi i¢in kadinin susmasinin yeterli olmadigini sdylemistir.

Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Kizlig1 zina ile giden kadin da dul kadma
kiyas edilmelidir. Nasil ki dul kadinin susmasiyla yetinilmiyorsa kizlig1 zina ile giden kadinin
da susmasiyla yetinilmemelidir. Susmak da tam bir kabulii gostermemektedir. Zira kiz utandigi
icin de susmus olabilir; 6rfe ve kisiye bagl bir uygulamadir.**” Bu nedenle velinin kizin rizasim

O0grenmesi icap etmektedir.

3.2 Kefaet Bolumi

“Eger bir kadin mehr-i mislinden daha az bir mehirle birisiyle evlenirse Imam Eb(
Hanife’ye gore kadmin velileri o kimseyi ya kadinin mehr-i mislini vermeye ya da kadindan
ayrilmaya zorlayabilirler. Imameyn’e géreyse velinin boyle bir zorlamaya hakk1 yoktur. Clinki
mehir kadinin hakkidir ve kadin kendi hakkindan vazge¢mistir. Nikéh kiyildiktan sonra kadin
mehrini kocasina bagislayabilir. Imam Eb( Hanife’ye goére mehrin goklugundan kivang

azligindan utang duyulacagini sdylemis, mehride kefdate benzetmistir. Nik&h kiyildiktan sonra

425 Mergmani, el-Hidaye, c.2, 5.232.

426 Deb(isi, Mukayeseli islaim Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, s.237.
427 Talip Tircan (Ed.), Giiniimiiz Fikih Problemleri, s.652.



kadinin mehrini kocasina bagislamasi ise dyle degildir**?® demistir. Safii ve Hanbelilere gore
de velinin ayrilmaya zorlama hakki yoktur. Ciink{i mehir kadinin hakkidir ve onu ilgilendiren
bir durumdur. Malikilere gore de baba (veli) da herhangi bir sebep olmaksizin ayrilmaya

zorlayamaz. 4?°

Imam Eb( Hanife velinin tarafin1 destekleyen bir tutum izleyerek “mehrin azhiginda
utang vardir” demistir. Diger mezhep alimleri ise herhangi bir sebep olmaksizin velinin bdyle
bir ayirmay1 yapamayacagini ¢iinkii kadinin kendisini ilgilendiren bir durum oldugunu bu
konuda tasarruf yetkisinin kadinda oldugunu soylemislerdir. Goriildiigii iizere Imameyn’in
goriisii kabule daha sayandir. Diger mezhep alimleri de bu yonde fikir beyan etmislerdir.

Burada bir goriis birligi olusmustur.

“Imam Eb0 Hanife’ye gére babanin, kiigiik kizin1 mehr-i mislinden daha az ve kigiik
oglunu da daha ¢ok bir mehirle evlendirmesi caizdir. Imameyn’e gére ise mehr-i misilden daha
az veya cok olan miktar halkin aligverislerde aldandiklart miktardan ¢ok olursa bunu yapan
baba da olsa caiz degildir. Imameyn’e gore bdyle oldugu zaman nikah fasiddir. Zira velayet
cocugun maslahatt i¢indir. Boyle yapmadiysa ¢ocuk igin maslahat yoktur. Bu da babanin
cocugunun malini fiyatindan daha asagi bir karsilikla satmasi gibi bir seydir. O satis nasil fasid

ise bu nikah da oyledir.

Imam Eb{ Hanife ise babanin hi¢bir zaman ¢ocugunun kétiiliigiinii istemeyecegini, bu
evlilikte cocugu icin mehirden daha 6nemli bir kazang oldugunu diistinmiis, onun bu zararina
g6z yummustur. O’na gore mali tasarruflarda ise kardan bagka bir gaye bulunmadig: igin,

cocugun malinda tasarruf eden baba da olsa kazangli olmayan her tiirlii tasarruf fasiddir.”#%

Malikiler de bakire kiigiik kiz ¢ocugun velisi tarafindan mehr-i misilden daha az bir
mehirle evlendirebilecegini sdylemislerdir. Hanbelilerde aym goriistedir.*3! Safiiler de babanin
kiiciik kiz1 evlendirebilmesi i¢in mehr-i misili sart kosmuslardir. Bunun yaninda babayla kizi

arasinda herhangi bir diismanlhigin olmamasi sarttir.*3?

428 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.236.

429 \/ehbe Zuhayli, islam Fikh1 Ansiklopedisi, c.10, 5.170-171.
430 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.237.

431 \Vehbe Zuhayli, Islam Fikh1 Ansiklopedisi, .10, 5.147.

432 \/ehbe Zuhayli, Islim Fikhi Ansiklopedisi, .9, 5.149.
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Imam Eb{ Hanife ve diger mezhep alimleri babanin kiigiik bakire kiz1 mehr-i misilden
az bir mehirle evlendirmesini uygun gérmiislerdir. Bunun sebebi olarak babanin ¢ocugu igin
kotiilik istemeyecegini bdyle yapmasinda onun i¢in baska menfaatlerin oldugunu
belirtmislerdir. Imameyn ise velayetin ¢ocugun maslahat1 i¢in oldugunu bunun ise ¢cocugun
maslahatina aykir diistiigiinii séylemistir. Goriildiigii {izere Imameyn’in goriisii kabule daha
sayandir. Safii mezhebi de bu yonde goriis belirtmistir. Maslahat geregi denklik ve mehr-i misil
gereklidir.

3.3. Mehir Bolumi

“Imam Eb( Hanife tenastl aleti kesik olan kimsenin karisiyla halvetten sonra onu
bosamas1 durumunda mehrin tamaminin, imameyn ise mehrin yarisinin lazim gelecegini ifade
etmistir. Imameyn bu kimsenin cinsel iliskiye kars1 daha da gii¢siiz oldugunu sdylemistir. Fakat
erkeklik giicii bulunmayan kimse tenasiil aleti bulundugu icin 8yle degildir. Imam Eb( Hanife
ise adamin aleti kesik dahi olsa, kadina diisenin kendini ona teslim etmek oldugunu

soylemistir.”*33

Malikilere gore eger ayrilma zifaftan Once olmus ve ayrilma “talak/bos” sOziyle
yapilmigsa kadinin mehirde hakki yoktur. Eger ayrilma zifaftan sonra olduysa ve kusur
erkekteyse kadin mehrin tamamini alir. Safiilere goreyse zifaftan once ayrilma gergeklestiyse
kadinin mehirde hakki yoktur. Fakat ayrilma zifaftan sonra olduysa ve 6ziir akit esnasinda
vardiysa veya akitle temas arasinda ger¢eklesmis olup koca da bundan habersiz ise 0 zaman
merh-i misil gerekir, dziir akitten ve temastan sonra gergeklesmigse mehrin tamami gerekir.
Hanbelilerde ayrilma zifaftan 6nce olmugsa mehrin diisecegini, zifaftan sonra olup 6zriin de

bilinmemesi halinde mehri kadimin alacagini sdylemistir.***

Imam Eb{ Hanife ve diger mezhep ulemasi ayrilmay zifaftan 6nce olmasi ve zifaftan
sonra olmas1 konusunda ele almislardir. Goriilmektedir ki Imam EbG Hanife’nin gériisii kabule
daha sayandir. Diger mezhep ulemas1 da Imam Eb( Hanife gibi diisiinmektedir. Eger kadin
kendisini evlenmis oldugu kocasina teslim etmisse yani zifaf ger¢eklesmis ise mehrin tamamina
sahip olma hakkini elde etmistir. Imameyn ise olay1 erkeklik giiciiniin bulunmasi agisindan ele

almis ve bu nedenle mehrin yaris1 lazim gelir demistir.

433 Mergmani, el-Hidaye, c.2, 5.240.
434 \Vehbe Zuhayli, Islam Fikh1 Ansiklopedisi, c.10, 5.411-412.
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“Imam Eb0 Hanife erkegin kadinla anlasma yaparak kendisinin kadinla birlikte kalmasi
neticesinde kadina bin dirhem verecegini soyler ve kadinla kalirsa ona bin dirhem vermesi
gerekir demistir. Kadinin kendisinin yanina gelmesi durumda ise kadina iki bin dirhem
verecegini sOyler ve kadin da bunu kabul ederse kadma iki bin dirhemden fazla ve bin
dirhemden az olmamak sart1 ile mehr-i misil diiger. Iimameyn’ ise her iki sart1 da caiz gormiistiir.
Eger kendisi kadinin yaninda kalirsa kadina bin dirhem, kadin onun yanina gelirse kadina iki
bin dirhem diiser”*® demistir. Mezhep alimleri sartlh mehri caiz gormiislerdir. Bu konuda

Imam Safii’de kadina mehr-i misil diiser demistir.**

Imami Eb{ Hanife burada mehrin alt sinirmi belirlemis iist sinirim1 belirleme konusunda
kadina bin dirhemden az olmamak kaydiyla ve iki bin dirhemden de ¢ok olmamak kaydinm
getirmistir. Buradan kadina iki bin dirhemin verilebilecegi sonucu da ¢ikmaktadir. Imameyn
de en iist sinir1 sdyleyerek iki bin dirhem diiser demistir. Goriildiigii iizere imameyn’in goriisii

kabule daha sayandir.

“Imam Eb( Hanife’ye gore eger bir kimse bir kadinla senin mehrin su iki seyden biri
olsun diyerek evlenir ve o iki seyden biri ucuz, biri pahali olursa eger kadinin mehr-i misli ucuz
olan seyden daha az olursa ona iki seyin ucuzu lazim gelir. Eger mehr-i misli pahali olan seyden
daha ¢ok olursa ona pahalis1 diiser. ikisi arasinda olursa ona mehr-i misil diiser. Imameyn’e
goreyse her (¢ ihtimalde de kadina o iki seyin ucuzu diiser. Eger kisi gerdege girmeden kadini
bosarsa ittifakla her ii¢ ihtimalde de kadina ucuz olan seyin yaris1 diiser. Imameyn delil olarak

bicilen mehrin diigmesine imkan olmadig1 zaman, mehr-i misile gidilir demistir.

Imam Eb0 Hanife ise mehirler icinde en adaletlisi mehr-i misil oldugu icin asil olan
mehr-i misildir. Ancak bigilen mehir sahih oldugu zaman mehr-i misilden donulir. Burada ise
bigilen mehir iki seyden hangisinin oldugunun bilinmedigi i¢in sahih degildir. Ancak su var ki
eger kadinin mehr-i misli pahali olan seyden az olursa erkek daha ¢oga razi olmustur. Kadinin
gerdege girilmeden bosanmasi halinde kadina mut’a*®*’ diiser. Ucuz olan seyin yarismin normal
olarak mut’a’dan fazla oldugu i¢in onun lazim gelecegini, adamin da buna razi oldugunu

soylemistir.”*3® Malikilere gére mehiri belirleme konusunda taraflardan biri karar verirse bu

435 Mergmani, el-Hidaye, c.2, 5.243.

438 Tbn Riist, Bidayetii’l-Mictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, ¢.2, 5.376.

437 Birlesme ve sahih halvet gerceklesmeden bosanma olduysa mehir diiser. Kadin kocanin evinden ayrilirken

kocanin gonliinii almak icin kadina verdigi elbise vb. hediyelere denir. Hayrettin Karaman, Ana Hatlariyla
islam Hukuku, Ensar Yaym Evi, Istanbul 2014, ¢.2, 5.100.
438 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.243.
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digerini de baglayicidir. Mehr-i misil veya daha fazlasi kararlastirilmigsa bunun kadina
verilmesi gerekir. Daha azi1 kararlagtirilmigsa kadmin rizasi sarttir. Hanbelilere gore de mehr-i

misil gerekir.*®

Burada mehrin hangisinin verilecegi konusunda bir muglaklik s6z konusudur. Bu
nedenle mezhep alimleri bu belirsizligin nasil ¢oziime kavusturulacagi konusunda fikirlerini
beyan etmislerdir. Imam Eb0 Hanife belirsizligi gidermede mehr-i misilin esas almmasi
gerektigini ¢iinkii en adaletlisinin bu oldugunu sdylemis ve mehr-i misil (zerinden bir
belirlemeyi esas almistir. Maliki ve Safiilerde ayn1 esas1 benimsemislerdir. imameyn ise bir
belirsizligin olmadigini ucuz olan seyin diisecegini sdylemistir. Imam Eb{ Hanife nin gériisii
kabule daha sayandir. Cilinkii burada bir belirsizlik vardir ve “iki seyden biri” derken hangisinin
kastedildigi bilinmemektedir. Bu nedenle Imam Eb( Hanife ve diger mezhep alimlerinin

benimsedigi yontem daha ¢6ziim odaklidir.

“Kadin mehrin tamamin1 alincaya kadar, kocasina kendini teslim etmek zorunda
bulunmadig1 gibi, onunla beraber baska ziyaretleri de yapmama hakki vardir. imam Ebd
Hanife’den alinan bilgilere dayanarak kadin kendini teslim etmis bile olsa hiikiim bu yondedir.

Imameyn’e gore de kadin bir defa kendini teslim etmisse tekrardan imtina edemez.

Imameyn, kadin bir defa kendi arzusuyla kocasiyla zifaf yasarsa, geride bir sey
kalmadigini, bunun i¢in kadinin bir kere dahi olsa cinsel iliski ile mehrin tamamini hak etmis
olacagini ifade etmistir. Bunun i¢in hi¢bir defasi karsiliksiz degildir. Kadinin bir kere ile mehrin
tamamin1 hak etmesi ise birinci kereden sonra kag kere daha vaki olacaginin bilinmedigi i¢in

demistir.”*40

Malikiler de Imameyn’le ayn1 goriiste olmakla birlikte, Malikilere gore eger kadin mehri
almamigsa mehri alincaya kadar zifaftan, zifaf olmugsa halvetten, zifaftan 6nce kocasiyla
yolculuga ¢ikmaktan kendini alikoyabilir. Fakat mehiri almadan zifaf gerceklesmis ise artik ne
yolculuk yapmaktan ne de iliskiden kendini alikoyma hakk1 yoktur. Mehiri isteme ve hakime
gotiirme hakki vardir. Safii ve Hanbelilerde Imameyn’le ayn1 gériistedir. Ayrica zifaftan énce

kadimin kocasia kendisini teslim etmeme hakkinin oldugunu séylemislerdir.**

439 \/ehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, .10, s.213-214.
440 Mergmant, el-Hidaye, c.2, 5.245.
441 \Vehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, .10, 5.223.
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Mezhep alimlerinin tiimii zifaf gerceklesmemisse kadmin kocasina kendini teslim
etmeme hakkimin bulundugu yonde ittifak halindedir. Sadece Imam Eb( Hanife zifaf
gerceklesmis olsa bile yine bu hakka sahip oldugunu séylemistir. imam Eb( Hanife’ye gore
kadin mehir karsiliginda erkege helal olmustur. Bu nedenle her iliskide kadin mehire hak elde
etmis olmaktadir. O’na goére kadinin bir kere ile mehrin tamamini elde etmesi de bundan sonra
kag defa olacaginin bilinmemesindendir. Imameyn ise zifaf gerceklestikten sonra artik kadmnin
kendini alikoyma hakkinin olmadigini ¢iinkii kadinin mehiri hak etmis oldugunu séylemistir.
Goriildiigii iizere imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii diger mezhep alimleri de bu

yonde fikir beyan etmislerdir. Burada bir fikir birligi olusmustur.

“Erkek ile kadinin ikisi de vefat ettigi zaman eger erkek kadina bir mehir belirlemigse
kadinin varisleri belirlenen mehri erkegin varislerinden alabilir. Eger bir mehir belirlenmemisse
Imam Eb0 Hanife’ye gore kadinin varislerine bir sey yoktur. Imameyn’e gore kadmnin
varislerine her iki surette de mehir diiser. Yani birinci surette onlara bigilen mehir, ikinci surette
mehr-i misil diiser. Zira bigilen mehir nasil erkegin boynuna gegen ve 6liimiiyle kesinlesen bir
borg ise mehr-i misil de onun boynuna gegmis bir borg olup erkek ile kadindan birisi 6ldigii
zaman nasil sakit olmuyorsa ikisinin 6lmesi halinde de sakit olmaz. imam EbG Hanife ise
ikisinin 6lmesi, yaslarinda olan herhangi bir kimsenin sag kaldigini gosterir. Bu durumda,

hakim mehr-i misli kimin mehriyle takdir edecektir demistir.”*4?

Séfiilere gore mehir kararlagtirillmadan eslerden biri veya her ikisi 6lirse mehr-i misil
vaciptir.**® Sebep olarak da 6limiin mehrin zimmetle sabit olmasinda cinsel iliski gibi oldugu
goriisiinde olmalaridir. Hanbelilere gore ise sahih olan nikéhta iliskiden 6nce ve sahih olan
halvetten dnce mehir belirlenmisse, eslerden birinin 6limii halinde mehrin tamami kadinin

hakkidir.***

Imam Eb( Hanife’ye gére eslerin 6liimii durumunda kadmnin varisleri mehirde hak
sahibidir. Fakat bir mehir belirlenmemisse o zaman bir hak iddia edemezler. imameyn’e
goreyse bir miktar belirlenmemisse bile mehri misil gereklidir. Diger mezhep imamlarinin
goriislerine baktigimizda onlarda taraflardan birinin 6limi halinde mehr-i misli gerekli

gormiistir. Imam Eb0 Hanife ise mehri misli belirleyebilmenin miimkiin olmadig

442 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.246.

443 \Vehbe Zuhayli, Islam Fikh1 Ansiklopedisi, .9, 5.217.
444 \/ehbe Zuhayli, Islam Fikh1 Ansiklopedisi, c.10, 5.214-219.
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kanaatindedir. Mezheplere gore farklilik arz etse bile mehr-i mislin sartlar1 belirlidir. O nedenle

Imameyn’in gériisii kabule daha layiktir.

“Imam Eb( Hanife’ye gore eger Islam idaresi altinda yasayan gayr-1 muslim bir erkek,
gayr-1 miislim bir kadinla bir murdar karsiliginda veyahut mehirsiz olarak evlenir ve onunla
gerdege girer ya da gerdege girmeden onu bosar veya 6liirse, kadia mehir lazim gelmez. Islam
idaresi altinda olmayan gayr-1 mislimlerde bdyledir. Imameyn’e géreyse Islam idaresi altinda
olmayan gayr-1 muslimler dyledir. Fakat Islam idaresi altinda yasayan gayr-1 miislim kadina
eger kocast onunla gerdege girer veyahut 6lirse mehr-i misil, eger kocasi onunla gerdege

girmeden onu bosarsa mut’a diiser.

Imameyn “Islam idaresi altinda olmayan gayr-1 miislimler islam ahkamin1 kendileri
yuklenmedikleri gibi idaremiz altinda olmadiklari igin biz de onlar1 yiikiimlii tutamayiz. Fakat
Islam idaresi altinda olan gayr-1 miislimler 6yle degildir. Ciinkii onlar zina ve faiz gibi
muamelata iliskin hususlarda islam ahkamin: yiiklendikleri gibi idaremiz altinda olduklar1 i¢in
biz de onlar1 yiikiimlii tutabiliriz” demislerdir. Ebi Hanife ise Islam idaresi altinda olan gayr-1
maslimler dahi diyanetle ilgili olan hikiimleri yiklenmedikleri gibi dogruluguna inanmadiklari
icin muémelata miiteallik hiikiimleri de yiikklenmis degillerdir. Bizim onlar1 yiikiimlii tutmamiz.
Ancak ya kili¢ zoru ya da tartigma yolu ile olur ki biz ikisini de yapamayiz. Zira onlara
dokunmayacagimiza ve onlar1 kendi dinlerinde serbest birakacagimiza dair giivence
vermisizdir. Bunun igin onlar da islam idaresi altinda olmayan gayr-i mislimler gibidir. Zina
ile faiz dyle degildir. Zira zina biitiin dinlerde yasaktir. Faiz de onlarla yaptigimiz akitlerden

miistesnadir.”*#°

Burada Imam Eb( Hanife'nin 6ne siirdiigii goriis daha kabule layiktir. Ciinkii gayr-1
mislimleri bizim yaptigimiz akitlere zorlama gibi bir durumumuz olamaz. Ciinkl biz onlara
kendi inanglarini yasama konusunda teminat vermisizdir. Nitekim Kur’an-1 Kerimde de “Dinde
zorlama yoktur”*4® buyrulmaktadir. imameyn’in ne siirdiigii zina ve faiz olayin da ise Imam
Ebl Hanife’nin soyledigi gibi zina tiim ilahi dinlerde yasaktir. Faiz ise onlarla yaptigimiz

akitlerden miistesnadir.

45 Mergmani, el-Hidaye, c.2, 5.247-248.
446 Kur’an, Bakara Suresi, 2/256.
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3.4. Gayr-1 Muslimlerin Evlenmesi

“Eger bir Mecusi, annesi veya kizi ile evlendikten sonra Miisliman olursa onlari
birbirinden ayirmak gerekir. Imameyn’e gére birbiriyle evlenmeleri caiz olmayan akrabalarin
nikahi, onlarin aralarinda da batil hiikkmiindedir. Imam EbG Hanife’ye goreyse her ne kadar batil
hiikmiinde degilse de Miisliiman olduklar1 i¢in onlar1 birbirinden ayirmak lazimdir. Ciinkii
birbirleriyle evlenmelerinin haram olmasi nikaha aykiridir. iddet ile evlenmek ise dyle degildir.

Zira iddet ile evlenmek nikaha aykir1 degildir.”*4

Imam Eb( Hanife Islam dinine girmekle birlikte artik islam ahkdma goére hiikiim
verilecegini sdylemis ve ayrilmay: gerekli gérmiistiir. Islam’mn getirmis oldugu ilkelerde kiz
kardes ve anne ile evlilik kesinlikle yasaktir. Bu nedenle islam dinine girdiklerinde bunun
hemen sonlandirilmasi gerekmektedir. Imameyn ise Mecusilerin kendi aralarindaki bu
uygulamanin batil hiilkmiinde oldugunu sdylemistir. Her iki goriiste yaklasik olarak ayni seyi
ifade etmektedir. imameyn zimmilerin kendi aralarindaki iliskiye karisilmamasi gerektigi
kanaatindedir. Cuinkil yapilan akit geregi onlara karismamiz uygun degildir.**® Nitekim Omer
b. Abdilaziz Hasan el-Basri’ye yazdigi mektupta zimmilerin mahremleriyle olan nikéhlara
neden midahale edilmedigi sorusuna Hasan el-Basri zimmilerin cizyeyi inanglarina

dokunulmamasi i¢in verdiklerini sdylemistir.*4

“Eger gayr-1 muslim bir kadin iilkesini birakip Islam Glkesine go¢ ederse evlenebilir ve
Imam Eb( Hanife’ye gore ona iddet de gerekmez. Imameyn’e gdreyse ona iddet gerekir. Zira
kadin Islam iilkesine girdikten sonra kocasindan ayrilmis sayilir. Bunun igin onun hakkinda
[slam ahkami uygulanir. imam Eb( Hanife de iddet gegmis nikahin eseri olup gegmis nikdhin
degerini belirtmek igin vacip kilinmistir. Islam idaresi altinda olmayan gayr-1 miislimin nikah
ise degersizdir. Bunun i¢indir ki esir alinan kadia iddet gerekmez demistir.”**® Cumhura gore

ise iddet beklemek zorunludur. Ciinkii iddet ile ilgili ayetler umum ifade eder.*?

Imam Eb{ Hanife iddetin nikahin degerini belirttigi i¢in vacip kilindigm sdylemis, bu
nedenle gayr-i maslimin nikdhini degersiz gordigii icin de iddeti de gerekli gérmemistir.

Imameyn ise kadin Islam ulkesine girdigi icin onun hakkinda da islam ahkdminin uygulanmasi

47 Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.253.

448 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.5, s.61.

49 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.5, s.61.

40 Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.254.
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gerekir demis, bu nedenle iddeti gerekli gérmiistiir. Cumhur da iddet ile ilgili ayetlerin umum

ifade ettiginden dolay1 iddeti gerekecegi kanaatindedir.

Burada imameyn ve Cumhurun goriisleri kabule daha sayandir. Ciinkii iddet nesebin
belirlenmesi acisindan da 6nemlidir. Bu nedenle kadina iddet gerekir. Cumhurun da ifade ettigi

gibi iddet ile ilgili ayetlerde umum ifade etmektedir.

3.5. St Emme Bahsi

“Emzirmeyle evlenmenin haram olmasi i¢in ¢gocugun emzirilme ¢aginda emmis olmasi
gerekir. Emzirme ¢ag1, Imam Eb{ Hanife’ye gore otuz aydir. Imameyn’e gore ise iki yildr.
Imameyn’in delili, “cocugun annesin karninda tasinmasi ve siitten kesilmesi otuz ay siirer”*%2
ayet-i kerimesidir. Zira ¢ocugun, annesi karninda kalis siiresinin en azi1 alt1 ay olduguna gore
siitten kesilmesi icin iki y1l kalir. Hem de Hz. Peygamber ‘iki y1ldan sonra emzirme yoktur’*®3
buyurmustur. imam Eb( Hanife nin delili yine bu ayettir. Zira bu ayette cocugun anne karninda

kalmasi ile siitten kesilmesi i¢in otuz aylik siire koyulmustur.”*>*

Imam Eb{ Hanife, ocugun siitten kesilmesinin otuz ay oldugunu séylemistir. Imameyn
ise iki y1l olarak kabul etmistir. Delil olarak “Onun (anne karninda) tasinmasi ve siitten kesilme

7455 ayetini gdstermistir. Burada Imameyn otuz ayin alt1 ayimm

suresi (toplam olarak) otuz aydir
cocugun anne karninda gecen siireyi esas almaktadir bu nedenle emzirme donemini iki yil
olarak belirlemistir. Allah “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler i¢in anneler ¢ocuklarini iki tam
y1l emzirirler”*® buyurmaktadir. imam Matiridi de emzirme igin iki yilin sart olmadigini, bu
sirenin daha az veya daha fazla olabilecegini sdylemistir. *” Bunu delil gosterirken de
hesaplamanin kameri takvime gore yapilirsa siirenin iki yildan az oldugu, giines sistemi esas
alinarak (miladi) yapilirsa bu siirenin iki y1ldan fazla oldugunu sdylemistir. Bu nedenle iki y1lin
alternatifli oldugunu, isteyen iki yi1l emzirme yapabilecegi gibi iki yildan az da yapabilir
demistir. Haramlik doguran emme siiresi hakkinda ise Hanefi alimlerinin goriislerinin hepsinin

ictihada dayali oldugunu, “Cocugun anne rahminde tasinmasi ile siitten kesilmesi otuz ay

452 Kur’an, Ahkaf Suresi, 46/15.

453 Buhari, Nikah 21.

454 Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.257.

455 Kur’an, AhKAaf Suresi, 46/15.

456 Kur’an, Bakara Suresi, 2/233.

47 Yusuf Sevki Yavuz (Ed.), Te’vilatii’l-Kur’an, c.2, s.102.
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siirer”**®ayetinden hareketle arttirma ve eksiltmenin olabilecegini belirtmistir.**® imam Malik
ise haram kilan emmeyi iki y1l olarak almustir.*®° Safii ve Hanbelilerde Imameyn’in gdriisiinii
esas almislardir.*®? Netice itibariyle goriilmektedir ki diger mezhep alimleri de Imameyn’in
goriisiinii desteklemektedir. Bu nedenle Imameyn’in gériisii kabule daha sayandir. Imam Ebd
Hanife, emzirme suresinin belirlenmesinde Ahkaf 15. ayet ile Bakara 233. ayetin mukayesesi
ile ortaya ¢ikan asgari hamilelik siiresi olan alt1 ay1 otuz aydan ¢ikarmadigi goriilmektedir.
Nitekim Serahsi de emzirme muddetinin iki yildan fazla olmasi1 noktasinda delil olmadigin
ifade eder.*®? Bilindigi gibi ¢ocuk ana rahminde emmedigine gore gercek siit emme iki yildir.
Ebl Hanife’'nin Ahkaf 15°te (ve) atif harfinden hareketle otuz ay ¢ikarimi yaptig
anlasilmaktadir. Buna goére emzirmenin otuz ay oldugunu kabul edersek azami hamilelik
sresini de otuz ay kabul etmemiz gerekir ki elimizde bu konuda gerek nass yoniinden gerek

akli ve tibbi yonden delil yoktur.

“Bir kadinin yemege karisan sUtiiniin haramlik gerektirmesi konusunda imam Eb0
Hanife haramlik hasil olmaz demistir. Imameyn’e goreyse siit, yemekten ¢ok oldugu zaman
onunla haramlik hasil olur.”*%® imam Safii, imam Malik’de cocuk yalmiz siitii i¢tigi zaman nasil
haramlik hasil oluyorsa bagka bir maddeyle siitiin karigsmast sonucunda da ¢ocuk siitii i¢tigi

zaman haramlik hasil olur demislerdir.*®*

Imam Eb0 Hanife siitiin safligim yitirdigi, vasfi da degistigi i¢in bu siitle haramlik
olmayacagini sdylemistir. imameyn ise hangisi galipse ona gore hiikiim beyan etmistir.*%® Eger
slit cok olursa haramlik gerekir yok yemek suyu daha fazlaysa haramlik gerekmez demislerdir.
Imam Safii ve Imam Malik ise her haliikarda haramlik gerekecegini sdylemistir. Imam Maturidi
de haram olmasi i¢in gidanin tamaminin veya ¢ogunun siitlii olmasi gerektigini sdylemis, bunun
disindakilerin haramlik olusturmayacagini belirtmistir.*®® Burada imameyn’in goriisii kabule

daha sayandir. Zira diger mezhep alimlerinin goriisii de bu yondedir. Burada bir fikir birligi

458 Kur’an, AhKAf Suresi, 46/15.
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olusmustur. Hiikiim cogunluga géredir prensibinden hareketle Imameyn’in gériisii kabul

edilmelidir.

3.6. Bosanma Bahsi
3.6.1. Bosanmanin Deyimleri

“Imam Eb( Hanife’ye gére kisinin, karisina sen birden ikiye kadar yahut bir ile iki
arasinda bossun dedigi zaman bir talak, sen birden (ice kadar veya bir ila ii¢ arasinda benden
bossun dedigi zaman da iki talak gerceklesir. Imameyn’e géreyse birinci surette iki, ikinci
surette (i¢ talak gergeklesir. iImameyn orfi lisana bakarak bu goriislerini istihsan etmislerdir.
Zira 0rfi lisanda birisi malim sana bir dirhemden yiiz dirheme kadar helaldir dedigi zaman
bundan malimdan sana yiiz dirhem helaldir diye kast eder. imam Eb{ Hanife’nin de dayanag:
bir kimse yasim altmis ile yetmis arasindadir dedigi zaman altmistan ¢ok yetmisten azdir
demektir.”*®” imam Safii gerek bosanma gerek talak sayisinda niyete bakilir demistir. Imam
Malik’e goreyse eger kadinla gerdege girilmisse {i¢ talaga hamledilir. Kendisiyle gerdege

girilmemisse o zaman niyete bakilir.*®

Imameyn burada lisan-1 6rfe gore hareket etmistir. “Gaye, mugayyaya uzama ihtimali
oldugunda; gaye mugayyaya dahildir” hiikkmiinden hareket etmistir. imam Eb0 Hanife ise
muhtemelen ihtiyat delilinden hareketle “el-ahzu bi’l-akall” yani iki seyden en azmni alma
deliline gore hiikiim vermistir. Sonug olarak aileyi korumak esas oldugu igin Imam Ebf

Hanife nin ihtiyat delilini almak daha kabule sayandir. Fakat dilde 6teki anlamda miimkiindiir.

3.6.2. Bosanmay1 Zamana Baglamaya lliskin Bir Fasil

“Eger kisi karisina sen yarinki giinde bossun dedikten sonra ben yarinki giinde s6ziimle
yarm aksam diye kast ettim dese, Imam Eb( Hanife’ye gére hitkmen kabul olunur. Imameyn’e
goreyse Ozellikle hiikmen kabul olunmaz. Ciinkl yarinki giinde deyince onu yarmnki giiniin
hepsinde bosanmis olmakla vasiflandirmis olur. Bu itibarla bu da sen yarin benden bossun
deyimi gibidir. Bunun i¢indir ki eger bu deyimi kullanan kimse hi¢gbir manay1 kast etmezse
bosanma ittifakla giiniin ilk saatinde vaki olur. Ciinkii yarinki giinde deyimiyle yarin deyimi

arasinda ikisi de zarf oldugu i¢in fark yoktur.

47 Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.267.
468 Tbn Riist, Bidayetii’l Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c.2, 5.461.
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Imam Eb0 Hanife; yarinki giinde deyimiyle zarfiyet edati mezk{r oldugu icin bu
deyimden yarinki giiniin herhangi bir saatinde sen benden bogsun manasi daha zahirdir ancak
herhangi bir saat kast edilmezse iki saat (guinun ilk vaktiyle son vakti) taayyiin eder. Fakat kisi
gundn son saatini kastedince onun kasti muteberdir. “Yarin benden bossun” deyimi ise 6yle
degildir. Ciinkii bu deyim, onda zarfiyet edati mezk{r olmadig: i¢in butin ginde demektir.
Nitekim ben bir haftay1 orug tutacagim ile bu haftada orug tutacagim deyimleri arasinda da ayni1
fark mevcuttur demistir.”*®® Imam Malik’e gore talak hemen vuku bulur. Imam Safii’e gore ise

olay vaki oldugu zaman talak vuku bulur.4™

Imam Eb{ Hanife kisinin niyetini dikkate almistir hem de yarimki giin deyiminin biitin
kapsadigini yani giin batana kadar bir siireyi i¢ine aldigin1 kabul ederek kisinin soziinii esas
almistir. Imameyn ise yarinki giinde benden bossun deyimini o giiniin hepsine hamletmistir.
Giiniin ilk saati ile son saati arasinda fark yoktur. Burada Imameyn’in goriisii kabule daha
sayandir. Ciinkii talaki yapan kisi ayrilik so6ziinii sdylerken herhangi bir sinirlama
koymamaktadir. Orfi lisanda yarinki giin deyimi giinesin ilk dogusuyla baslar. Bu nedenle

bosama giiniin ilk saatiyle gerceklesmis olmalidir.

3.6.3. Kendisiyle Gerdege Girilmeyen Kadinin Bosanmas1 Hakkinda Bir Fasil

“Eger kisi kendisiyle gerdege girmedigi karisina ‘-gu eve girersen bir talak ile ve bir
talak ile bogsun!” dese ve kadin da o isi yapsa Imam Eb( Hanife’ye gore kadin bir talak ile
bosanmis olur. Imameyn’e goreyse iki talak ile bosanir. Eger kisi ona, ‘-benden bir talak ile ve
bir talak ile bogsun eger su eve girersen...” dese ve kadin da o eve girse kadin ittifakla iki talak

ile bosanir.

Imameyn’e gore ¢linkii ‘ve’ edat: hilkkmiinde mutlak ortaklig1 ifade ettigi igin ‘eger su
eve girersen iig talak ile bossun yahut sen bir talak ile ve bir talak ile bossun eger su eve girersen’

misallerini de nasil talaklarin hepsi birlikte vaki oluyorsa bu misalde de dyledir.

Imam Eb{ Hanife’ye gore hiikiimde mutlak ortaklik, iki seyin hiikiimde beraberligi ile
birinin digerinden sonra geldigi ihtimallerinin ikisini de tasir. Birinci ihtimalde her ne kadar iki
talak vaki oluyorsa da sartsiz olarak sdylenip de bir talak vaki oldugu i¢in birden fazlasi siipheli

olur. Siiphe ile talak vaki olmaz. Eger sart, climlenin sonunda gelirse climledeki hiilkmii sarta

49 Mergmani, el-Hidaye, c.2, 5.268.
470 fbn Riist, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, ¢.2, 5.463.
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bagladig1 i¢in talaklarin hepsi birlikte vaki olur. Sart, climlenin basinda geldigi zaman ise

ciimlenin manasinda bir degisiklik husule gelmedigi icin yalmz bir talak vaki olur.”*"*

Safiilere gore eger kisi henliz gerdege girmedigi esini ti¢ talakla dahi bosasa bir talagin
vaki olacagimi diger talaklarinin gegersiz oldugunu zira birinci talakla ayrilmanin
gerceklestigini  soylemislerdir. 472 Maliki ve Hanbeliler ise {i¢ talakin vaki oldugunu
sdylemislerdir.*”® Mezhep alimlerinin esas aldig1 nokta ahzab suresindeki “Ey imam edenler!
Mii’min kadinlar1 nikahlayip da sonra kendilerine dokunmadan (cinsi iliskide bulunmadan)
onlar1 bosadi1giniz zaman sizin i¢in iizerlerine sayacaginiz bir iddet (siire) yoktur.”4"* Ayeti bain
talaga vurgu yapar. Sonug olarak kisi heniiz gerdege girmedigi karisin1 bosadiginda bu bir

talakla ger¢eklesmis olur diger bosamalar hiikiimstizdiir.

3.6.4. Erkegin Bosama Yetkisini Karisina Vermesi
3.6.4.1. “ Sen Muhayyersin” Deyimi Hakkinda

“Eger kisi kadina ihtiyar et, ihtiyar et, ihtiyar et, kadin da; “ben birinci talaki yahut
ortasini ya da sonuncusunu ihtiyar ettim” dese Imam Eb{ Hanife’ye gore kadmn iic talak ile
bosanmis olur ve kiginin niyetine de ihtiya¢ yoktur. Ciinkii kisinin soziindeki tekrar (¢ talaka
delalet eder. Imameyn’e goreyse bir talak ile bosanir. Zira birinci, orta, sonuncu gibi deyimler
her ne kadar sira sayilari ise de talaklarda sira diistiniilmedigi i¢in, kadinin kendimi birinci yahut
ikinci veya tigiincii talak ile bosadim s6zleri arasinda fark yoktur. Her tg¢tinde de sanki kendimi
bir talak ile bosadim demis gibi olur. Imam Eb( Hanife’de ‘talaklarda birinci, orta veya sonuncu
diye bir sey olmadigi i¢in, bu kadin sanki yalniz ihtiyar ettim dedigi zaman nasil ii¢ talak ile

bosaniyorsa bu da 6yledir’ demistir.”*"

Burada ki “Ihtiyar et” lafz1 bir seyi yapip yapmamakta serbest olmayi ifade eder.*’®
Kadinin ihtiyar etmesi ise ancak bain talakla olur. Cinkii kadin bu sekilde kendi 6zgiirliigiine
sahip olur. Eger talak ric’i bosamaya hiikmedilmis olsa o zaman kocanin karisina donmesi
kadinin iznine bagli olmadan da gerceklesebilir. Méaliklere gore de eger tercih hakki kadina

birakildiysa vaki olan talak ii¢ talaktir.*’”” Imam Eb{ Hanife’nin goriisii bu nedenle kabule daha
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473 \/ehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, , c.9, 5.297.
474 Kur’an, Ahzab Suresi, 33/49.

475 Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.278.

476 Fikih Ve Hukuk Terimleri, “ihtiyar”, Ensar Nesriat, Istanbul 2013.
477 \Vehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, .10, 5.334.
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sayandir. Zira Redd’iil-Muhtar’da mezhepte kabul edilen gériisiin imam EbG Hanife nin goriisii

oldugu sdylenmektedir.*’®

3.6.4.2. “ istersen Kendini Bosa Deyimi Hakkinda”

“Eger bir kimse karisina kendini bir talak ile bosa der ve kadin kendini ¢ talak ile
bosarsa imam Eb( Hanife’ye gore hicbir talak vaki olmaz. Imameyn’e géreyse bir talak vaki
olur. Ciinkii kadin kendisine verilen yetkiyi ziyadesiyle kullandig1 i¢in ziyade lagv olup bir
talak vaki olur. Nasil ki erkek de ligten fazla talaka malik olmadigi i¢in eger karisini tigten fazla
talaklarla bosarsa, iigten fazlas1 lagv olup ancak ii¢ talak vaki olur. Imam Eb( Hanife’ye goreyse
bu kadin kendine verilmeyen bir yetkiyi kullandigi i¢in sanki ona hi¢ yetki verilmemistir.
Ciinkii kocasi ona bir talak ile bosama yetkisini vermisken O, (¢ talak ile kendini bosamuistir.
Bir talak ile {i¢ talak ise ayr1 ayr1 seyler olup biri tek, digeri miirekkep oldugu i¢in aralarinda
tezat vardir. Karisini iigten fazla talak ile bosayan erkek ise oyle degildir. Cilinkii o, malikiyet

hitkmii ile tasarruf etmektedir*’® demistir.

Imam Eb( Hanife’ye gére genel prensip, lafzin umumi olarak icerdigi anlam ile 6zel
olarak Kastedildigi anlam birbirinden farklidir.*® Bu nedenle imam Eb{ Hanife kadin kendisine
verilen yetki disina ¢iktig1 icin ona hig yetki verilmemis gibidir demistir. imameyn ise kendisine
verilen yetkiyi ziyadesiyle kullanmistir ve ziyade kismi1 lagv olur ama kendisine verilen yetki
gecerlidir. Bu nedenle bosama kocanin kendine verdigi sekliyle gerceklesmis olur. Imam
Safii’de Imameyn’in goriisiindedir.*®* Imameyn’in gériisii kabule daha sayandir. Ciinkii kadina

verilen bir hak vardir kadin burada sadece kendisine verilen hakki fazlasiyla kullanmistir.

“Eger kisi kadna istiyorsan kendini bir talak ile bosa der ve kadin kendini ii¢ talak ile
bosarsa Imam Eb( Hanife’ye gore yine bir sey vaki olmaz. Ciinkii her ne kadar ii¢ talakin iginde
bir talak varsa da ii¢ talaki istemek, bir talaki istemek gibi degildir. Imameyn’e goreyse bir talak
vaki olur. Zira nasil ¢ talak icinde bir talak varsa; ii¢ talaki istemekte de bir talaki istemek

vardir. Bunun igin sart yerine gelmistir.”*8?

Imam Eb{ Hanife burada kadmin kendisine verilen yetkiyi astigimi bu nedenle talagin

vuku bulmayacagini sdylemistir. imameyn ise ii¢ talakin icinde bir talak daha var olmasi

478 fhn-i Abidin, Redd’iil-Muhtar Ale’d-Diirrii’l-Muhtar, c.6, 5.334-335.
479 Mergmnani, el-Hidaye, c.2, s.281.

480 Deb(isi, Mukayeseli islim Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, s.89.
481 \/ehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, c.10, s.330.
482 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.281.
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nedeniyle talakin vuku bulacagini sdylemistir. Yukarida gegtigi lizere burada da ayni sey soz
konusudur. Kadin kendisine verilen yetkinin tizerine ¢ikmigtir. Ama bu ona verilen hakki

ortadan kaldirmaz. Bilakis kendisine verilen hak nispetinde gegerli sayilmasi gerekir.

“Eger kisi karisina kendini (¢ talaktan istedigin kadar bosa derse; kadin bir veya iki
talak ile kendini bosayabilir. Imam Eb( Hanife’ye gére ii¢ talak ile bosayamaz. Imameyn’e
goreyse isterse ti¢ talak ile de bosayabilir. Zira ‘istedigin kadar’ deyimi; anlaminda bir sinir
bulunmadigr i¢in ‘U¢ talaktan’ ifadesindeki ‘-dan’ eki, ‘yemegimden istedigini ye! Ve
kadinlarimdan istedigini bosa!’ misallerinde oldugu gibi bazen beyan i¢in kullanilir. Bunun i¢in
burada da cinsin beyani, manasina haml olunur. Imam Eb( Hanife de ‘-dan’ eki teb’iz
manasinda hakikattir. Bunun i¢in istedigin kadar deyiminden murad; ya bir ya da iki talak ile

demektir.”483

Imam Eb{ Hanife kocanin karisina “Ug talaktan istedigin kadar bosa” séziinden en fazla
iki talak ile bosaya bilecegini, ¢linkl buradaki “-dan” ekinin ti¢ii kapsamadigini séylemistir.
Imameyn ise “-dan” ekinin iicii de kapsayici oldugunu bu nedenle kadmn ii¢ talakla
bosayabilecegini soylemistir. Hanbeliler de “-den, -dan” ekinin “bir kism1”” anlamina geldigini
bu nedenle kadimin en fazla iki talakla bosaya bilecegini soylemislerdir.*3* Burada Iimameyn’in

goriisii kabule daha sayandir. Clnki burada ki “-den, -dan” eki ti¢ii de i¢ine almaktadir.

3.6.4.3. Hasta Kimsenin Karisim1 Bosamasi

“Eger kisi, 6liim hastaliginda kadina ‘ben daha hastalanmamisken seni bosadim ve senin
iddetin de bitmistir’ der; kadin da onu dogrular ve ondan sonra kisi kadina bor¢lu oldugunu
soyler veya bir sey vasiyet ederse durumu nedir? Imam Eb0 Hanife’ye gore bu durumda,
kadinin miras hissesi ile kocasinin ona borg¢lu oldugunu sdyledigi veya vasiyet ettigi seyden
hangisi daha az ise kadina o diiser. Imameyn’e goreyse kisinin ikrar1 da vasiyeti de gecerlidir.
Eger kisi 6lim hastaliginda karisinin istegi lizerine onu ii¢ talak ile bosar, ondan sonra ona
bor¢lu oldugunu sdyler veyahut bir sey vasiyet ederse her ¢ imama gore de kadinin miras
hissesi ile kocasimin kendine borglu oldugunu séyledigi veyahut vasiyet ettigi seyden hangisi
az ise o diiser. Imameyn birinci meselede; ciinkii kadin kocasmin kendisini bosadigimi ve
iddetinin bittigini dogrulayinca kocast ile hig ilgisi kalmaz. O derece ki kocast onun kiz kardesi

ile evlenebilir, ona sahitlik edebilir ve ona zekatin1 verebilir. Bunun igin onu kayirmis olma

483 Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.282-283.
484 \/ehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, .10, 5.330.
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siiphesine mahal yoktur. Ikinci mesele ise dyle degildir. Ciinkii ikinci meselede kadinin iddeti

daha bitmedigi i¢in kocas1 onu kayirmis olabilir.

Imam Eb{ Hanife her iki hususta da kocanin karisin1 kayirma ihtimalinin olabilecegini
sOylemis bu nedenle vasiyet edilen seyden, miras hissesinden veyahut borglu olunan sey
hakkinda hangisinin hissesi az ise o diiser demistir. imameyn ise birinci hususta vasiyeti de
ikrar1 da gecerli saymistir. imameyn kocanm karismin istegi iizerine ii¢ talakla bosamasi
sonucunda kocanin karisina borglu oldugunu sdylemesi veyahut vasiyet etmesi sonucunda
kadina miras hissesinden veya digerlerinden hangisi az ise kadma o diiser. Ciinkii kocanin

burada karismni kayirma ihtimali vardir.”*¢°

Burada Imameyn’in gériisii kabule daha sayandir. Cuinkil birinci ihtimalde yani koca
karisin1 bosadiginda ve karisina senin iddetin bitti dediginde ve bunu kadinin da kabul ettiginde
karisim1 kayirma gibi bir ihtimal yoktur. Kadinin miras hakk: ortadan kalkmistir. Eger koca
bosadig1 kadinin iddeti i¢inde &liirse kadin ona mirasg1 olabilir.*8® Burada ise bu ihtimal ortadan
kalkmustir. Ayrica kocanin karisina bir sey vasiyet etmesi, bor¢lu oldugunu sdyleyebilmesi igin

bosanmasi da gerekmemektedir.

3.6.4.4. Ric’i Bosanmanin Hiikmii

Imam Eb{ Hanife, kadin iddetinin bitip bitmedigini séylemekte emindir. Bunun igin ‘-
iddetim bitmistir’ deyince iddetinin bitmis oldugu anlasilir. iddetinin bitimi i¢in en yakin zaman
da kocasinin o s6zii sdyledigi zamandir. Bosanma meselesinde de ihtilaf vardir. Sayet yoksa da
iddetin bitiminden sonra bosanma adamin ikrariyla sabit olur da kadini geri almasi onun

ikrariyla sabit olmaz.”*®

Imam Eb( Hanife kadinin “iddetim bitti” séziinii gecerli gérmiis ve bu nedenle
kocasinin soziinii gegerli bulmamustir. Imameyn ise “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢
ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa,
Allah’mn kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalar1 bu siire i¢inde
barismak isterlerse, onlar1 geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimlilikleri

kadar mesru haklar1 vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar {izerinde bir derece farki vardir. Allah,

485 Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.291.
486 Saffet Kose, “Aile Hukuku”, Islam Hukuku, (5.281-370), Grafiker Yayinlari, istanbul 2015.

47 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.294.
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mutlak gii¢ sahibidir, hilkiim ve hikmet sahibidir**3® ayeti kerimesinden yola ¢ikarak kocanin

“geri dondim” soziinii gegerli bulmuslardir.

Eger koca iddet siiresinde kadma donmezse talak bain talaka doniisiir.*®® Bu nedenle
eger bir sliphe varsa talak ile kadinin iddetin bittigini iddia ettigi vakit arasina bakilir. Vakit
kafi geliyorsa kadinin sozii gecerlidir. Gegen sire iddetin bitmesi igin kafi degilse o zaman
kocanin tekrar dénme hakki vardir. iddetin bitis siiresi ile ilgili mezhepler arasinda farkliliklar
vardir. imam Eb0 Hanife’ye gore iddetin bitecegi siirenin en az1 altmis giindiir. Hanbelilere
gore yirmi dokuz kusur giin, Malikilere gore ise otuz gindir, Safiilere gbre de otuz iki kusur
gundiir. 4° Gériildiigii iizere Imam EbG Hanife nin goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii kadin

iddetinin ne zaman bittigini en iyi bilen kisidir.
3.7. Hulu’ Bahsi

“Imam Eb( Hanife’ye gdre eger kisi kadma ‘-li¢c giine kadar muhayyer olmam yahut
olman sartiyla benden bin dirhem karsiliginda bossun, kadinda kabul ettim’ derse muhayyerlik
erkege verilmesi halinde gecersizdir kadina verilmesi halinde gegerlidir. Eger kadin ii¢ giin
icinde muhayyerligi reddederse bosanma bozulur. Eger reddetmezse bosanmis olur ve ona bin
dirhem lazim gelir. imameyn’e goreyse muhayyerlik her iki halde de gecersizdir ve kadin
bosanmis olup ona bin dithem lazim gelir. Zira muhayyerlik, in’ikad etmemis olan akdin
in’ikad etmesini 6nleyebilmek i¢in degil; in’ikad etmis akdi bozabilmek igindir. Erkegin icab1
ile kadinin kabulii, ne erkek ve ne de kadin tarafindan bozulamaz. Zira erkegin icab1 yemindir.
Kadinim kabulii sarttir. imam Eb( Hanife hulu’ kadn icin satis akdi gibidir. Satis akdinde nasil
alictya muhayyerlik verilebiliyorsa burada da 0yledir. Fakat erkek tarafindan yemin oldugu i¢in

yeminden déniis olamaz demistir.”**%

Imam Eb( Hanife kadinin hulu’dan cayma hakkinmn oldugunu fakat erkegin cayma
hakkinin olmadigini sdylemistir. Kadinin hakkin satig akdine benzeterek nasil ki satig akdince
alict muhayyerse kadin da muhayyerdir. Imameyn’e gére muhayyerlik, in’ikad olan bir akdi
bozmak icindir. Miin’akit akitte icap ve kabul vardir. Imameyn’e gére erkegin icabi yemin,

kadinmn kabulii de sarttir. Burada Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii Ibn

488 Kur’an, Bakara Suresi, 2/228.

48 Ahmet Yaman, islaim Aile Hukuku, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, Istanbul 2015,
s.87.

490 \/ghbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, c.10, $.372.
491 Merginani, el-Hidaye, c.2, s.304.
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Abbas’tan gelen rivayette bir kadin sahabe, Hz. Peygamber’in yanina giderek esinden ayrilmak
istedigini soylemis, Hz. Peygamber’de almis oldugu seyi geri vermesi karsiliginda onu

kocasindan bosamustir.**? Bu da gostermektedir ki karsilikl1 bir anlasma sdz konusudur.

3.8 Zihar Bahsi

“Eger kisi ‘-Sen benim i¢in annemin sirt1 gibi haramsin’ der ve bu sozi ile kadini
bosamak veya 713’ etmek isterse, imam Eb( Hanife’ye gore zihardan baska bir sey degildir.
Imameyn’e gore ise neyi kastederse o olur.”*®® Imam EbG Hanife, kisinin sarih olan zihar
lafzin1 kullandig1 igin niyete bakmaksizin zihar gerceklestigini kabul eder. Imameyn’e gore
niyeti ne ise o kabul edilir. Burada imam Eb0 Hanife nin gériisii kabule daha sayandir. Diger
mezhep alimleri de sarih ifadeyle yapilan zihari niyete bakmaksizin kabul etmislerdir. Kinaye

ifade eden lafizlarda ise mezhep alimleri niyete bakilacagini sdylemistir.**

3.9 Li’an Bahsi

“Eger dogumdan hemen sonra yahut dogumu kutlamanin veya dogum i¢in gereken
esyay1 satin almanin adet oldugu zaman i¢inde kisi ¢cocugun kendisinden olmadigini sdylerse
s0zu dinlenir ve kendisine li’an lazim gelir. Eger bu zaman iginde sdylemeyip sonradan sdylerse
Imam Ebl Hanife’ye gore yine boyledir. Fakat cocugun kendisinden olmadigina
hiikkmedilemez. imameyn, lohusalik siiresinin bitmedigine hiikmeder. imameyn’e gore bu
s6zln kisa bir zaman i¢inde sdylenince kabul olunacagini, uzun zaman sonra sdylenince kabul
olunmayacagini, bundan dolay: bir zaman sinir1 koymak gerektigini sylemistir. Logusalik da
dogumun bir sonucu oldugu i¢in onu sinir kabul etmislerdir. Imam Eb{ Hanife ise davanin
kabulii i¢in sinirlt bir zaman tanimanin manasi yoktur. Zira kisiden bu davay1 kabul etmek i¢in
zaman tanimak, ona diisiinmek imkanini1 vermek i¢indir. Diistinme de ise insanlarin durumu
degisiktir. Bunun i¢in zamandan ¢ok, duruma bakmak lazimdir. O’na gore kisi, kutlamalari
kabul ettikten yahut dogum i¢in gereken esyayr satin aldiktan yahut hi¢ degilse bunlarin

yapilmas1 Adet oldugu zaman gegtikten sonra bunu sdylerse sozil kabul olunmaz.”*%

Hz. Peygamber kendi doneminde li’an yapan kari-kocay1 ayirmis ve ¢ocugu da annesine

vermistir.**® imam EbG Hanife kisinin cocugun kendisinden olmadigimi sdylemesi icin belirli

49 fbn-i Hacer, Bulugu’l-Meram, s.440.

498 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.306.

49 \/ehbe Zuhayli, islam Fikh1 Ansiklopedisi, ¢.10, 5.466-467-468.
4% Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.313.

49 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, c.4, s.573.
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bir zaman degil durumuna bakilacagin ifade ederek belirli bir zaman belirtmemistir. imameyn
ise bir zaman belirlemek gerektigini, bu zamanin da lohusalik donemi iginde gergeklesmesi
gerckecegini belirtmistir. Malikilere gore ¢cocugun reddi ya dogmadan evvel ya da ¢ocugun
kendisine nispet edilecek bir vakit i¢inde hanimi ile temasta bulunmadigi veya temasta
bulundugu fakat bundan sonra bir hayizla istibra yaptigin1 iddia etmesi gerekir. Safiiler ve
Hanbeliler ise dogumdan hemen sonra ¢ocugun reddi gerekir demislerdir.*” Goriilmektedir ki
mezhep alimleri bir zaman sinirlamasina gitmislerdir bu nedenle Imameyn’in goriisii kabule

daha sayandir.

3.10. iddet Bab

“Imam Eb( Hanife’ye gore eger islam idaresi altinda olan bir gayrimiislim gayrimslim
olan karisin1 bosarsa kadina iddet lazim gelmez. Islam iradesi altinda olmayan gayrimuslim
kadinlara da eger Musliiman olup Islam iilkesine go¢ ederlerse iddet 14zim gelmez. Sayet gebe
degillerse evlenebilirler. Ancak gebe olduklart zaman dogum yapmadan evlenmeleri caiz
degildir. Imameyn’e gore ise her iki kadma da iddet lazim gelir. Bu ihtilaf da gayrimuslim olan
kimsenin, kendileriyle evlenmesi caiz olmayan yakin akrabalariyla evlenmesi hakkindaki
ihtilaf gibidir. Imam Eb{ Hanife’nin bu goriisii de gayrimiislim olan kadinin iddeti viicubuna
inanmamasi haline mahsustur. Eger kadinin dininde de iddet vacip ise Imam EbG Hanife’ye
gore de kadma iddet lazim gelir. Imameyn, Miisliiman olup IslAm Ulkesine gé¢ eden kadin
hakkinda; bagka bir nedenle kocasindan ayrilmasi halinde ona iddet 1azim geldigine gore,
Miisliimanlig1 kabul edip Islam iilkesine gd¢ etmesi halinde de ona iddet lazim gelmesi gerekir.
Fakat eger kocas1 Miisliiman olup Islam iilkesine go¢ eder de kendisi dar’ul-harb’te kalirsa o
zaman [slam ahkdmina muhatap olmadig: i¢in ona iddet lazim gelmez demistir. imam EbQ
Hanife de “Miislimanlig1 kabul edip yaniniza go¢ eden kadinlarla evlenmenizde sizin igin bir
engel yoktur”*®® ayetine dayanmistir. Hem de iddet nerede 14zim gelirse bir kul hakki igin lazim
gelir. Islam iradesi altinda olmayan gayri miislimin ise bir hakki yoktur. Ancak kadmn gebe
olursa karninda soyu belli olan ¢ocuk bulundugu icin dogum yapmadik¢a onunla

evlenilemez.”*%°

Imam EbG Hanife’ye gore gayr-i miislim olan kadin iddet beklemez. Ciinki bunun

vicObunu inanmamaktadir. Eger onlarin inanisinda iddet bekleme varsa o zaman bekler

497 \ehbe Zuhayli, Islim Fikh1 Ansiklopedisi, .10, s.435-436.
498 Kur’an, Mumtehine Suresi, 60/10.
4% Mergmani, el-Hidaye, c.2, s.318.
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demistir. Imameyn’e goreyse her iki durumda da kadin iddet bekler ¢iinkii iddet kul hakkidur.
Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii iddetin gereklerinden biri de eger kadin

hamileyse cocugun nesebinin sabit olmasi gerekmektedir.

“Imam Eb0 Hanife kocas1 tarafindan bosanan kadinin iddeti bitinceye kadar bulundugu
yerden ayrilamayacagini, iddeti bittikten sonra ise beraberinde birinin bulunmasiyla
ayrilabilecegini soylemistir. Imameyn ise kadmnin yaninda velisi bulundugu zaman iddeti
bitmeden de ayrilabilecegini sdylemistir.”*® Malikiler, Hanbeliler ve Safiiler de kadinin zaruri
bir durum olmadik¢a bulundugu yerden ayrilmasini caiz gérmemislerdir. Kur’an-1 Kerimde de
Allah soyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Kadinlar1 bosamak istediginizde, onlar iddetlerini
dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah’a kars1 gelmekten
sakinin. Apacik bir hayasizlik yapmalar1 disinda onlar1 (bekleme siiresince) evlerinden
cikarmayin, kendileri de c¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in sinirlaridir. Kim Allah’in siirlarimi
asarsa, stiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum ortaya
¢ikarir.”°%! Burada apacik kétiilikkten kasit zinadir. Had cezasinin uygulanmasi i¢in kadin

evinden ¢ikarilir.>%

Giiniimiiz islam Ulkelerindeki uygulamalara baktigimizda Misir ve Suriye’deki aile
kanunu taslaklarinda kadmin istedigi yerde iddet bekleme hakki oldugunu sdylenmistir.%%
Urdiin Aile Kanununda ise kadinin iddetini kocasinin evinde bekleyecegi soylenmistir. %
Osmanlida ise 1917 tarihli Aile Hukuku Kararnamesinde bununla ilgili bir htikim yoktur. Fakat
1915 tarihli nafaka kanununda biitiin iddet cesitlerinde kadinin oturdugu evde iddetini
bekleyecegi karar1 verilmistir.?% Goriildiigii {izere imam Eb( Hanife’nin goriisii takdire daha

sayandir. Mezhep imamlarinin goriisii de bu yondedir.

3.11. Nesebin Sabit Olmasi Babi

“Eger iddette olan kadin dogum yaptig1 zaman iki erkek veya bir erkek ile iki kadin,
dogum yaptigina sahitlik etmezlerse Imam Eb{ Hanife’ye gére dogan ¢ocugun nesebi sabit

olmaz. Ancak kadinin gebe oldugu daha 6nce herkesce bilinir veya kadinin kocasi ¢gocugun

500 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.321.
501 Kur’an, Talak Suresi, 65/1.

502 \/ehbe Zuhayli, islim Fikh1 Ansiklopedisi, .10, 5.513.

503 Ali Kumas, “Kadmin iddet Bekleme Yeri ve iddet Esnasinda Evden Cikmasinin Hiikmii”, islam Hukuku
Arastirmalarn Dergisi, sy 27, s. 457-478, Konya 2016.

504 Ali Kumas, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 5.457-478.
505 Ali Kumas, “Kadimin Iddet Bekleme Yeri ve Iddet Esnasinda Evden Cikmasinin Hiitkmii”, 5.457-478.
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kendisinden oldugunu sdylerse o zaman sahitlige gerek yoktur. Imameyn’e goreyse ¢ocugun
nesebi biitiin sekillerde bir kadini sahitligi ile sabit olur. imam Eb( Hanife’ye gére kadinin
dogum yaptigini1 sdylemesiyle iddeti bitmis olur. Biten iddet ise bittigi i¢in nikahin yerine kaim

olamaz. Bunun i¢in bu doguma tam bir delil gerekir, o da iki sahittir.””%®

Imam Eb( Hanife’ye goére iddet bekleyen kadin dogum yaptiginda iki erkek veya bir
erkek iki kadin sahitlik yapmazsa ¢ocugun nesebi sabit olmaz. Imameyn ise bir kadmin
sahitligini yeterli gdrmiistiir. imam Eb( Hanife nin goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii hamile

kadinin iddeti dogumla birlikte son bulur. Bu nedenle biten bu iddet, nikéh yerine gecmez.

“Eger bir kimse karisina ‘-dogum yaparsan benden bogsun’ der ve bir kadin da kadinin
dogum yaptigina sahitlik ederse Imam Eb{ Hanife’ye gore kadin bosanmaz. Imameyn’e
goreyse bosanmis olur. Zira bu konuda bir kadmin sahitligi hiiccettir. Hz. Peygamber
‘Erkeklerin bakamadig1 seylerde kadinlarin sahitligi gecerlidir’ °*’ buyurmustur. Hem de
kadinin dogum hakkinda sahitligi gegerli olunca, doguma dayanan hiikiimler de de doguma
tebe’en gegerli olmasi gerekir. Eger kocas1 daha dnce, gebe oldugunu ikrar etmis ise imam Ebd
Hanife’ye gore kadin sahitsiz olarak bosanir. Imameyn’e gore ebenin sahitligi sarttir. CUlnki
kadin bosandigini iddia ettigi icin ona sahit gerekir. Ebenin sahitligi de dogum hakkinda
gecerlidir. Imam Eb{ Hanife’ye gore gebeligi ikrar, gebeligin sonucu olan dogumu da ikrardir.
Hem de kadinin kocasi kadinin gebe oldugunu ikrar edip kadin dogum yaptigin1 sdyleyince

‘kadin dogru sdyler’ demis gibi olur.”%%

Imam Eb( Hanife’ye gdre dogumun bir kadimin sahitligi ile sabit olmas1 zaruri durumlar
i¢indir. Bosanmada ise her hangi bir zorunluluk yoktur. imameyn’e gore kadmin dogum
hakkindaki sahitligi nasil gecerliyse; bunun doguma dayanan hiikiimlerde de gegerli olmasi
lazim gelir. Imameyn’in goriisii kabule daha sayandir. CUnk{ bir kadmin dogum hakkindaki
sahitligi, gecerli olduguna gore bunun dogumla ilgili diger durumlarda da gecerli olmasi

gerekir.

3.12. Nafaka Bab

“Imam Eb( Hanife istihsan yoluyla kaybolan erkek ¢ocugun bir mali bulundugunda

hakimin o maldan ana-babasina nafaka bigebilecegini sdylemistir. Ayrica babanin da kendi

506 Merginant, el-Hidaye, c.2, 5.323.

57 Abdullah b. Mahm@d b. Mevddd el-Mavsili, el-Thtiyar 1i-Ta’lili’l-Muhtar, Mehmet Keskin (Cev.), Hikmet
Yayn Evi, Istanbul 2013, ¢.2, 5.226.
508 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.323.
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nafakasi i¢in oglunun malin1 satmasini caiz gormiistiir. Fakat baba, oglunun tasinilmaz bir
malini satarsa cdiz degildir. Iimameyn’e géreyse babanin, oglunun taginilir malin1 da satmasini
caiz degildir. Imameyn kiyas da bunu gerektirir demistir. Zira cocuk ergenlik ¢agna varinca
babanin velayeti altindan ¢ikmis olur. Nitekim ergenlik ¢aginda olan ¢ocuk hazirken babasinin

onun malini satmamasi da bunun i¢indir. Anne de bu konuda baba gibidir.

Imam EbG Hanife ise baba, kaybolan ¢ocugun malini koruma yetkisine sahiptir. Nitekim
ayni yetkiye kayyim da sahip olduguna gore babanin daha sefkatli oldugu ig¢in sahip olmasi
evleviyetle lazim gelir. Tasinilan malin satis1 da mali koruma babindandir. Fakat taginilmaz mal
kendiliginden korundugu i¢in dyle degildir. Babadan baska diger akrabalar da baba gibi
degillerdir. Ciinkii diger akrabalar, ne ¢ocuk kiigiikken ¢ocugun malindan tasarruf yetkisine ve
ne de biiyiidiikten sonra onun malin1 koruma yetkisine sahip degillerdir. Babanin satis1 caiz
olunca da satistan elde ettigi paradan kendi nafakasini alabilir. Nasil ki baba, cocugu lizerindeki
velayeti tam oldugu icin, ¢cocugu kiiciikken onun hem taginilir hem tasmilmaz mallarin

satabilir’®® demistir.

Imam Eb{ Hanife’ye gére kaybolan ¢ocugun tasinir malin1 babas satabilir. Ciinkii baba
cocuguna kars1 sefkatli olup onun malini korumak icin boyle bir tasarrufa sahiptir. Bu nedenle
istihsan ederek®® bu hakki babaya vermistir. Tasinmaz malda ise babanin tasarruf hakk1 yoktur.
Ciinkii tasinmaz malin korumaya ihtiyaci yoktur.®!! imameyn’e gore her iki durumda da
babanin bdyle bir tasarruf hakki yoktur. Ciinkii ¢ocuk ergenlik ¢agina gelince babanin
himayesinden ¢ikmis oldugundan mali iizerinde tasarruf hakki gocuga aittir. imam EbQ
Hanife’nin goriisii kabule daha sayandir. Ciinkii ¢ocuk ergenlik ¢agina geldiginde hala kayipsa
onun mali iizerinde tasarruf sahibi olmasi bir sey ifade etmez. Baba ise ¢ocuguna olan
sefkatinden dolay1r onun malinin telef olmasini veya malinin degerinin diigmesini istemez. Bu

nedenle babanin ¢gocugunun mali iizerinde tasarruf hakkinin olmasi ¢gocugun iyiligi igindir.

3.13. Degerlendirme

Nikah boliiminde toplamda imamlar arasinda 30 konuda ihtilaf olmus, Imameyn’in 21
konuda; Imam Eb@i Hanife’nin 9 konuda kabule sayan goriisii tespit edilmistir. ilk boliimde

oldugu gibi bu boliimde de kabule sayan goriisler tespit edilmeye ¢alisilirken diger mezhep

509 Merginani, el-Hidaye, c.2, 5.337.
510 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.5, s.361.
511 Mustafa Cevat Aksit (Ed.), el-Mebs(t, c.5, s.361.
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imamlarinin ihtilafli konu hakkindaki goriislerine bagvurulmus ayrica dayandiklar: ustli deliller

de dikkate alinmistir.
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SONUC

Insan yaratilis itibariyle toplum icinde hayatin1 devam ettirebilen bir varliktir. Fakat
toplumun var olabilmesi icin belirli kurallarin olmasi gerekmektedir. Bu nedenle Allah zamanin
her devresinde Peygamberler gondererek uyulmasi gereken emir ve yasaklari bildirmistir. Hz.
Muhammed’de gonderilen son Peygamber olmasi hasebiyle Allah’tan almis oldugu ilahi
emirleri insanlara bildirmis (teblig) ve bu kurallar1 agiklayarak (beyan) nasil hayatta
uygulanacagimi gostermistir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri de inananlar igin

Kur’an’dan sonra ikinci bir rehber kaynak gorevi gormektedir.

Mezhep imamlar1 da yasadiklart ddsnemde donemin getirmis oldugu sorunlara ¢éziimler
iiretmek icin caba sarf etmisler, yeni metotlar gelistirerek Islam Hukukunun duragan
olmadigini, her déneme hitap edebilecek bir nitelige sahip oldugunu kanitlamislardir. Ornegin
Islam alimleri sedd-i zerai ilkesini de esas alarak ihtiyar kadin hari¢ kadinin belirli vakitlerdeki
namazlar1 cemaatle kilmak i¢in evinden c¢ikmasini uygun gormemistir. Burada kadina
gelebilecek bir zarar1 Onlemek igin bir gorlis belirtmislerdir. Fakat zaman igerisinde bu
tehlikenin ortadan kalkmasiyla kadinin tiim namazlar1 cemaatle kilabilecegi yoniinde goriis

ortaya konulmustur.

Imam Eb( Hanife kurban bayraminda tesrik tekbirlerinin Arefe giinii sabah namazindan
baslayip bayramin ilk giinii ikindi namazinda son bulacagini savunmus, imameyn ise Arefe
giinii sabah namazindan baglayip bayramin dordiincii giinii ikindiye kadar devam edecegini
savunmustur. Diger mezhep alimleri de tesrik tekbirlerinin baslama ve bitis zamanlar1 hakkinda
farkli goriisler ortaya koymuslardir. Hanefi mezhebinde uygulanan goriis ise imameyn’in
goriisii olmustur. Bu durum bize Imameyn’in gériisiiniin de zaman icerisinde mUfta bih goriis
olarak benimsendigini gostermektedir. Ayrica farkli goriislerin olmasi Islam Hukukunun

karsilastig1 sorunlara bir¢ok ¢éziim yolu bulabildigini ve duragan olmadigin1 gosteren acik bir
delildir.

Mezhep imamlar1 kat1 bir tutum igerisinde bulunmayarak talebelerinin de goriislerine
deger vermis, kendileriyle 6grencileri arasinda bir konuda ayrilik yasandiginda “yaninizda eser
olarak ne var?” diye sorarak onlarin delillerini taleb etmislerdir. Imam Eb( Hanife viicuda
disaridan giren herhangi bir seyin orucu bozacagini sdylemis, imameyn ise viicuda girme

seklinin hangi yoldan olduguna dikkat etmistir. Mesela igne yapmak Eb( Hanife’ye gore orucu



bozar Imameyn’e gore ise tedavi amaciyla ve gida takviyesi igermiyorsa orucu bozmaz. Diyanet
Isleri Bagkanhiginin da fetvas: bu yondedir. Goriildiigii {izere fetvalar zaman igerisinde ve

duruma yaklasim agisindan farkliliklar arz etmektedir.

Imam Eb( Hanife ile imameyn arasindaki ihtilafli konular incelenirken imamlarmn
basvurdugu fer-i delillerde gz 6niine alinmistir. Misal; Imam Eb( Hanife’ye gore kaybolan
¢ocugun tasinir malini babasi satabilir. Ciinkii baba ¢ocuguna kars1 sefkatli olup onun malini
korumak icin bdyle bir tasarrufa sahiptir. Bu nedenle istihsan ederek bu hakki babaya vermistir.
Yine baska bir 6rnek verecek olursak; Imam Eb( Hanife’ye gére kisinin, karisina sen birden
ikiye kadar yahut bir ile iki arasinda bossun dedigi zaman bir talak, sen birden iige kadar yahut
bir ila ii¢ arasinda benden bossun dedigi zaman da iki talak vaki olur. Iimameyn’e goreyse birinci
surette iki, ikinci surette (¢ talak vaki olur. Burada Imameyn &rfi lisana bakarak bu goriislerini
istihsan etmislerdir. Zira orfi lisanda birisi malim sana bir dirhemden yiz dirheme kadar helaldir
dedigi zaman bundan malimdan sana y(iz dirhem helaldir diye kast eder. imameyn burada lisan-
1 Orfe gore hareket etmistir. “Gaye, mugayyaya uzama ihtimali oldugunda; gaye mugayyaya
dahildir.” hiikmiinden hareket etmistir. Imam Eb{ Hanife ise muhtemelen ihtiyat delilinden

hareketle “el-ahzu bi’l-akall” yani iki seyden en azini alma deliline gore hiikiim vermistir.

Yapmis oldugumuz arastirmada Merginani’nin el-Hidiye adli eserinde Ibadetler ve
Nikah konularinda toplam 91 konuda ihtilafin oldugu tespit edilmistir. Bunlardan 50 konuda
Imameyn’in goriisiiniin, 30 konuda Imam Ebd Hanife nin gériisiiniin ve 11 konuda da her iki
goriisiinde kabule sayan olabilecegi tespit edilmistir. Bu goriisler tercih olarak alinirken dikkat
ettigimiz hususlarin basinda diger {i¢ mezhep aliminin bu ihtilafli konularda ne tiir bir yaklagim
sergiledikleri dikkate alinmistir. Biz bunu giiclimiiz nispetinde dort mezheple sinirli tuttuk. Bu
tarz ¢alismalarin, mensubu kalmamis mezheplerle de karsilastirilarak yapilmasini, immetin
alimlerinin bir konu hakkinda genel goriisiiniin bilinmesi agisindan daha faydali olacagini

diisiiniiyoruz.
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