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el-Hidaye, Merginani’nin “Bidayetu’l-Mubted adli eserinin serhi olarak yazilmig
bir eserdir. Bu ¢alismada temizlik, ibadet ve nikah konularinda imam Muhammed’in imam

EbG Hanffe ve Imam Eb( Y@suf karsisinda tek kaldigi goriisler ele alinmistir.

Imdm Muhammed, bir konuda karar verirken miictehidin ictihddinda
yanilabilecegini kabul ederek farkli bir delille karsilagtirilinca o  hiikkmiin
degistirilebilecegini sOylemistir. O, biitlin problemlerde her zaman naslarin lafziyla
¢cozume gidilmeyecegini bildigi i¢in lafzi kurallarin yaninda akli prensipleri de dikkate
alarak ¢Oziime gitmistir. Eb0 Hanife’nin 6grencilerine saglamis oldugu serbest tartisma
ortami onlarin goriislerini daha rahat sdylemelerine vesile olmus bdylece de ictihad
seviyesine ¢ikabilmislerdir. Ve onlarin bazi konulardaki goriisleri zaman igerisinde miifta

bih goriis olarak uygulamaya konulmustur.

Bu ¢alismanin amaglarindan biri, mezhep i¢i muftd bih olan veya olmayan
goriislerle diger mezhepleri de karsilastirarak ihtiyac aninda Imam A’zdm disinda

cumhdrla 6rtisen mezhep igi ictihdtlarin da tercih edilebilecegine kapi aralamaktir.

Anahtar Kelimeler: el-Hidaye; Ebl Hanife; ibadet; imam Muhammed; Nikah; Eb( Yasuf



ABSTRACT

M. Sc. Thesis

The views of Imam Muhammad on hygiene worship and marriage issues in Al
Hidaya on which he stands alone and in opposition with Abu Hanifa
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al-Hidaya is a work written as an annotation of Merginani's work "Bidaye Al-
Mubtedi". In this study, the views of imam Muhammad on hygiene, worship and marriage,

on which he stands alone against Imam Abu Hanifa and Imam Abu Y (suf, were examined.

Imam Muhammad acknowledged that the mujtahid might be mistaken in his
jurisprudence while making a decision on a matter, and said that the provision could be
changed when compared to a different evidence. Since he knows that not all the problems
are solved with the verses, he implied solutions taking into account the principles of reason
as well as the rules of verses. The free discussion environment provided by Abu Hanifa to
his students caused them to say their opinions more comfortably and thus they were able to
reach the level of ijtihad (interpretation of verses). And their opinions on some issues have

been put into practice as fatwa judgments over time.

One of the aims of this study is to compare fatwa and non-fatwa judgements with
other sects and to open the door to the option in which sectarian case-laws, which coincide

with the public, except for imam A’zam's, may also be preferred when needed.

Keywords: Al-Hidaya; Abu Hanifa; Worshipping; imam Muhammad; Marriage; Abu
Yasuf



ONSOZ
Islam Tarihi’nin ilk donemlerinden i’tibAren insanlar goriislerini ¢esitli kaynaklara
dayanarak gerek¢elendirme yoluna gitmisler ve goriis ayriliklarinin oldugu zamanlarda ise
bu kisilerle ¢esitli tartismiglar gergeklestirmislerdir. Bu sekilde sistematik bolunmeler
yasayan Islam alimleri farkl1 kollara ayrilmislar ve mezhepler ortaya ¢ikmaya baslamustir.
Mezheplerin goriislerini yaziya aktarma asamalarindan sonra mezhepler daha sistematik

hale gelmistir.

Iste bu noktada mezhep imami bir alim olan Imdm A’zdm Eb{ Hanife’nin (0.
150/767), kendi yetistirdigi 6grencileri olan Imdm Muhammed ile Imam EbG Y0suf’u
anlamak mezhepleri anlamamiz agisindan isabetli olacaktir. Imdm Muhammed’in tek
kalarak EbG Hanife’ye muhalefet ettigi goriisleri el-Hidaye adli eserden tesbit ederek diger

goriisleri, getirdikleri deliller 15181nda gerekgelendirilecektir.

Tezin birinci boliimiinde ilk olarak imam A’zam Ebd Hanife, Imam Eba Yusuf,

ImaAm Muhammed’in hayatlari, ilmi yonleri ve eserlerinden bahsedilecektir.

Ikinci boliimde ise temizlik, ibadetler ve nikah béliimlerinde Imam Muhammed’in

tek kaldig1 gortisler iizerinde durulacaktir.

Bu tezin hazirlanmasinda ilgisini ve destegini esirgemeyen basta danismanim Dr.
Ogretim Uyesi M. Abdiilmecit Karaaslan’a, bu tezin tashihinde ve sekillenmesine katk1
saglayan Dr. Ogr. Uyesi Erdogan Koycii’ye, Dr. Ogr. Uyesi Recep Ozdirek’e tesekkiir

ederim.

Ayrica lisans egitimim boyunca bana destek olan hocalarim Prof. Dr. Osman
Aydml, Dog. Dr. Omer Miiftiioglu, Dog. Dr. Naci Kula’ya sonsuz saygi ve tesekkiirlerimi

sunuyorum. Lisans egitimine adim attifim ilk gilinden itibaren higbir zaman destegini
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aldigim, benim hayatima ¢ok sey katan ve katmaya da devam eden Yrd. Dog. Dr. Hilmi
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GIRIS
1. Konunun Kavramsal Cercevesi ve Simirlar:

Insan, yaratilis1 geregi toplumla i¢ ice olan bir varliktir. Onu yasanilan toplumdan
ayr1 diistinmek dogru olmaz. Allah, insan1 bu sekilde yarattigi icin indirdigi kitaplar1 da
yasanilan toplumdaki psikolojik durumlara, toplumsal olaylara uygun, onlar1 tamamlar
mahiyette gondermistir. Bunlarin igeriginde de topluluk halinde yasayan biz insanlara

yasamimizi kolaylastirmak icin belli kurallar, sistemler koymustur.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin asama asama inmesi, o donemde yasayan insanlara
kolaylik saglamistir. Ayetlerin asama asama inmesi sayesinde insanlar ayetleri hayatlarina
daha kolay aksettirmislerdir. Bunun bir diger yarari ise anlasilamayan bir Kur’an ayeti
oldugunda kisi Peygamberimize gelip olay1 anlama imkanini en dogru sekilde 6greniyordu.
Fakat Hz. Peygamber’ den (s.a.s) sonraki donemlerde durum biraz degisiklik gostermeye
baslamistir. Bunda Islam Cografyasi’nin genislemesi, farkli kiiltiirlerdeki insanlarin

Miusliman olmalari da etkili olmustur.

Daha sonraki zamanlarda Islam Hukdku bir bilim dali haline gelmis ve Kur’an-1
Kerim’i en dogru sekilde anlama gayreti igerisinde birgok alim gayret géstermislerdir. Bu
alimler topluma bircok 6nemli eserler birakmslardir. Iste bu eserlerden bir tanesi de Eb(’1-
Hasan Ali Merginani’nin, yine kendisince yazilan, Bidayetii’l-Mibted’ye yapmis oldugu

serhi el-Hidaye’dir.

Hidaye’de Eb( Hanife, Ebl Y(suf, imAm Muhammed ve Imam Ziifer’in goriisleri
bulunmaktadir. Bunun yani sira Imam Safi’in de goriisleri yer almaktadir. Bu eserde
imamlarin goriisleri dayandiklar: delilleri ile verilmektedir. el-Hidaye’de temizlik, ibadet,
nikdh konularinda Imdm Muhammed’in tek kaldign Eb( Hanife’ye muhalif gériisleri
gerekgeleriyle birlikte ele almacak ve degerlendirilecektir. Ihtilafli meseleleri tesbitte

Hidaye esas aliacaktir.

Hanefi mezhebinde 6nemli olan bazi kavramlar bulunmaktadir. Burada 6nemli olan
kavramlarimizdan bir tanesi miiftd bih gortstiir. CUnku mezhebin bir konuda fetva verdigi
bu goriis cergevesinde amel edilmektedir. Bir diger kavram da mezhepte tercihin ne
oldugudur. Hanefi mezhebinde bir hiikiim kabul edilirken daha agir basan hiikiim tarafinda

tercihte bulunulur. Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971) tercth kavramini, birbirine benzeyen iki



delilden birinin digerine olan istiinligini ispat etmek seklinde agiklamustir.* Ictihadi bir
yontem olan tercih, zamanin degismesi, yasanilan donem farkliliklari, toplumun ihtiyaglari
gibi sebeplerden dolay1 her donemde gegerliligini korumustur. Zamanla Hanefi mezhebinin
goriisleri daha sistemli hale geldikten sonra fetvada farkli ictihdd prensipleri de ortaya
cikmaya baglamigtir. Bu nedenle mezhebin tercih prensibi her daim varligin
strdirmektedir. Hilaf ilmi, istinbat olan dini bir hiikmi farkli goriistekinin ¢lirlitmesinden
korumaya calisan bir ilimdir.? Hilaf ilmi, adeta Islam Hukdkuna kalkan gorevi

yapmaktadir.
2. Arastirmanin Amaci
Arastirmanin amaglarini siralayacak olursak;

a) el-Hidaye’de temizlik, ibadet, nikdh konularinda Imdm Muhammed’in Imam
Eb( Hanife ve Imam Eb0 Y(suf karsisinda tek kaldig1 konulari tesbit,

b) imam Muhammed’in farkli bir gériis belirtmesine sebep olan usiil veya metod
varsa bunlarin tesbiti,

¢) imdm Muhammed’in tek kaldig1 konularin az veya ¢ok olup olmadigim tesbit,

d) Mezhepte Imam Muhammed’in goriislerinin ne kadar miifta bih oldugunu tesbit,

e) Imam Muhammed’in 6grencilerinin etkisini teshit,

f) Imam Muhammed’in tek kaldig1 fakat baska mezheplerle muvafik oldugu yerde
gerekgelerin ortak olup olmadigmi, imdm Muhammed’in onlardan etkilenip

etkilenmedigini veya onlar etkileyip etkilemedigini tesbit.

Bu konuya en guzel 6rnek Allah Rasdli’niin Yemen’e vali olarak Mu'dz bin
Cebel’1 gonderirken yaptig1 tavsiye tiim Miisliimanlara 151k olmaktadir ve ¢aglar boyunca
da bu 1siktan aldigimiz ilhamla tiim ilimler oldugu gibi Islam Huk{ku da gelismektedir. O
sOyle demisti: “Sana bir dava getirilip insanlar arasinda hilkiim verirken ne ile hukim
vereceksin?” Muéz bin Cebel: “Allah’in kitabi Kur’an’1 Kerim ile hiikkiim veririm” dedi.

“Ya onda agikga bulamazsan?” buyurunca, “Peygamberin (S.a.s) Sunneti ile hiukim

! Omer Nasuhi Bilmen, Fikih ilmi islim Huk(ku Terimleri Sézliigii, Hazirlayan, Abdullah Kahraman,
Nizamiye Akademi, Istanbul 2016, s. 200.
2 [zmirli Ismail Hakk1, ilm-i Hilaf, Hiiner Yayinevi, Konya 2010, s. 19.



veririm” dedi. “Ya onda da agik¢a bulamazsan” buyurunca, “Ictihad ederek, anladigimla

hilkmederim.” Dedi.?
3.Konunun Kaynaklar1 ve Takip Edilen Metot

Arastirmamizda temel alacagimiz kaynak Merginani’nin yazmis oldugu el-Hidaye
isimli eserdir. Temizlik, ibadet, nikdh konularinda Imdm Muhammed’in Seyhayn
karsisinda tek kaldigi gortisleri incelenecektir. Ayrica diger mezhep imémlarinin da

temizlik, ibadet, nikah konularindaki goriisleri ele alinacaktir.

Ayrica imamlar hakkinda ve birbiriyle iligki bagini tesbit etmek i¢in Eb( Hanife,
Imam Ydsuf, ImAm Muhammed ve el-Hiddye’nin yazari Merginani’nin hayatlari, ilmi

yonleri ve Fikih ustlleri hakkinda bilgi verilecektir.

el-Hidaye’den temizlik, ibadet, nikdh konularinda Imadm Muhammed’in Eb(
Hanife’ye karsi tek kaldigi boliim verilip daha sonra diger mezhep imamlariin gorisleri
Ozet olarak verilecektir. Daha sonra degerlendirme kismina gelinecek burada da bitin

veriler 1s1¢inda bu goriis farkliliklarinin neden kaynaklandigi sebepleriyle irdelenecektir.
Yontem olarak ise;

a) Tahlil Yoéntemi: imdm Muhammed’in gériisii almip neden bu gériiste oldugu
tahlil edilecektir. Dayanaginin ne oldugu agiklanacak karsi bir gorlis varsa da
sebebi ve onun goriisiiniin nasil degerlendirildigi sdylenecektir.

b) Mukayese Yontemi: imam Muhammed’in goriisii hem mezhep i¢i hem de diger
mezhepler arasinda mukayese edilecektir.

C) Arastirma Yontemi: ImAm Muhammed’in hayati, goriislerinin dayanaklarinin

usllden ve naslardan dayanaklari arastirilacaktir.

Bu arastirmada, ayn1 mezhepten olan alimlerin arasinda ihtilafli olan konularda
diger mezhep alimlerinin goriisleri cergevesinde degerlendirme yapmanin Onemini
vurguladik. Bu calismayr yapmamizdaki amag¢ da 06zellike bu alandaki eksikligin
giderilmesidir.

Gunlmizde Hanefi &lim ve akademisyenlerin fikhin ana konularma gore sirasiyla

tiim mezheplerin ve miictehitlerin goriislerini hadislere ve hadislerin cerh ve tadiline dayali

8 Tirmizi, Ahkam, 3.



olarak yaptiklar1 ansiklopedik bir ¢alisma yoktur. ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Mictehidi her
nekadar biraz dyle olsa da kendisi aslen Malikidir. Mebsit, Hésiye-i Reddi’l-Muhtar,
Fetevay-1 Hindiyye gibi eserlerde diger mezheplerin goriislerine mukayeseli olarak
ayrintisiyla deginilmedigi gibi hadislerin cerh ve ta’dili hakkinda da pek bilgi yoktur. En
¢ok Safil Ulemanin kavillerine deginilmistir. Hilaf kitaplar1 da sadece ihtilaf konusu
tizerinden gitmis olup tamamiyla biitiin fikhi konular1 ele almamaktadir.

Vehbi Zuhayli’nin el-Fikhu’l-Islomi adli eseri bu boslugu bir nebze doldursa da
aslen kendisi Hanefi degildir. Aslen kendisi Hanefi olmayinca da tlkemizde halk kendisine
pek itibar etmemektedir. Ayni sekilde Arabistanli alim Prof. Dr. Abdullah b. Abdilaziz el-
Cebrin’in Teshilu’l-Fikh’1 da bu eksikligi giderse de o da Safii ve Selefi oldugu ileri
siriilerek bu konuda bosluk devam etmektedir. Acizane biz boyle bir bilyiik projeye kendi
capimizda Merginani’nin Hidayesi baglaminda Imam Muhammed’in tek kaldig1 goriisler

Uzerinden ibadetler ve niké&h alaninda bir nebze katki sunmaya caligtik.

4. Tictihad Fetva-Miifta bih Goriis ve Tercih Yontemleri

Sozlikk anlami agisindan ictihad, bir isi yapma veya meydana getirme amaci igin
tiim giiciinii ortaya koymayi ifade etmektedir.® Terim anlamu olarak miictehidin, ser’i bir
konu hakkinda zanni bir hiikkiim tespit edebilmek igin tim gayret ve ¢abasini harcayip
sonuca ulagmasidir.” Bu durumda ictihad, bir ¢abanin iiriinii olmakla birlikte ser’i bir

hiikmii tespit edip, ortaya ¢ikarmayi amaclamaktadir.

Fikih alaninda, ictihdd yapabilecek yeterlilik ve donanimda olan kisiye, mictehit
denir. Bunun yani sira fakih ve miifti kavramlarinin da Fikih Literaturinde muctehit
anlaminda kullamldigi goriilmektedir.® Hakkinda ictihad faaliyetinin yuritultp, hikmi
tespit edilen konuya ise miictehediin fih denir.’

Ictihad faaliyeti, Peygamber (s.a.s.) doneminde baslamis sahabe, tabiin ve sonraki
dénemlerde ise devam ederek gelismistir.? Tarihi siirecte, ictihad kapisimim bir désnemden
sonra kapanip kapanmadigiyla ilgili farkli goriisler olmakla birlikte, bu kapmin higbir

zaman kapanmadig ° sonuna kadar agik olup, ictihad yapabilecek kifayette olanlarin, her

* Hayrettin Karaman, islim Hukukunda Ictihad, Ensar Nesriyat, istanbul 2010, s. 14.
® Hayrettin Karaman, islim Hukukunda ictihad, s. 14.

® Saffet Kose, islim Huk(kuna Giris, Hikmet Yaynlari, Istanbul 2015, s. 209.

" H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, DIA, c. 21, s. 432.

® H. Yunus Apaydin, “ictihad”, c. 21, s. 432.

% Saffet Kose, islam Huk(kuna Giris, s. 211.



zaman ictihdd yapma ozgiirligiinin bulundugu’® hatta Sevkani (6. 1250/1834) gibi
miictehitler tarafindan bu faaliyetin, kiyimete kadar devam edecegi ' belirtilmektedir. Zira
insanligin karsisina yeni sorunlarin ¢ikacagini da diisliniirsek, bunlarin ser’i cevaplarinin
verilmesi gerekecektir. Bu cevaplarin da her zaman mevcut ictihddlarin igerisinde veya

dogrudan nasslarda bulunmasi1 miimkiin olmayabilir.

Kavram olarak ictihdd kelimesi, Hanefi fakihler tarafindan ilk ©nemlerde dahi
kullanilmistir.*? Bunun yani sira ilk dénemlerde ictihdd kavrami yerine rey ve ictihadu’r-

rey kavramlar1 da kullanilmaktadir.™

Miictehit imamlar dénemindeki ictihddin isleyisine baktigimizda, Iimam Eb( Hanife
ve imam Malik’in ictihdda istihsdn ve istislah1 da dahil ederek kapsamimi genislettigini
goriiriiz. Onlarmn ardindan gelen Imam Safii, ictinddin genisleyen bu kapsamim daraltarak,
ictihadi kiyasla sinirli tutmustur. Zahiriler ise kiyasi da kapsam disina ¢ikartarak re’y’e tiim

kapilar1 kapatip, ictihad istidlale indirgemislerdir.*

Ictihad, kendi icerisinde mutlak ictindd ve mukayyed ictihdd seklinde ikiye

5

ayrilmaktadir.”> Mutlak ictihdd amelf ve ser’i tim konularda ictihdd yapabilme

kapasitesidir. Mukayyed ictihad ise yalmzca belirli konularda ictihad yapabilmektir.*®

Bir kimsenin ictihdd yapabilmesi igin kendisinde birtakim yeterlilikleri
barindirmasi1 gerekmektedir. Kisi bu yeterlilikleri kendisinde bulundurmakla ictihad
ehliyetine sahip sayilmakta ve miictehid olarak adlandirilmaktadir. Kisiyi miictehid olarak
vasiflandiracak bu ozellikler; Kur’an ve Slnnet’i bilmek, Arapca ve Arapga’nin
dilbilgisine vakif olmak, iizerinde Icma’ gerceklesmis konular1 bilmek, Usil-i Fikih
alaninda bilgi sahibi olmak, makasidii’s-seriaya vakif olmak ve samimi bir niyete sahip

olmaktir.'’

10 Hayrettin Karaman, “Fikih”, DIiA, Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1996, c. 13, s. 7.

1 Nail Okuyucu, “Mezhebe Kars1 ictihad Sevkani’nin ictihad Diisiincesi ve Mezhep Elestirisi”,
Disiplinlerarasi: Calismalar Dergisi, 2010, s. 181.

2 Muhammed es-Seybani, el-Hiicce ala Ehli’l-Medine, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1983, s. 308.

13 Abdurrahman Hagkali, Tiircan, T. (Edt), ictihad ve Taklid, islam Huk(ku El Kitaby, s. 247.

“ H. Yunus Apaydin, “fctihad”, DIA, c. 21, s. 434.

15 saffet Kose, islam Huk(kuna Giris, s. 209.

18 Abdurrahman Hagkali, Tiircan, T. (Edt), ictihad ve Taklid, islam Huk{ku El Kitaby, s. 249.

17 Saffet Kose, islam Huk(kuna Giris, s. 209.



Miictehid olan bir kiginin elde ettigi ictihadi, herkes i¢in kesin baglayicilik ifade
etmemekte, hatta elestiriye, red veya kabule agik bir durum arz etmektedir. O’nun bu
ictihad:, miictehid olmayan kisiler tarafindan tercth edilebilir ve kullanilabilir.® Ancak
ictihadi elde eden miictehid i¢in elde etmis oldugu ictihad: baglayicilik ifade eder.”® Artik o
konuda, kendi ictihddindan baska bir fetva ile amel edemez. Miictehidin, hentiz ictihad
etmedigi konularda bagka miictehidlerin fetvélarini taklid edip edemeyecegi konusu da
tartismalidir. Konu hakkinda Irakli miictehidlerin ¢ogunlugu ve Imam Muhammed, bir
mictehidin, sadece kendisinden daha alim olan bir miuctehidi taklit edebilecegini
belirtmektedir.® Usdlciler ise miictehidin, ictihad etmesi gerekliliginden yola ¢ikarak,

onun taklidini caiz gérmemektedir.?*

Ictihadla elde edilmeye calisilan hiikiimler, bir hiikiim koyma faaliyeti degil
Allah’in koydugu hiikmii bulup ¢ikarma ¢abasidir. Miictehid bu ¢abasi sonucunda isabet
etmis olabilecegi gibi hata etmis de olabilir.?? Sonug i’tibariyla her ne kadar belirli ilkeler

cercevesinde ortaya ¢ikmis olsa da elde edilen hiikiim, bir zannin tirtiniidiir.

Muictehidin ictihadi gergeklestirirken bagvurdugu yontemler, nasslardaki anlam ve
hukimleri, Arapga dil kurallarini esas alarak tespit etme seklindeki beyan ictihadi, hiikmii
nasslarla belirlenmis bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak illeti gerekce gostererek
hiikmii bulunmayan baska bir meseleye nakletme seklindeki kiyas ictihadi ve dogrudan
veya kiyasla nasslarda hakkinda bir hitkkiim tespit edilemeyen konularda, dinin amag ve
maksatlarini, yani makasidii’s-seriay1 esas alma seklindeki makasid ictihadi®® olarak uc
sekilde gerceklesmektedir. Fakihler, zamanla miftiyi de belli konularda ictihat edebilecek
yeterlikte kabul ettiklerinden mufti de dolayisiyla muctehit sayilir.

Fetva ve Mifta bih Goriis

Fetva, ser’i bir meselenin agiklanarak hiikmiiniin bildirilmesidir.** Fetva, daha cok
sorulan bir soru iizerine cevap verme seklinde gergeklesir ve bu cevap fakih bir kimse
tarafindan sozlii veya yazili olarak ortaya koyulur.25

¥ H. Yunus Apaydin, “ictihad”, DiA, c. 21, s. 435.

19 Saffet Kose, islam Huk(kuna Giris, s. 211.

% Saffet Kse, islam Hukdkuna Giris, s. 211.

2L Y. Yunus Apaydin, “fectihad”, DIA, c. 21, s. 442.

2 H. Yunus Apaydin, “ictihad”, DA, c. 21, s. 435.

2 Abdurrahman Hagkali, Tiircan, T. (Edt), ictihad ve Taklid, islam Huk(ku EI Kitabu, s. 249-251.

24 Orhan Ceker, “ifta ve Bir Fetva Defteri Ornegi”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi



Fikhi bir konunun hiikmiiniin sorulmasina istifta, o konu hakkindaki cevabi isteyen
kisiye mustefti, konuyu agiklayip, hiikkmiinii yazili veya so6zlii olarak musteftiye bildirmeye
ifta, cevabi veren fakihe de miifti adi verilir.?® Baslangic i’tibariyle mifti, miictehid
anlaminda kullanilmaktayken, daha sonraki donemlerde, miictehid olmayan, sadece
mevcut ictihadlar bilip, soru soran kisilere cevaben nakleden kisilere verilen ad haline

déniismiistiir.?’

Bir konu hakkinda fetva verme faaliyeti, Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde
baglamus olup sahabe, tabiin ve miictehid imamlar dénemlerinde de devam etmistir.?® Hatta
Hz. Peygamberin hayatta oldugu donemde dahi sahabenin fetvd verdigi
goézlemlenmektedir.”® Miictehid imamlardan sonraki dénemde ifta faaliyeti, her miiftinin

kendi mezhebinin goriisleri dogrultusunda fetva vermeleri seklinde gergeklesmistir.go

Mezheplerin ortaya ¢iktigi tarihi siirecte, mezhebin oncli muctehidinin yani sira
onun dgrencileri olan veya ondan daha sonra yagamis bulunan miictehidler de mevcuttur.
Bu miictehidlerin ayn1 mezhebe mensup bulunmalari hatta ¢ogunlukla ayni fikih usalini
kullaniyor olmalarina ragmen ayni konuda farkli ictihdlarda bulunduklar1 da vakidir. Bu
durumda ise muftilerin, ictinadlardan birini tercth ederek fetva vermesi gerekmektedir. Iste
bu farkli ictihddlardan birinin tercih edilmesi durumunda, tercih edilen goriise miifta bih
goriis adi verilir.®* Bu sekilde ictihadlardan birinin tercih edilmesinde de birtakim kurallar
isletilmektedir. Goriisler arasi tercithin nasil yapilacagini belirten kurallara ise adabu’l-

miifti adi verilir.®?

Hanefi mezhebinde, goriisler arasinda tercih yapilirken, ilk olarak goriisiin hangi
kaynaktan elde edildigi g6z onlinde bulundurulur. Yazar ve yazarin fikhi durumunun
bilinmemesi durumunda o kaynaktaki bilgiye i’tibar edilmez. I’tibar edilmeyen kaynaklara

Hulasatu’l-Keydéni adli eser ornektir. Yine eserin yazarinin zayif rivayetleri derledigi

Dergisi, 1996, sy. 6, s. 35.

%5 Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA, Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1995, c. 12, s. 486-487.

% Abdurrahman Hagckali, Tiircan, T. (Edt), “ictihad ve Taklid, istam Huk(ku EI Kitab1”, s. 256.

2" Orhan Ceker, “ifta ve Bir Fetva Defteri Ornegi”, sy. 6, s. 36.

%8 Fahrettin Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul 1985, sy. 3, s. 20.

2 Fahrettin Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, sy. 3, s. 24.

% Fahrettin Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, sy. 3, s. 30.

%! Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA, c. 12, s. 487.

% Saffet Kose, islam Hukdkuna Giris, s. 215.



kaynaklar da i’tibar edilme agisindan zayif olarak kabul gormektedir. Kitabin
muhteviyatinin, konularin net anlasilmasina engel olacak kadar kisa olmasit durumu da
i’tibarsizlasma nedenlerindendir. Sahih niishas1 bulunamayan kaynaklar da kendisinde yer
alan ictihddlarin tercih edilmemesine sebep olmaktadir. Son olarak, eserin yazara
nispetinde siiphe olmasi da igeriginde yer alan goriisleri i’tibarsizlastirmaktadir.*® Gériisiin
kaynagi ve yazari hakkinda siiphe olmadiginda, o goriis diger kaynagi veya miiellifi

stipheli bulunan gortislere tercih edilir.

Goriisiin zikredildigi kaynak hakkinda herhangi bir siiphenin olmadigi durumlarda,
mezhep i¢i ictihadlardan hangisinin tercih edilecegi ve muftd bih olacagi noktasinda,
Hanefi mezhebindeki genel uygulama, Ebi Hanife’nin goriisiiniin yer aldigi konularda
cogunlukla Ebl Hanife’nin goriisiiniin, diger miictehidlere tercth edilmesi seklinde
gerceklesmektedir. Ancak EbG Hanife’nin 6grencileri arasindaki mubhtelif ictihadlar
arasinda tercih yapma noktasinda, Tercih Ehli fakihler, ¢ogunlukla tercih yapmak yerine,
taraflarin gortislerini ve gortislere ait delilleri zikretmekle yetinip, kendi goriislerini
belirtmemektedirler. Yine de Eba Hanife nin ashabindan Eba Yasuf, Imam Muhammed ve
Ziifer arasinda goriisii en az tercth edilip, miftda bih kabul edilen mictehid, Imam

Ziifer’dir.>*

Tercth Yontemleri

Mezhepte, goriigiin sahibine gore yapilan tercihlerle ilgili olarak asagida yer alan

ilkeler genel kabul gérmektedir;

a. Konu hakkinda sadece Ebti Hanife’ye ait bir goriis varsa amel o goriise goredir.
b. ibadet alaninda fetva Ebi Hanife’nin goriisiine goredir.

c. Eb0 Hanife ve Imameyn’in ittifak ettigi noktada baska goriise i’tibar edilmez.
d. Ukubat alaninda deneyimi dikkate alindigi igin, Eba Yusuf’un goriisleri esastir.

e. Imam Muhammed, zevi’l-erham ile ilgili konularda tercih edilir.

% {lyas Kaplan, “Hanefi Mezhebinde Muteber Kaynaklar ve Mezhep i¢i Tercihin isleyisi”, islam
Huk{ku Arastirmalar1 Dergisi, 2011, sy. 18, s. 313-314.

% Seyit Mehmet Ugur, “Hanefi Mezhebinde Mezhep i¢i Tercih ve UsQli”, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2017, s. 43.



f. Bir konu hakkinda Eb0 Hanife ve o&grencileri ihtilaf etmislerse tercih EbG
Hanife’den yana gerceklesir.

g. Ebl Hanife’nin konu hakkinda gériisii yoksa sirasiyla Ebd Ydsuf, Imam
Muhammed, Imam Ziifer ve Hasan b. Ziyad’m goriisii kabul edilir.

h. Eb( Yasuf ya da imadm Muhammed’in goriisii ancak bir zarfiretin olusmasi
durumunda Ebt Hanife’nin goriisiine tercih edilir.

i. Konu hakkinda Ebi Hanife ve ashdbmin goriisiiniin olmadigi durumlarda,
miteahhirun alimlerin goriist kabul gorir. MuteahhirGnun ihtilafi durumunda

cumhdirun kavli esastir.>®

Mictehitler fetva verirken veya sonraki Hanefi fukahési, mifta bih goriis bulurken
diger muctehitlerin ictihadlarin1 veya fetv@larii her ne kadar hatali gorseler de bu hata
dogruluk oraninin az-daha-en mukéyesesinde kendi goriislerinden daha az olmasindandir.
Bundan dolay1 ictihad ve fetva bir gélib-i zann faaliyetidir. Dogru zan, iki veya daha fazla
mictehit arasinda hem siibjektif hem de delil ve kaynaklarin i¢eriginden, kuvvet ve delalet
derecesinden dolayi kisiye gore subjektif i¢, her alime gore agik muhkem objektif nasslar
da dahil olursa dort ¢eside ayrilir: Yani Dogru-daha dogru-en dogru, Allah ve Rasuliine

gore mutlak dogru.. 36

Bu agidan mifta bih goriis segilirken hem nasslarin hem istidlalin derecesine hem
de ka¢ mictehid o hususta ayni ictihada varmig ona bakmak isabet derecemizi daha da
artiracaktir. Bu yoniiyle imam A’zam’m ictihAdimin yaninda bazen asirlara gore yine
mezhep i¢i mictehitlerin cumhdr yani diger mezheplerle ortiisen goriislerini tespit edip
muftd bih goriisleri yeniden ele almak; en dogruya isabet derecemizi artiracak bu da
{immetin maslahitina daha muvafik olacaktir. Iste bu baglamda ibadet ve miinakehat

konularini karsilagtirmali olarak ele alacagiz.

% flyas Kaplan, “Hanefi Mezhebinde Muteber Kaynaklar ve Mezhep i¢i Tercihin isleyisi”, sy. 18, s.
317-318.

% M. Abdilmecit Karaaslan, “Par¢aci1 Bakis Agisindan Biitiinciil Bakisa Sosyal Bilimlerde Bir
Metodoloji Denemesi: Trioloji”, Jomelips, 2016, s. 62.



4. Mezhep Imamlarinin Hayati ve Eserleri

4.1 Ebi Hanife Nu’man b. Sabit b. ZOta b. Mah
4.1.1. Hayati

Asil adi Nu'mén b. Sabit b. Z(td* b. Mah’dir. En yaygin isim olarak da imam
A’zam ve Eb( Hanife lakaplariyla bilinmektedir. imam A’zam Eb{ Hanife, biyik bir
¢ogunluga mensup olan Ehl-i Siinnet’in fikhi mezhebinin kurucusu olarak da 6nemli ve
degerlidir. EbG Hanife Nu’man b. Sabit b. Farlk’un dogum tarihine ait farkli goriisler
vardir. Hicrf 80/699 yilinda Kafe’de dogmustur.®® Hicri 150/767 yilinda Bagdat’da vefat
etmistir.** Ebl Hanife’nin etnik kokeniyle ilgili tarihi kaynaklarda farkli bilgiler yer
almaktadir. Dedelerinin Tirk ya da Fars menseli oldugu hakkinda farkli rivayetler
bulunmaktadir.® Tirklerin batiya kaymalari ve Iran gevrelerine yerlesmeleri dikkate
alinirsa Tirk olmasi daha muhtemel goriinmektedir. Bu konuda Eb( Hanife’nin etnik
kokeninin arastirilma sebebi ise onun ictihadlarina etki eden faktorlerin bilinmesidir. Bu
faktorler ise; nesebi, dogdugu ¢evre, hocalari, yetistigi donem, ilim igin yaptigi
seyahatlerdir.

Kiglk yastan itibaren ¢ok iyi bir ilim tahsili gérmiis olan EbO Hanife Kife’de,
onemli alimlerden hadis, fikih derslerini almigtir. Imam Eb{ Hanife 'nin ilim hayatinda
O6nemli hocalarindan bir tanesi Hammad b. Suleyman (6. 120/738) ve O’nun hocasi
[brahim en Nehai (6. 96/714)’dir.** O’nun da hocas1 Alkame b. Kays (6. 62/682)’dur.
Alkame’nin de dayandigi ilmi gelenek de Abdullah b. Mes’ud (6. 32/652-3)’a
uzanmaktadir.** Imdm Eb0 Hanife hocas: Hammad’m yaninda yirmi sekiz yil kadar
talebelik yapmis ve onun vefatindan sonra da ogrencilere dersler vermistir. Ilimdeki
kaynag1 ise Abdullah ibn Mes’ud ve Hz. Ali’ye dayanmaktadir. Imam A’zam, dort bin
civarinda talebe yetistirmistir. Bunlardan kirk kadari ictihdd seviyesine ulagmustir.”®
Bunlardan Eb( Y0suf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani onun yontemini devam ettiren

iki degerli talebesidir. Imam Eb0O Hanife 6grencilerine dersler verirken kullandig1

* Ethem Rahi Figlali, Guiniimiiz islam Mezhepleri, izmir Ilahiyat Vakfi Yaymlari, Izmir 2008, s. 121.
% Hayrettin Karaman, islam Huk{k Tarihi, iz Yaymcilik, istanbul, s.172.

% Eahrettin Atar, Fikih UsQli, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 2014, s. 464.

0 Ethem Rihi Figlali, GUnimiiz islam Mezhepleri, s. 121.

41 Hayrettin Karaman, Fikih Usilii, Ensar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 35.

*2 Muhammed Eb(i Zehra, islim’da Siyasi, itikidi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Abdiilkadir Sener, Hasan
Karakaya, Kerim Aytekin (Cev.), Hisar Yaynlar1, Istanbul 2017, s. 433.

* Ethem Rithi Figlah, Guniimiiz islim Mezhepleri, s. 122.
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yontemlerden bir tanesi konuyla ilgili meseleleri tek tek incelemesidir. Sonra da

grencilerinin fikirlerini alir, kendi diisiincesini ise delilleriyle birlikte sdylemesidir.*!

Imam A’zam, Emevi ve Abbasi ydnetimi doneminin idarecilerini géniil hosnutlugu
ile bas tac1 edememistir. Bunda ise yonetimin sergiledigi davranislar etkili olmustur. Imam
A’zam, son Emevi halifesi ikinci Mervan’in Kife kadilig teklifini reddetmis ve bundan
dolayr da hapse atilmis ve doviilmiistiir. Saglig1 kotliye gidince de hapisten ¢ikarilmigtir.
Onlardan sonra basa gecen Abbasiler doneminde ise Halife Eb( Cafer el-Mansur, Bagdat
kadiligin1 teklif etmis Eb( Hanife reddedince de tarih tekerriir etmis ve hapse atilmis ve
orada on bes giin kaldiktan sonra yetmis yasinda iken hapiste vefat etmistir.* Kabri bugiin

Bagdat’tadir.

Imam A’zam Eb( Hanife’nin mezhebi daha c¢ok Tiirkler arasinda yayilmustir.
Gunimuzde Turkiye, Balkanlar, Ukrayna, Bosna-Hersek, Kirim, Azerbaycan, Sibirya,
Kafkasya, Kazan, Ofa, Turkistan Turkleri, Ural, Mancurya, Japonya, Cin Miisliimanlari,

Afganistan, Hint, Horasan, Tayland, Kesmir, Pakistan’da hakim mezhep konumundadir.*®

4.1.2. Siyasi Yonu

Imam A’zam Eb( Hanife yasadig1 dénemin ydnetimini ve yoneticileri ile iliskilerini
bilmek Ebd Hanife’yi dogru anlamak agisindan 6nemlidir. CUnki onun ictihadlarinin
belirleyici 6zellikleri, onun doéneminin yoneticileriyle olan iligkisinden az ya da g¢ok
etkilenmis olmast muhtemeldir. Ciinkii insanin yasadigi ¢ag, donem, yasadig yerin iklimi,
siyasi Ozellikleri de insanin diisiince yapisini etkileyen ozelliklerdir. Son Emevi halifesi
Ikinci Mervan’in Kife kadiligi déneminde ve Abbasiler déneminde ise Halife Eb( Cafer
el-Mansur donemlerinde sikintilar yasamis ve hapse atilip iskence gérmiistiir. Bunda da
Emevi ve Abbasi donemlerinde yonetimde olan kisilerin yaptiklart zuliimler ve EbQ
Hanife’'nin de karsi c¢ikisi etkili olmustur. Ona verilmek istenen mevkileri kabul
etmemesinin nedeni ise kabul ettigi takdirde verilen kararlar1 ve zulimleri de kabul ettigi

anlamini tagtyacagi icindir.

* Mustafa Uzunpostalci, “Ebi Hanife’’, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, c. 10, s. 131.
*® Ethem Rihi Figlali, Ginimiiz islam Mezhepleri, s. 122.
* Ethem Rithi Figlah, Guniimiiz islim Mezhepleri, s. 123.
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Imdm A’zam Eba Hanife 'nin yetmis yillik hayatinmn elli iki yili Emeviler
déneminde, on sekiz yili ise Abbasiler doneminde gegtigi bilinmektedir.”” O, yasadigi
donemde basta olan kisilerin yaptig1 haksizliklara karsi ¢ikmig ve gordiigii bir haksizliga
kars1 sessiz kalmamistir. Bundan dolayr da hapse atilmis, iskence gérmiis, bir rivayete gore

de zehirlenerek Sldiiriilmiistir.*®

4.1.3. ilmi Yonii

Kife’de dogup biiyliyen Ebla Hanife, ¢ok kiigiik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemistir. Daha sonra da Hadis Ilmi grenerek dinf bilgilerini artirmaya baslamistir.
Gengligini ticaretle geciren Eb0 Hanife, Imam Sa’bi (6.104/722) nin tavsiye ve destegiyle
ilme ilgisini ve istegini artirmistir. Eb( Hanife, Imam Sa‘bi’nin kendisini ilme nasil tesvik
ettigini soyle anlatmaktadir: “Bir giin Sa‘bi’nin yanindan gegiyordum. Beni c¢agirdi ve
bana, ‘Nereye devam ediyorsun?’ dedi. Ben de, ‘Carsi-pazara’ dedim. O, ‘Maksadim o
degil, alimlerden kimin dersine devam ediyorsun?’ dedi. Ben, ‘Higbirinin’ diye cevap
verince Sa‘bi; ‘ilmi ve ulema ile goriismeyi sakin ithmal etme. Ben senin uyanik ve aktif bir
geng oldugunu goriiyorum’ dedi. Onun bu sézii benim i¢imde iyi bir etki yapti. Ticareti
biraktim, ilim yolunu tuttum. Yiice Allah’in yardimiyla Sa‘bi’nin s6zii bana ¢ok faydali
oldu.”* Rivayete gore, goriistiigii ve kendisinden istifade etmis oldugu &limlerin sayis
dort bine ulastigi soylenmektedir.® Hocasi Hammad b. Ebi Stileyman, Sa’bi ve ibrahim
en-Nehai gibi buyik alimlerden Fikih okumus dersler almis bu sayede de kendini ilimde

derinlestirmistir.

Imam Eb{ Hanife, bir hiikiim hakkinda karar verecegi zaman ya da bir problemle
karsilastiginda ilk 6nce Kur’an-1 Kerim’e miiracaat edecegini orda bulamadig: takdirde Hz.
Peygamber’in (s.a.S) Sunnetine bagvuracagini sdylemistir. Daha sonra da sahabe s6ziinden
istedigi goriisii benimseyecegini bu tiglinde bulamadigi takdirde ise ictihdd edecegini
sdylemistir.”* Eb( Hanife Fikihi, “insanin lehinde ve aleyhinde olacak seyleri bilmesi™?
olarak tamimlamaktadir. EbG Hanife ile ilgili fikhi goriislerini sadece kendisine ait

kitaplardan 6grenemiyoruz. Onunla ilgili fikhi goriisleri 6grencileri olan Eb( Yasuf ve

" Saffet Kose, islam Huk(kuna Giris, Hikmetevi Yayinlari, istanbul 2013, s. 172.

* Mustafa Uzunpostalci, ““Eb#i Hanife’’, DIA, c. 10, s.133.

9 Ali Pekcan, “imam A’zam Eb( Hanife’nin Kisisel ve Toplumsal Yasamina Bir Bakis”, islam Hukiku
Arastirmalart Dergisi, ss.19, 2012, s.13.

%0 Ali Pekcan, “imam A’zam Eb{ Hanife’nin Kisisel ve Toplumsal Yasamina Bir Bakis”, ss.19, s. 13.

%! saffet Kose, islam Huk(kuna Giris, s. 173.

52 Yisuf Sevki Yavuz, ““Ebii Hanife’’, DiA, Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1994, c. 10, 139.
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Imam Muhammed’in giiniimiize ulagmis olan eserlerinden 6grenmekteyiz. Ebti Hanife nin
giiniimiize kadar ulasmus olan eserleri sunlardir: el-Fikhii’l-Ekber, el-Fikhiil-Ebsat, el-Alim
vel-Miiteallim, Risale ila Osman Betti ve el-Vasiyye.”® Serahsi (6. 483/1090), Fikih

[Imi’nin ilk tasnif ve telifinin Eba Hanife tarafindan yapildigint belirtir.>*

Ebd Hanife, fikhi bir problemi ¢6zme konusunda farkli bir bakis agisina sahip
biridir. Bu konuda da Mevd(di onunla ilgili tesbitlerde bulunmustur. “Kendisine sonradan
6lumsiiz bir Gn kazandiran karmasik fikih problemlerini ¢6zme ve fikhin yorumlanmasi
konusunda akli ve mantig1 ¢ok giizel kullanmasini, biiyiik 6l¢iide daha 6nce s6z konusu

* {lme ¢ok dnem veren

mantiki tartigma tecriibelerinden aldigi zihinsel egitime borgludur.
Ebld Hanife kurdugu ilim meclislerinde herkesin fikirlerini rahat¢a sdyleyebilmesini

saglamistir. Bu da belli bir kaliba girmeden 6zgiir diistinmenin 6niinii agmustir.

Imam Eb( Hanife’nin hocast Hammad (6. 120/738)’a kars: oldugu ilk mesele,
ihtilafin tamamen re’ye dayandigini gostermektedir. Yolcu olan birinin yaninda sadece
abdest alabilecegi kadar suyu varsa ve giysisine de bir dirhemden fazla kan bulagmis
oldugu takdirde ne yapmasi gerektigi konusunda imam Ebd Hanife ve hocast Hammad iki
farkli goriis belirtmisglerdir. Hammad b. EbT Stleymén, suyla abdest almasi gerektigini ve
kirli giysisiyle namazini kilmasi gerektigini sdylemektedir. Cunki ona gére manevi pislik
hikmU maddi pislikten daha Gstundur. Dolayisiyla iki pislikten daha agir olani temizlemek
icin kullanilmast gerektigini soylemistir. Eb0 Hanife ise bu durumda olan birisinin iki
temizligi birlestirmesini daha dogru gormektedir. Ve demistir ki once mevcut suyla
giysisini temizleyip ardindan da teyemmiim abdesti alarak manevi pislikten arinmig
olacagii sdylemektedir.>® Eb( Hanife’nin ilmi yoniinden bahsederken onun vardigi
kararlar1 kesin dogru olarak gormemesi de ilmin siirekliligi agisindan ¢ok onemlidir.
Burada onun kanaatinin bdyle daha dogru oldugunu ¢iinkii ulagilan en giizel goriisin bu
oldugunu sdylemektedir. Fakat bundan daha iyisini bulan oldugu takdirde de dogru olanin

ve ee ae o . . 7
onun goriisii olacagini soylemekted1r.”5

Bu sekilde diistinmesi de onun kendisini kesin
dogru olarak gérmedigini ve diisiincesinin daha iyisi bulundugunda degisebilecegini

gostermektedir.

% Hamidullah, Islam’in Huk(k iImine Katkilar, s. 47-49.

% Serahst, el-Mebst, c. 1, s. 3.

> Serif, islam Diisiincesi Tarihi, c. 2, s. 302.

% Musa Giinay, “islam Huk{ikunun Olusum Siirecinde Ictihad: Ebié Hanife Ornegi”, (Doktora tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Izmir 2012, s. 53.

" Musa Giinay, “islam Hukiikunun Olusum Siirecinde ictihad: Eb( Hanife Ornegi”, s. 54.
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Ziifer soyle bir olay anlatmaktadir. EbG Hanife ’nin derslerine devam ederken Eb
Yasuf ve Muhammed b. Hasan’in da onlarla birlikte oldugunu sodylemistir. Ve Eb0
Hanife’nin gortslerini de yazdiklarini belirtmektedir. Bir giin EbG Hanife, Eb Yasuf’a
hitaben “Ey Ya’kib! Vay haline. Benim dile getirdigim her goriisii kaydetme. Ben su anda
boyle diisiiniiyorum. Yarm onu birakabilirim. Yarinki goriisiimii de bir baska zaman terk
edebilirim.”® Bu da gdstermektedir ki Eb(i Hanife o anda benimsedigi goriisiinii kesin

dogru olarak kabul etmedigini, goriisiinii daha sonra degistirebilecegini sdylemektedir.

4.1.4. Eserleri

Eb( Hanife’nin fikhi gorislerini 6grendigimiz kanallar daha ¢ok ogrencileri EbQ
Yasuf ve Muhammed Seybani’nin giiniimiize ulasmis eserleri ve ayni donemde ya da ona
yakin donemlerde yasamis diger alimlerin eserlerinden ogrenebiliyoruz. Bu eserler

sunlardir:

1. el-Alim ve’l Miiteallim: Ebt Hanife’den Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767)
araciligiyla rivayet edilmis olan bir eserdir.>® Bu eser daha ¢ok Ehl-i Siinnet’in gériislerini

aciklayip soru cevap seklinde ele alinan akaide dair konulart i¢eren bir eserdir.®°

2. el-Fikhu’l Ekber: Akaid ile ilgili konular1 igermektedir. Ehl-i Sinnet’in gorisleri
de burada dzetlenmistir." Eb( BltT el-Belhi rivayet etmistir.®® Bircok kisi tarafindan da

serh edilmis,tir.63

3. el-Fikhu’l Ebsat: Konusu Akaid ile ilgilidir. Oglu Hammad ve talebeleri Ebl

Y(suf ve Eb( Buti tarafindan nakledilmis bir eserdir.®*

4. Risaletl Ebi Hanife: Osman el-Betti’ye hitiben yazilmis bir eserdir. Igerigi ise

kendisine ydneltilmis olan itirdz ve ithAmlar icermektedir.®®

*% Musa Giinay, “islam Hukiikunun Olusum Siirecinde ictihad: Eb( Hanife Ornegi”, s. 54.

%9 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, Riisdii Balc1 (Cev.), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul 2016, Cilt 3, s.
1145.

%0 Mustafa Uzunpostalci, ““Ebii Hanife’’, DIA, c. 10, s. 134.

%! Mustafa Uzunpostalci, “‘Ebéi Hanife’’, DIA, c. 10, s. 134.

62 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, Riisdii Balc1 (Cev.), ¢. 3, s. 1029,

%3 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, Riisdii Balc1 (Cev.), c. 3, s. 1029.

® Eb( Hanife, imam-1 A’zam’in Bes Eseri, Mustafa Oz (Cev.), Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Istanbul 2015, 33.

% Mustafa Uzunpostalci, ““‘Eb# Hanife’’, DIA, c. 10, s. 134.
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5. el-Vasiyye: Konusu Akaide dair kisa bilgileri igeren bir eserdir.®

6. el-Musned: Ebl Hanife’'nin goriislerini dayandirdigi rivayetleri ele alan bir
eserdir.®”’ Ayrica hiikiim istinbatinda kullanmis oldugu hadisleri bu eserde bir araya

getirmistir. Bu eser Ebi Hanife’nin Hadis {lmi’ndeki yerini de ortaya koyan bir eserdir.®

4.2 Ebii Yisuf Ya‘kiab b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-KOf

4.2.1. Hayati

Ebl YOsuf, H.113/M.731 senesinde Kife’de dogmugtur.69 Imam A’zam Ebl
Hanife’nin talebelerinden biri olan Imam Eb{ Ydsuf’un ismini kaynaklar, Eb( Y(suf
Ya’kab b. ibrahim b. Habib b. Huseyn b. Sa’d b. Hatbe el Ensari olarak tesbit etmislerdir.”
Asil adi ise Ya’kab’dur.

Eb( YdOsuf’un ailesi ¢ok ¢ocuklu ve yoksul bir ailedir. Cocukluk ve genclik
yillarinda ailesinin yasadigit maddi sikintilar nedeniyle ¢alismak zorunda kalmis ama
egitim hayatin1 da birakmamistir. EbG Y0suf’un ailesi egitimini tamamlamasi yerine
ailenin ge¢imini saglamak i¢in ¢aligmasini istemislerdir. EbG Hanife bunu haber alinca

biitiin ailenin ge¢cim masraflarini kargilamigtir.

Imam EbQ Yasuf, bir ilim merkezi olan K{fe’de yetismistir.72 Imam Ebl Yasuf’un
K(fe’de dogmasinin onun ilimde zenginlesmesinde biiyiik etkisi olmustur. Imdm A’zim
Ebd Hanife de bir 6grencinin ilminin dayanmasi gereken esaslari oldugunu saglam
sé')ylemistir.73 Bunlardan biri, bir ilim merkezinde yasamak ve buranin atmosferini

solumak. Ikincisi ise alimlerle bir arada olarak déneminin biitiin ilim hareketleriyle irtibat

% Mustafa Uzunpostalci, ““Ebé@ Hanife’’, DIiA, c. 10, s. 134.

" Mustafa Uzunpostalci, ““Ebii Hanife’’, DIA, c. 10, s. 134.

* Erdogan K6ycii, imam-1 A’zam Ebé Hanife’nin Hadis Anlayisina Dair Bazi Miilahazalar, Uluslararast
Kiiltiirel ve Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 2017, c. 3, Say1: Ozel Say1, s. 422.

% Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zeheb{ et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski,
Menékib-1 Ebii Hanife, ismail Karagézoglu (Cev.), Kayihan Yayinlari, istanbul 2015, s. 134.

" Mehmet Avei, “imam EbQ Y0suf’un Hayati ve Fikhi Goriisleri”, (Yuksek Lisans Tezi, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Sanlurfa 2001, s. 28.

™ Mevd(di, islAm Diisiincesi Tarihi, Istanbul 1996, s. 321.

"2 Hayrettin Karaman, islam Hukdk Tarihi, s. 216.

® Muhammed Eb(i Zehra, islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Abdiilkadir Sener istanbul 1978, s. 211.
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halinde olmak. Imam Eb( Y0suf da Klfe’ de dogup burada yetismis ve Ebi Hanife’den

ayrilmayarak ilmini artirmaya gayret sarfetmistir.

Ebd Yasuf, Hanefi Mezhebi’nin gelisip yayilmasinda ¢ok biiyiik rolii olan birisidir.
Abbasi halifelerinden Mehdi Eb( YOsuf’u kadiliga tayin etmistir. Ebd YQsuf *un bu gorevi,
Halife Had1 (6. 169/786) ve halife Harin Resid (6. 170/809) devrinde de devam etmistir.”
Harln Resid halife oldugunda Ebt Y{suf’un onun {izerinde biiyiik bir etkisi olmus daha

sonra Harlin Resid onu butin Abbast Devleti’nin ilk bas kadiligina tayin etmistir.

Zaman zaman donemin yoneticilerinin istegi (zerine fetvalar vermis oldugu
yoniinde elestirilere maruz kalmistir. Bununla ilgili Kitabii’l-Harac’in giris boliimiinde
Harin Resid’e ithafen, kiyamet giiniinde yoneticilerin en mutlusunun halki en ¢ok mutlu
olan oldugunu soylemistir. Bu da onun bu konudaki ithamlari hak etmedigini
gostermektedir. "Bugiiniin isini yarina birakma... Allah'in sana verdigi gorevde bir saat bile
olsa hakk1 yerine getir. Kiyamet giiniinde yoneticilerin en mutlusu halki en mutlu olandir.
Sen dogru yoldan ayrilma ki halkin da ayrilmasm. Arzularina uymaktan ve ofkelenip

intikam almaktan sakin ...”"

Vefat ettiginde cenaze namazin1 Harin Resid kildirmis ve
onu kendi aile kabristanligina defnettirmistir.”® (6. 182/798 yilinda Bagdat’ta vefat

etmistir.”’

4.2.2. ilmi Yonii

Ebd Ydsuf, bir ilim yuvasi olan Kafe’de ¢ok sayida alimden ders almistir. Ders
aldig1 alimlerin basinda Eba Hanife (6. 150/767) ve ibn Ebi Leyla (6. 148/765) olmak
Uzere Malik b. Enes (6. 179/795), Sufyan b. Uyeyne (6. 198/813), Hanzala b. Ebi Sufyan,
Ibn Ciireyc, Hisdm b. Urve (0. 146/763), Ebii Ishak es- Seybani (6. 138/755), Stileyman et-
Temimi (6. 143/760), ismail b. Uleyye gibi alimlerden Hadis ve Fikih okumustur.”
Bunlarin yani sira A'mes (0. 148/771), Hasan b. Dinar (6. 116/734), Muhammed b. Yesér
ve Ismail b. Umeyye gibi alimlerin de Eb( YQsufun ilmi olarak gelismesinde 6nemli
katkilar1 olmustur. Hadis ilminde onun en biiyiik hocasi ise Husayn b. Abdurrahman'dir.

Ibn Ebi Leyla’dan dokuz yil boyunca yargilama huk{ku ve fikih okumustur. Sonra da Eb(

™ Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islim Tarihi, c. 3, s. 156.

> Salim Ogiit, ““Ebi Hanife’’, DiA, TDV Yayinlari, istanbul 1994, c. 10, s. 261.
"® Salim Ogiit, ““Ebid Hanife’’, DIiA, c. 10, s. 261.

" Fahrettin Atar, Fikih UsQlu, s. 467.

® Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara, 1990, s. 20.
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Hanife 'nin ders halkasina katilmig bunun en biiyiik sebebi ise Eb( Hanife’nin fikih
metodunun kendisine uygun gelmesi olmustur. Eb( Yasuf, hocas1 Ebi Hanife’nin vefatina
kadar yaklasik olarak on yedi yil onun derslerine devam etmistir.”” EbQ Yasuf, giicli bir
zekaya ve iyi bir hafizaya sahip biridir. Elli altmis kadar hadisi sadece bir defa dinleyip

yanligsiz olarak ezberledigi aktarilmaktadir.

EbG Yasuf doneminin ileri gelen alimlerinden dersler almis ve bunu 6grencilerine
de aktarmistir. Bunlarin en bilinenleri Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Muhammed b.
Hasan es-Seybani (6. 189/805), Bisr b. Velid et-Kindi, Bisr b. Giyas, Yahya b. Main (0.
233/848), Hilal b. Yahya er-Re'y, Ca'fer b. Yahya el-Bermeki, Hasan b. Ziyad el-Li'lii (6.
204/ 819), Esed b. Furat ve Yahya b. Adem'dir.*®°

Eb( Ydsuf bir donem gegim sikintist ¢ekmis ve ailesiyle birlikte Bagdat’a
yerlesmistir. Abbasi Halifesi Mehdi Billah déneminde kadilik gorevine getirilmistir. Halife
Harin Resid doneminde bas kadilik (k&dr’l-kudat) kurumu olusturulmustur. Yargilama
Huklkunda ve uygulamada biitiinliiglin saglanmasi yoniinde 6nemli bir adim atilmustir.
Ebd Yasuf, islam Tarihi’nin ilk bas kadis1 iinvanini almlstlr.81 EbdG Yasuf, ilmi bir konuda
meseleyi degerlendirirken dnce Kur’an-1 Kerim’e bakmig sonra da Peygamberin Siinnetine
bagvurmus orada da bulamadigi zaman sahabe kavlini dikkate almistir. Bu delillerin yani
sira icma, kiyas, istihsan, ser'u men kablena, orf gibi diger asli ve fer't delilleri de belli bir

diizen ve metot dahilinde kullandig1 séylenmektedir.®

4.2.3. Eserleri

1. Kitabu’l-Haréc: Islam Fikih Tarihi’nde mali alanda yazilan ilk eserdir.®* Bu eser
ayn1 zamanda giiniimiize kadar ulasan ilk telif edilen eserdir.?* Halife Har(n Resid’in istegi
iizerine yazilmis bir eserdir.®* Bu eserde dini ve sosyal konularla ilgili bilgiler yer
almasinin yani sira Fikih, Hadis, Muhasebe, Huklk, Sosyoloji, Edebiyat, Cografya gibi

alanlarda da 6nemli bir kaynalktlr.86

¥ Salim Ogiit, ““Ebid Hanife’’, DiA, c. 10, s. 261.
8 galim Ogiit, ““Eb( Hanife’’, DiA, c. 10, s. 262.
8 Salim Ogiit, ““Eba Hanife’’, DA, c. 10, s. 261.
82 alim Ogiit, ““Ebid Hanife’’, DiA, c. 10, s. 263.
8 Salim Ogiit, ““Ebé Hanife”’, DIA, c. 10, s. 264.
8 Salim Ogiit, ““Ebd Hanife’’, DIiA, c. 10, s. 264.
8 Eahrettin Atar, Fikih UsQl(, s. 467.

8 Salim Ogiit, ““Ebé Hanife”’, DIA, c. 10, s. 264.
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2. 1htilafu ibn Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla: Bu eserde Eba Hanife ile ibn Ebi
Leyl&’nin ihtilaf ettikleri konular ele alinmistir. Kitab1 Eba Yasuf'tan Muhammed b. Hasan

es-Seybani rivayet etmistir.’

3. er-Reddu ala Siyeri’l-Evzai: Bu eserde Evzai’nin Eba Hanife’yi elestiren

goriislerine kars1 yazilmis bir eser olup bu konudaki tenkidlerine cevap verilmistir.%

4. el-Emali: EbQ Ydsufun ders takrirlerini igerir. Muhammed es-Seyban derslerinde

not tutmustur.89

5. Kitabii’l Asar: Muhammed es-Seybani’nin kaleme almis oldugu bir eserdir. Eb(
Hanife’den rivayet edilen eserler ele alinmistir bu eserin serhleri de bulunmaktadir.®

Abdest, gusul, iddet, cunuplik, av ve alisveris gibi konular i¢ine almaktadir.®
4.2.4. Dayandigi Kaynaklar ve Ictihad UsQli

Eb( Yasuf ictihddda bulunurken izledigi yontemi kendisine ait bir kitapta bulmak
miimkiin degildir. Yaygin kanaate gore mezhepler igerisinde ilk Fikih usilii kitabiin EbG
Yisuf tarafindan telif edildigi baz1 kaynaklarda geciyor olsa da bugiine kadar bdyle bir
esere rastlanmadigr da sdylenmektedir. Boylece anlagiliyor ki onun ictihat usluni sadece
vermis oldugu fetvalar ve sozlerden ¢ikarmak miimkiin gériinmektedir. Bazi kaynaklarda
Ebl Yasuf’un son giinlerinde su sekilde dua ettigi belirtilir: “Allahim! Sen biliyorsun ki
oniime ¢ikan her hadisenin hiikmii i¢in 6nce senin kitabina baktim ve orada bir ¢ikis yolu
bulduysam aldim. Eger bulamadiysam Peygamberinin Slnneti’ne baktim. Orada da bir
¢ikis yolu bulamadiysam ash@bin sozlerine baktim.” Bu agiklamadan da anlagilmaktadir ki
kiyasa sik¢a bagvuran, re’y ekoliiniin seckin bir imédmi olarak da taninan EbG Yisuf’un
sahabi sozuni kiyasa tercih ettigini gostermektedir. Serahsi de Kerhi’den yaptigi nakilde
bu goriisii desteklemektedir. O, birgok konuda kiyasa gore hiikmiin ne oldugunu
acikladiktan sonra o hikmu sahabi soziinden dolayr biraktigini sdylemektedir. EbQ

Yasuf’un verdigi hiikiimler incelendigi zaman bu delillerin yaninda icm@, kiyas, istishan,

8 Fahrettin Atar, Fikih Us(lU, s. 467.

8 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, Riisdii Balci (Cev.), . 2, s. 687.
8 Fahrettin Atar, Fikih UsQli, s. 467.

% Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, Riisdii Balci (Cev.), c. 3, s. 1109.
% Salim Ogiit, ““Ebi Hanife”’, c. 10, s. 264.
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ser‘u men kablena, orf gibi diger asli ve fer‘i delilleri de belli bir sira ve metot iginde

kullandig1 sSylenebilir.”

4.3.Eb0 Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani
4.3.1. Hayati

Adi Muhammed, kiinyesi Eb( Abdillah nisbeti ise Beni Seyban kabilesine mensup
oldugu i¢in Imam Muhammed’dir.*®* imdm Muhammed H.132 (749-50) yilinda Vasit’ta
diinyaya gelmistir.94 Baz1 kaynaklarda 131 veya 135 (752-53) yilinda dogdugu da
sdylenmektedir.”> Ailesi Abbast hilafetinin kurulmasmm ardindan Vasit’tan Kife’ye
gelmisler ve imam Muhammed de burada yetismistir.”® Bir ilim merkezi olan Kife’de
biiyiliylip yetismis olan Imam Muhammed’in, ilim yolculugunun baslangici da burasi

olmustur. Ayn1 zamanda Ebt Hanife ’nin 6nde gelen talebelerinden birisi olmustur.”’

O, burada c¢ocukluk ¢agindan i’tibaren Oncelikle Kur’an-1 Kerim tedrisini daha
sonra Arapga dilbilgisi ve Hadis Ilmi’ni tahsil etti. iImam Muhammed on dért yasinda iken
Ebl Hanife’den ders almaya baslamistir dogum tarihi ve Ebl Hanife’nin vefat tarihi de
diisiiniildiigiinde Imam Muhammed, Eb( Hanife’den sadece dort yil ders alabildigi
sOylenmektedir. Bunun aksini diislinlip sekiz yil aldigin1 sdyleyenler olsa da tarihler
dikkate alindiginda gerceklik paymnin olamayacagi goriilmektedir.® imam Muhammed,
Ebl Hanife’den Fikih 6grendi. Eba Hanife’den sadece dort yil kadar kisa bir siire ders
alabilmesi onun, EbG Hanife’nin fikhi goriislerini ve yontemini tam olarak grenme firsati
bulamamistir. Bunun eksikligini de EbG Hanife’den uzun yillar ders alan ayni zamanda da
Eb( Hanife’nin gozde dgrencisi olan Eba YOsuf'tan aldigi derslerle gidermistir.”® Daha
sonra ilim hayatina Ebt YUsuf ile devam etmistir. On y1l Eba Y{suf’un 6grencisi olmustur.

Daha yirmili yaglarda ise kendi ilim halkasini kurmustur. 100

% Salim Ogiit, “Ebii Yiisuf?, DIA, Istanbul 1994 c. 10, s. 260-265

% Muhammed Ebu Zehra, Eb(i Hanife, Osman Keskioglu (Cev.), DiB Yayinlari, istanbul 2005, s. 72.

% imam Zehebi, Menakib-1 Ebi Hanife, Kayihan Yaynlari, Istanbul 2015, s. 175.

% Aydin Tas, ““Seybani, Muhammed b. Hasan’’, DIA, TDV Yaynlari, istanbul 2010, c. 39, s. 38.

% Aydin Tas, “‘Seybani, Muhammed b. Hasan’’, DiA, c. 39, s. 38.

" M. Ebu Zehra, Eb( Hanife, s. 72.

% Aydin Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukiik Anlayis1”, s. 15.

% Aydin Tasg, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukik Anlayis1”, s. 16.

100 Ahmet Aksoy, “Muhammed b. Hasan es-Seybani ve Itikadi Goriisleri” (Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2013, s. 3.
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Imam Muhammed’in Harlin Resid’le iliskisi EbGi Y@suf’un tavsiyesi ile baslamis
oldugunu kaynaklar belirtmektedir. Harin Resid, Eb( YGsuf'un tavsiyesiyle Imam
Muhammed’i Rakka kadiligma tayin etmistir.’®* imdm Muhammed’in énce bu kadilik
gorevini kabul etmedigi fakat sonra istemeyerek de olsa bu gorevi kabul etmek zorunda
kaldig1 belirtilmektedir. Onun bu gorevi kabul etmek istememesinin nedenleri arasinda
ilmi faaliyetlerini kisitlayacagindan korkmasiin yani sira o giinkii idarecilere karsi da

olumsuz bakis agisina sahip olmasindan katynatklanmaktadlr.102

Imam Muhammed’in hayat: boyunca bes Abbasi halifesi iktidarda olmustur. Fakat
kaynaklar imdam Muhammed’in bunlardan sonuncusu olan Hardin Resid ile iliskisinden
bahsetmektedir. Bu da onun halifelerden olabildigince uzak durmaya c¢alistigin
gostermektedir. Bunun nedeninin ise kendini ilme vermesi ve diger her seyden uzak
durmaya g¢aligmasidir. Onun Har(n Resid ile baglantis1 ise kendi rizas1 alinmadan Rakka
kadiligina vazifelendirilmesi olmustur. Bu durum da hocast Ebi Y{suf’un tavsiyesiyle
baglamis ve ikisi arasinda Eb0 YQsuf’un vefatina kadar siirecek olan bir soguklugun

olusmasina da neden olmustur.103

Imam Muhammed Rakka kadilig1 goérevinde bulunurken Hardn Resid, Zeydi imam
Yahya b. Abdillah’in isyan1 olayiyla ilgili onunla istisare etmis bunun sonucunda Ali
taraftar1 olma siiphesiyle Harln Resid’in giivenini kaybetmis daha sonra da kadilik
gorevinden azledilmis, fetva vermesi bile yasaklanmustir. Bu gelismelerden sonra ise Imam
Muhammed Bagdat’a geri dénmiistiir. ImdAm Muhammed sonrasinda halife Har(in Resid ile
goriiserek tekrar fetvd vermek igin izin istemistir. Hariin Resid’te onu kendine yakin kilmis
ve Eb0 Y0Osuftan sonra onu Kadr’l-Kudat (Bas Kadi) yapmustir. imam Muhammed
vefatina kadar bu vazifede kalmistir.'® Har(n Resid Imdm Muhammed ile birlikte 805
yilinda irdn’in Horasin bélgesindeki Rey’e gitmisler ayn1 y1il Imam Muhammed elli yedi

veya elli sekiz yasinda iken orada vefat etmis ve oraya defnedilmistir.*®

101 Aydin Tas, ““Seybani, Muhammed b. Hasan’’, DiA, c. 39, s. 22.

192 Aydin Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Huk{k Anlayis1”, s. 21.

103 7ahid el-Kevserf, Biiligu’l-emant fi Sireti’l imdm Muhammed es-Seybani, Mektebetii’l Hanci, Misir
1355s. 37.

104 Aydin Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Huk{k Anlayis1”, s. 24.

105 Aydin Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Huk(k Anlayis1”, s. 25.

20



4.3.2. ilmi Yonii

Seybani, on dort yasindan baslayarak dort yil boyunca Ebi Hanife’nin ilim
halkasinda bulunmustur. Ebt Hanife’nin vefatindan sonra da onun fikihla ilgili goriislerini

ve yontemini ilk 6nce Ebll Yhsuf sonra da diger talebelerinden 6grenmeye devam etmistir.

ImAm Muhammed’in ilim alip yetistigi KGfe’de onun ilimde temellerini atan,
yetismesine katki saglayan EbG Hanife olmustur. EbG Hanife’'nin ders halkasina
katilmastyla ilgili olarak Zahid el-Kevseri (1371/1952) su olayr nakleder: “Imam
Muhammed, on dort yasindayken yasadigi bir olaydan dolayr Ebi Hanife’nin mescidine
gitmistir. Ona yats1 namazini kildig1 halde vakit ¢itkmadan biiliga ermis olan bir gocugun
yats1 namazini tekrar kilip kilmayacagimi sormustur. Ebi Hanife’nin, ‘Evet, namazi tekrar
kilar’ cevabmi vermistir. Imam Muhammed de mescidin bir kdsesine gecip namazini ide
etmesi gerektigini soylemistir. ilk dgrendigi ile amel eden Imdm Muhammed’in bu hali

59106

Eb( Hanife’nin hosuna gitmis ve ona hayir duada bulunmustur. Bu olaydan sonra

hocas1 Ebii Hanife ile ilim yolculuguna baslayan Imam Muhammed ondan dort yil ders

alrms‘ur.lo7

“Imam Malik ders verdigi bir sirada imam-1 Muhammed heniiz on dort yasinda bir
cocuktur. Imam Malik’e sadece mescidin iginde su bulabilen ciiniip bir kimse hakkinda ne
diisiindiigiinii sorar Malik clnlp olan kimsenin mescide giremeyecegini sdyler. Imam
Muhammed 1srarla namaz vakti girmisken ne yapmasi gerektigini sorar Imam Malik her
defasinda mescide giremeyecegini sdyler bu defa Imam Malik kendisinin ne diisiindiigiinii
sorar Imam Muhammed de teyemmiim ederek igeri girer suyu alir gusleder ve namazini
kilar der. Imam Malik kendisinin nereli oldugunu sordugunda yeri isaret ederek buradanim
der imam Muhammed gittikten sonra yanindakiler onun Eb(i Hanife nin talebesi oldugunu
soylerler Imam Malik sasirarak nasil olurda buraliyim diyerek yalan sdyler der
yanindakiler ise onun toprag: isaret ederek bu cevabi verdigini sdylerler. imam Malik bu

kisi bana digerinden (Eb Hanife) den daha ilging geldi der.”**®

196 Muhammed b. Zahid Kevseri, Buliigu’l Eméani fi Sirati’l imam Muhammed b. Hasan es-Seyban,
Mektebetii’l Hanci, Misir 1355, s. 5-6.

lo7 Kevserf, Buliigu’l Eméni fi Sirati’l imam Muhammed b. Hasan es-Seybant, s. 5-6.

1% Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf et-Tiirkmant el-Fariki ed-Dimasgki,
Menakib-1 Eb0 Hanife, ismail Karagdzoglu (Cev.), Kaythan Yayinlari, istanbul 2015, s. 192-193.
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Imdm Muhammed, kendisini iyi yetistirmis, akict konusan biri oldugu icin
Bagdat’ta onu Eba Ydsuf’a tercth etmeye baglamislardir. Daha Ebi YUsuf hayattayken ona
yonelmelerindeki nedenin ise Ebl YGsuf’un kadilik vazifesiyle mesgul olmasi ve bu
nedenle fikih 8grenmek isteyenlerle ilgilenememistir. imdm Muhammed’in ise sadece

ilimle mesgul olmasindan kaynaklanmaktadlr.109

Kafe’deki hadis alimlerinin ve diger alimlerin derslerine katilarak onlardan ilim
tahsil etmistir. Kdafe’deki O6grenimini tamamlayinca da Hadis konusunda daha c¢ok
ilerlemek ve derinlesmek i¢in Medine’ye gitmistir. Orada ii¢ y1ldan fazla kalmistir. Imam
Malik’ten el-Muvattd’y1 dinlemis, ardindan Mekke’de Siifyan b. Uyeyne’den, Horasan’da
Abdullah b. Miibarek’ten, Dimask’ta Evzai’den ve Basra’da g¢esitli alimlerden ders
almistir. {lim yolculuklar bittiginde Bagdat’a yerlesmistir. Onun sdhretini duyanlar ondan
Hadis ve Fikih dersleri almaya baglamistir. Onun ilmi birikimi ve anlatim giiciiyle

dikkatleri de kendi iizerine gekmeye baslamigtir.**

Seybani’den ders alanlardan bazilar; Ali b. Mislim et-Tasi, Suayb b. Siileyman el-
Keysani, Hisam b. Ubeydullah er-Razi, Ebli Hafs el-Kebir, isa b. Eban, ibn Semaa, Imam

Safii’dir.***

Imam Muhammed’in yazdig1 bu eserler olmasayd: bugiin Hanefi mezhebi varligini
devam ettiremeyebilirdi. Nitekim pek c¢ok alim, dénemlerinin ilmi otoriteleri olmalarina
ragmen kendileri veya Ogrencileri yazili eser birakmadiklart i¢in mezhep ve goriisleri
giiniimiize intikal etmemis, sadece birkag satirla bilinir olmuslardir. Imam Evzai ve Siifyan

es-Sevri gibi alimler bu duruma 6rnek verilebilir.

4.3.3. Eserleri ve Fikih UsQOlU

Imam Muhammed’in Hanefl mezhebine biiyiik katkilari olmustur. EbG Hanife’nin
ders halkasinda konular ele alinip tartisiliyordu ve bunlar diizenli olarak kayit altina
alinamiyordu. Iste bu noktada Imam Muhammed’in yaptig1 énemli olan bir sey vardir. Bu
da kendi goriislerinin yan1 sira Ebi Hanife’den ve onun diger 6grencilerinden 6grendigi
112

bilgileri tasnif ederek sonraki nesillere aktaran ilk kisi ImAm Muhammed’dir.”** Imam

Muhammed’in nisbeti mutlak olan eserleri yani (Zahiru’r-Rivaye) guvenilir ravilerin

109 Aydin Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Huk(k Anlayis1 ”, s. 20.
110 Aydin Tas, “‘Seybani, Muhammed b. Hasan”’, DIA, c. 39, s. 38.
11 mam Zehebi, Menakib-1 Eba Hanife, Kayihan Yayinlari, Istanbul 2015, s. 177.
12 Aydin Tas, ““Seybani, Muhammed b. Hasan”’, DIA, c. 39, s. 40.
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rivayet ettikleri tevatiir derecesinde ulasan eserleridir. Bu eserlerin imam Muhammed’e

nisbetinde de hig¢bir sliphe yoktur. Eserlerini soyle siralayabiliriz.

1. el-Asl (Mebsat): Mebsat olarak da bilinmektedir. Bu onun ilk eseri oldugu i¢in
ona el-Asl demistir. Ilk eseri olmasimin yan1 sira ayn1 zamanda bu eser onun en hacimli ve
en onemli eseri sayillmaktadir. Asl, soru cevap seklinde ilerleyen bir eserdir. Serahsi bu
eserin yazilis amaciyla ilgili sdyle sdylemistir. “Imam Muhammed bu eserinde, 6grencileri
Fikih 6grenmeye tesvik etmek ve Fikhin 6grenilmesini kolaylastirmak i¢in ayni1 meseleleri

uzun uzadiya yazdi ve ayn1 konular1 farkli kitaplarda anlatt.”*

2. el-Camiu’s-Sagir: Hanefi mezhebinin ilk yazili kaynaklarindan biri olan bu eser
Imam Muhammed’in Ebu Yusuf vasitasiyla hocas1 Ebi Hanife nin gériislerini bir araya
getirmis oldugu eserdir. ImAm Muhammed bu eseri Ebl Ydsuf un istegi iizerine yazdig1

séylenmektedir

Bu eserde bin bes yiiz otuz iki fikhi mesele ele alinmis bu hiikiimler
deliller olmaksizin ele alinmaktadir. Eserde Ebli Hanife ve iki 6nemli talebesinin fikhi
goriisleri de bulunmaktadir. Bu eserin bir diger 6nemli 6zelligi ise EbG Yasuf’un bu eseri
yanindan hi¢ ayirmadigi ve kadi veya miiftii olmak isteyen kisilerin ise bu eseri
ezberlemeleri gerektigini soylemistir.™> Eserde hiikiimlerin yaminda higbir delile yer

verilmemigtir. Cesitli baskilari yapllmlstlr.116

3. el-Camiu’l-Kebir: el-Camiu’s-Sagir’de, Seybani Ebl Ydsuf rivayetiyle Ebd
Hanife’nin goriislerine yer vermistir. el-Camiu’l-Kebir’i bizzat kendisi telif etmistir. Eseri
yazdiktan sonra bazi boliimler ekleyerek daha hacimli hale getirmistir. Eserde konular
incelenirken hiikiim séylemekle yetinilmis, delillere yer verilmemistir. ibadet konular1 kisa

fakat muamelat biraz daha genis anlatilmistir.**’
4. ez-Ziyadat: Mebsit ile Camiu’l Kebir’e ilavelerle yazilmis bir eserdir.

5. es-Siyeru’s-Sagir: Devletler Hukdku ile ilgilidir. Giniimiize Kitabu’l-Asl’m

niishalari icerisinde ulagmistir.*®

13 Aydin Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukik Anlayisi”, s. 41.

14 yunus Vehbi Yavuz, ¢“el-Camiu’s-Sagir, DIA, TDV Yayimnlari, Istanbul 1993, ¢. 7, s. 112.
5 Yunus Vehbi Yavuz, ¢“el-Camiu’s-Sagir, DiA, TDV Yayimnlar, istanbul 1993, ¢c. 7,s. 112.
18 Aydin Tas, ““Seybani, Muhammed b. Hasan”’, DiA, c. 39, s. 40.

17 yunus Vehbi Yavuz, “el-Camiu’l-Kebir”, DIA, c. 7, s. 109.

118 Aydin Tas, “Seybéani, Muhammed b. Hasan’’, DIA, c. 39, s. 40.
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6. es-Siyeru’l-Kebir: Seybani’nin en son telif ettigi eseridir. Devletler Hukku ile
ilgili olan bu eser en kapsamli eser sayilmaktadir. Bu eserin asli giinlimiize ulagmamustir.
Ve bu eser Serahsi’nin farkli baskilar1 bulunan Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’inin i¢inde yer

almaktadir.**®

Imam Muhammed’in ele almis oldugu eserlerin disinda Ebi Hanife’nin halkasina
mensup kisilerin rivayetleri nadirii’r-rivaye olarak bilinmektedir. Bir baska ifadeyle Hanefi
mezhebi imamlarindan nakledilerek ikinci derecede kaynak olan rivayetlere

denilmektedir.?°

Nadiru’r Rivaye olarak adlandirilan eserlerinin en meshurlari ise sunlardir:
- Harlniyyat
- Curcaniyyat
- Keysaniyyat
- Rakkiyyat'?!

4.3.4. Dayandig1 Kaynaklar
Imam Muhammed, eserlerinde goriildiigii iizere re’y ile bilinemeyen konularla ilgili

fikhi konular1 degerlendirirken 6nce Kur’dn’a bakmaktadir. Temel kaynak olarak once

Kur’an’1 daha sonra Siinnet’i saymaktadlr.122 I

mam Muhammed, Kur’an’1 agiklayici olarak
fikhi konularin ¢dziimiinde Siinnet’e sik¢a bagvurmaktadir.*® Diger kaynaklar ise alimlerin
bir konu hakkinda fikir birliginde olmalari (icma) konusunu baglayicit kabul eder ve
Siinnet’ten sonra imam Muhammed’in dayandigi kaynaktir.'** Seybani, sahabe disindaki
kisilerin Icmaindan bahsetmesi onun Icmar sadece sahdbeye has gormedigini
gostermektedir.® imam Muhammed gegmis seriatlere ait hiikiimlerin dikkate almmast
gerektigini sOylemektedir. Gegmis seriatlere dair uygulamalar1 dikkate alsa da hiikiim
kaynagi olarak gérmemektedir.126 Seybani’nin fikhi problemlerin ¢dziimiinde dayandigi

temel kaynaklardan bir tanesi de sahabe soziidiir. Bir konu hakkinda sahabilerin ittifaki

varsa Imam Muhammed bu goriisii kabul etmektedir. Fakat ihtilaf edilen bir konuda ise

119 Aydin Tas, ““Seybani, Muhammed b. Hasan’’, DiA, c. 39, s. 41.

120 Eyyiip Said Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, DiA, c. 32, s. 278.

121 Eyyiip Said Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, DIA, c. 32, s. 279.

122 Aydin Tas, ““Seybani, Muhammed b. Hasan’’, DIA, c. 39, s. 39.

12 Muhammed Ebu Zehra, Eb(i Hanife, Osman Keskioglu (Cev.), DIB Yaynlari, istanbul 2005, s. 88.
24 Muhammed Ebu Zehra, Eb(i Hanife, s. 102.

125 Aydin Tas, “‘Seybani, Muhammed b. Hasan”’, DIA, c. 39, s. 39.

126 Aydin Tas, ““Seybani, Muhammed b. Hasan’, DIA, c. 39, s. 39.
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birini tercth eder. Tercihte bulunurken de sahabilerin ilimdeki derecelerini dikkate
almaktadir. Sahabi soziiniin naslara ve mislimanlarin ¢ogunlugunun kabuliine

" Hakkinda nass bulunmayan konularda halkin

uygunlugunu dikkate almaktadir.!
uygulamalarimi  dikkate almaktadir. Seybani sartlarin  degismesiyle Orfiin de
degisebilecegini kabul etmektedir. Bu da onun sosyal hayattaki gergeklere 6nem verdigini
dikkate aldigin1 gostermektedir. Seybani’nin eserlerinde dille ilgili olan yemin ve emén

béliimlerinde drfe dnemli bir yer verdigi goriilmektedir.'?®

Seybani, ibadetle ilgili olan konularda ihtiyat sebebinden dolay1 kiyasi terkedip
istishdna basvurdugu olmustur. Onun fikhi bir konuyu ¢6zmek i¢in kullandigi temel
prensip zarar1 ortadan kaldirip yararli olani ortaya koymaya ¢alismaktir. Ona gore zardretin
Olglisii ise Olim tehlikesi veya kalici bir hastaligin olmasi gibi nedenlerdir. O hikim
verirken insanlarin ihtiyaglarini géz oniinde bulundurur ve kolaylik yoniinii de dikkate
alarak hiikim vermektedir. Ozellikle ibadetle ilgili konularda ihtiyat prensibini ele almasi
sadece zorluk bulunmadigi durumdadir.'® Birbiriyle celisen rivayetler oldugunda Seybani
bazi kriterlere gore karar vermektedir. Ravilerin ilmi dereceleri ve sayilari, sahdbe sdzliniin
olup olmamasi, ihtiyat prensibine uygun olup olmamasi, daha kolay ¢6ziim i¢ermesi gibi

kriterlere dayanarak goriisiinii tercih etmektedir.**
4.4 Burhaniiddin Eb@i’l-Hasan Ali b. Ebi Bekir Merginani

4.4.1. Hayati ve Eserleri

Merginani (6. 593/1197) tarihinde Maveralnnehir'in Fergana bdlgesinde yer alan
Merginan sehrinin Ristan koylinde dogmustur. Ailesi birgok &lim yetistirmistir ve soyunun
da Hz. Ebl Bekir'e dayandign sdylenmektedir.®' Merginani (6. 593/1197°de vefat
etmistir."*? Blyiik Hanefi alimlerinden birisi ve ayni zamanda miictehid seviyesine ulagmis
bir alimdir. Kinyesi Eba’l-Hasan’dir. Fakih, hafiz, hadis¢i, miifessir ve baska ilim
dallarinda da ilim sahibi olmus birisidir. Mergin@ni’nin ilmi hakkinda Cemaluddin b.

Malih soyle demistir: “el-Hidaye sahibi sekiz ilim dalinda alimdi.”**® Kadihan (6.

127 Aydin Tas, “‘Seybani, Muhammed b. Hasan’’, DiA, c. 39, s. 39.

128 Aydin Tas, “‘Seybani, Muhammed b. Hasan’’, DiA, c. 39, s. 39.

29 Aydin Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Huk(k Anlayis1”, s. 40.

% Aydin Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Huk(k Anlayis1”, s. 40.

13! Ferhat Koca, ““Merginani’’, DA, Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 2004, c. 29, s. 182.

132 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, Riisdii Balc1 (Cev.), c. 2, s. 224.

133 Zaylabidin Acimamatov, “Eb(i Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi”, (Doktora Tezi, Ankara
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592/1196), Merginani icin zahid ve takva ehli birisi oldugunu ve gecelerini de teheccidle
gecirdigini soylemistir."** Merginni, anne tarafindan olan Serahsi (6. 483/1090)°den ders
almigtir. Ders aldig1 hocalarindan bazilari, Necmuddin en-Nesefi (6. 537/1142),
Sadriigsehid (6. 536/1141), Alauddin es-Semerkandi (6. 539/1144)'nin dgrencisi Ziyaeddin
Muhammed b. Hiseyin el-Bendenici, Semsiileimme es-Serahsi'nin 6grencisi Osman b. All
el-Bikendi (6. 412/1021), Ebd Muhammed Ziyauddin Said b. Es'ad el-Merginani ve
Kivamiiddin Ahmed b. Abdiirresid el-Buhari (6. 542/1147)°dir.**® Merginani’nin bir¢ok

eseri vardir bunlarin bazilarini kisaca agiklayacagiz.

1-Bidayetii’l-MUbtedi: Muhammed b. Hasan Seybani'nin el-Cami'u's-Sagir'i ile

Kudiiri’nin el-Muhtasar'inin bir araya getirilmis eseridir.'*®

2-el-Hidaye: Bidayetii’l-Mibtedi {izerine yapilmis serhidir. Ve aym zamanda
Hanefi mezhebinin de en taninmis ve en giivenilen eserlerinden biridir. Uzerine birgok serh
yap11m1§,t1r.137 Ozellikle Osmanlilar déneminde ¢ok fazla ilgi gormiis bir eserdir. Bu
eserine Merginani, Kifayeti’l-Muntehi adiyla biiyiik bir serh yazmaya baslamis fakat bu
eseri bitirmeden bu eserin ¢ok hacimli olacagini diisiindiigiinden bundan daha kisa olan el-
Hidaye’yi telif etmistir. Hidaye’nin 60 civarinda serhi bulunmaktadir. Fethu’l-Kadir
(Ibnii’l-HUMAam), el-inaye (Babert), el-Bindye (Ayni), en-Nihaye (Signaki), el-Kifaye
(Habbaz?), Gayetii’l-Beyan (itkani), Mi’racii’d-Diraye (Kak{) gibi nemli serhleri vardr.

3-Muhtaru’n-Nevazil: Konusu Nevazil Fikhi olan bir eserdir.**®

4-Kifayetii’l-Muntehi: Bidayet'l-Mubtedi'ye serh olarak yazilmig olan bir eserdir.
Seksen boliimlik bir hacme ulagsmasi ve dagmik olmast nedeniyle okuyucunun
zorlanacagindan endise ederek eseri tamamlanamamistir. Daha sonra da ondan daha kisa

olan el-Hidaye'yi kaleme almugtir.**

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlsii, Ankara 2005), s. 120.
134 Faruk Beser, Fikhi Meseleler, Seha Nesriyat, Istanbul 1990, s. 130.
135 Ferhat Koca, ““Merginani’’, DIA, c. 29, s. 182.
136 Ferhat Koca, ““Merginani’’, DA, c. 29, s. 182.
37 Ferhat Koca, ““Merginani’’, DIA, c. 29, s. 182.
138 Ferhat Koca, ‘““Merginani’’, DIA, c. 29, s. 182.
139 Ferhat Koca, ““Merginani®’, DIA, c. 29, s. 183.
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4.4.2. el-Hidaye Icerigi ve Onemi

el-Hidaye, Bidayetii’l-MUbtedi’nin serhidir ve Muhammed es-Seybani’nin
Camiu’s-Sagir’i ile Kuddri’nin el-Muhtasar’indan beslenmis bir eserdir.*® Hanefi
mezhebinin meshdr fikih kitabidir. Ozellikle Osmanlilar déneminde ¢ok fazla ilgi gdrmiis
bir eserdir. Orta Asya’da bulunan medreselerde okutulmakta ve hocalarin ellerinden
diismeyen bir kitap olmustur.**" Merginni’nin oglu imam imaiiddin, Hidaye icin bir yazi
kaleme almistir ve soyle demistir: “el-Hidaye, kendisini belleyenleri Hidayete eristiren ve
korliigii gideren bir kitaptir / Oyleyse ey sagduyu sahibi olan kisi, ona yapis ve onu tut hig
1425,

birakma / Kim ki ona ulasip elde ederse, emellerin en {istiiniine ulasmis olur.

Merginani, el-Hidayeyi on (i¢ yilda yazip bitirmistir.**?

Merginani’nin Hidaye’yi yazisinin hika@yesi soyle anlatilmaktadir. Merginani’nin
ilk tahsil yillarinda Fikih’ta hacmi kiiglk fakat fonksiyonu buyiik ve her konudan s6z eden
bir kitap olmasini istemistir. Belli bir zaman gectikten sonra Kuddri’nin muhtasarinin en
guzel, en az ve 6z bir kitap oldugunu gérmiistiir. Ve kiguk blylk herkesin el-Cami’us-
Sagir’i ezberlemeye tesvik edildigini gormiis ve ikisini birlestirmeye ve zorunluluk
olmadikga da, onlarda olandan baskasini1 almamaya karar vermistir. Ortaya ¢ikan kitaba ise
Bidayetii’l-Mubtedi yani ilk heveslilere bir baslangi¢c adin1 vermistir. Sonra da bunu
Kifayetii’l-Mintehi yani sona varanlara yeterli adiyla yazmistir. Bittikten sonra da biraz
uzun oldugunu gérmiis ve bu yiizden kitabin okunmayacagindan endise ederek, “el-
Hidaye” adinda baska bir serhe yonelmistir. Bunda da ana rivayetleri ve saglam ictihadlar

almis ve her konudaki fazlaliklar1 birakip uzun olmasindan kaginmugtir.***

Merginani el-Hidaye’deki konulari ele alirken ilk 6nce Eb( Hanife nin sonra Imam
Yisuf ve Imam Muhammed’in goriislerine yer vermistir. Baz1 yerlerde de Imam Zifer,
Imam Safii ve bazen de imam Malik’in goriislerini delilleriyle birlikte ortaya koymustur.

Tercih ettigi goriisii ise digerlerine cevap olmast igin en sona birakmustr.**®

140 Mehmet Karatas, “Muhtasarla el-Hid4ye’nin Konu ve Metot Bakimindan Mukayesesi”, (Y iiksek
Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1995), s. 16.

141 Zaylabidin Acimamatov, “Ebi Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi”, s. 121.

142 Burhaniiddin Eba’1 Hasan Ali b. Eba Bekir Merginani, el-Hidaye, Ahmed Meylani (cev.), Kahraman
Yayinlari, Istanbul 2015, c. 1, s. 13.

143 Zaylabidin Acimamatov, “Eb{ Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi”, s. 121.

144 Faruk Beser, Fikhi Meseleler, s. 131.

145 Cengiz Kallek, “‘el-Hidaye’’, DIiA, Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1998, c. 17, s. 471.
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Merginani eserinde kendine has bazi ifadeler kullanmistir. Mesela "el-Kitab"
kelimesiyle Kuddri'nin el-Muhtasar'ini kastetmistir.**® “Allah kendisinden razi olsun diyor
ki” dedigi zaman ise kendisini kastettigini soylemistir.**” “Mesdyihund” ifadesi ile Buhara
ve Semerkand’a kadar olan Maveraiinnehr alimlerini kastetmistir.*® Sahabenin sozi
hakkinda “Eser” deyimini kullanirken cogu kez “eser” ile “Hadis” arasinda ayrim
yapmadan ikisinde de “Yukarida belirttigimiz iizere” deyimini kullanmistir.*® “Asil” diye
zikrettiginde Imadm Muhammed’in “Mebst”unu kasteder. “el-Muhtasar” dediginde
Kuddri’nin Muhtasarini “el-Kitab” dediginde ise el-Camiu’s-Sagir’i kasteder.™ Kudarf ile
el-Camiu’s-Sagir’ arasinda uyusmazlik oldugunda “el-Camiu’s-Sagir boyle demistir” der.
Eger bir uyusmazlik yoksa sadece “Demistir” der ve ibaresini nakleder.’® “Demislerdir”

tabirini yalmz ihtilafli meselelerde kullanmugtir.*?

Yayinlanmasindan i’tibaren biylk ilgi goren bu eser medreselerde ders kitabi
olarak okutulmustur. Bunda fesahat ve belagatinin etkisinin oldugu soylenmektedir.
Niishalarinin bollugu, tizerine yapilan serhleri ¢oklugu et-Hidaye'ye verilen 6nemin bir
bagka gostergesi olmustur. Cok fazla ragbet gdormesinin sebebi ise giivenilirligi,

muhtevasinin dolgunlugu ve iislubunun giizelligidir denilebilir.*>

Serhleri:

1-en-Nihaye fi Fevaidi’l-Hidaye: Ebd’l Kasim Alaiddin Mahm(d b. Ubeydillah b.
Said el-Harisi el-Mervezi (6. 606/1209)™*

2-Nihayetii’l-Kifaye li-Dirayeti’l-Hidaye: Tacu’s-Seria Omer b. Sadri’s-Seria el-
Evvel Ubeydillah b. Mahmad el-Mahbdbi el-Buharf (6. 709/1309)*>°

3-Serhu Dibéceti’l-Hidaye: Taskoprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561)™°

14 Cengiz Kallek, “‘el-Hidaye’’, DIA, c. 17, s. 471.
147 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 13.

148 Faruk Beser, Fikhi Meseleler, s. 130.

9 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 16.

130 Faruk Beser, Fikhi Meseleler, s. 133.

51 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 17.

152 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 17.

153 Cengiz Kallek, “‘el-Hidaye’’, DIA, c. 17, s. 471.
154 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c. 2, s. 597.

155 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c. 4, s. 1595.

1% Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin, c. 3, s. 835.
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1. TEMIZLIiK, iBADETLER VE NiKAH KONULARINDAKI
IHTILAFLAR

Islami kaynaklarda temizlik kelimesi “tahdret” kelimesiyle aciklamir. Tahéret,
temizlenme demek olup Islamiyet’te ¢ok 6nemli bir yere sahip goriilmiistiir. Birtakim
ibadetleri yapabilmek i¢in de 6n sart olarak kabul edilmis ve temizligin 6nemi Kur’an ve
Sunnet’te de belirtilmistir. Maide Slresi 6. ayet de bu ayetlerden biridir; « 13 | sia) (Al L) L
|5 pelald Lis a3 () g cpaaSll () aSls Sl 5 0S50 ) gansal 5 B3 pall () aSonl 5 S8 s g ) st ld 3 glall ) e
Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar
ellerinizi yikaym; basimizi mesh edip, topuklara kadar ayaklarimizi da (yikaym). Eger

cliniip oldunuz ise boy abdesti alin...”*’

Bir bagka ayette su sekildedir; “Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi
bilinceye kadar namaza yaklagsmayin. Ciiniib iken de yolcu olanlar mistesna gusledinceye
kadar namaza yaklasmaym. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut
biriniz abdest bozmaktan gelince veya cinsi miinasebette bulunup, su da bulamazsaniz o
zaman tertemiz bir toprak ile teyemmim edin. Niyetle yizlerinize ve ellerinize sirin.

Stiphesiz ki Allah ¢ok affedicidir, cok baglslaylcldlr.”158

Zekat kelimesinin tiurevi kelimelerden de maddi ve manevi olarak temizlenme,
temizleme, arinma gibi anlamlarda da kullanilmistir.™ Taharet kavrami Kur’an’da on
dokuz ayetin tclinde hadesten taharetle ilgili, sekizi de gunahlardan yani manevi kirlerden

temizlenmekle ilgilidir. Digerlerinde ise hem maddi hem manevi temizlikle ilgili

17 Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/6.
%8 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/43.
% Mustafa Cagrict, “Temizlik”, DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011, c. 40, s. 427.



190 jik indirilen sOrelerin birinde, “Elbiseni temiz tut, giinahlardan uzak dur!”**!

ayetlerdir.
diye emredilmesi Kur’an’in maddi ve manevi temizlige verdigi Onem verdigini

gOstermektedir.

59162 59163

, “Namazin anahtar1 temizliktir gibi hadisler

“Temizlik, imanin yarisidir

Peygamberimiz Efendimiz’in (s.a.s) temizlige verdigi 6nemi bizlere gdstermektedir.'®*

ibadet; sozliikte boyun egme, itaat etme, kulluk gibi anlamlara gelmektedir.'®
Terim anlami ise; kisinin Allah’a olan saygi, sevgi ve itaatini gostermek i¢in ortaya
koymus oldugu tutum ve davranislardir.*®® insanlar baslangictan beri her zaman bir varliga
inanma, s1ginma, tapinma gibi duygular icerisinde olmuslardir. Bir ylice varliga veya farkli

varliklara inanmislar ve o varliga ya da varliklara ibadet etmislerdir.'®’

Bu konuyla ilgili yapilan bazi arastirmalar da ortaya koymaktadir ki en yaygin

ibadet seklinin de yiice bir varliga dua ederek yalvarmak oldugudur.*®®

Namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerin yan1 sira islam dininin ibadet saydigi bir
konu da nikahtir. IslAm’in koruma altia aldig1 bes temel degerden bir tanesi olan nesebin
korunmasidir. Bu konuda Islam dini, evliligi tavsiye ederek nesebi bozabilecek her tirli
gayr-i ahléki davraniglardan uzak tutarak koruma altina almigtir. Hz. Peygamber’in (s.a.s)
bu konuyla ilgili hadislerinden biri “Nikah benim Sunnetimdir, Slinnetimden yuz geviren
benden degildir.”** Hadisidir.

Hz. Peygamber’den (s.a.s) gelen bir hadiste de “Ey geng¢ toplulugu! Aranizdan
evlenmeye guci yetenler evlensin. Clnki evlenmek, gézi haramdan korumak ve iffeti
muhafaza etmek i¢in en iyi yoldur.. 10 Buyurarak evliligin kisiyi haramdan koruduguna

dikkat cekmistir.

180 Mustafa Cagrici, “Temizlik”, DIA, c. 40, s. 427.

181 Kur’an-1 Kerim, MUddessir, 74/4-5.

82 Mislim, Tahare, 1.

163 Tirmizi, Tahare, 3.

184 Mustafa Cagrici, “Temizlik”, DIA, c. 40, s. 427.

185 Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, DIA, Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 1999, c. 19, s. 233.
166 Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, DIA, c. 19, s. 233.

%7 Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, DIA, c. 19, s. 234.

168 Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, DIA, c. 19, s. 234.

1% Ebti Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Nikah, 1.
170 Buhart, Nikah, 3.
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1.1. TEMIZLIK iLE ILGILI THTILAFLAR
Burada ilk dnce temizlik konusunda imam Muhammed’in tek kalmis oldugu

meseleler incelenmistir. i1k mesele de ‘abdesti bozan seyler’ baslig1 altinda ele aliacaktir.

1.1.1. Abdesti Bozan Seyler

[lk mesele kusmugun kan pihtis1 olmasi durumunda abdestin bozulup
bozulmayacagi ile ilgilidir. Kusmugun kan pihtist oldugu durumda abdestin bozulmasi igin
agiz dolusu kadar olmasinin sart olup olmadigi konusunda alimler farkli gorisler ileri

stirmiislerdir.

Seyhayn, siv1 olan bir kan az ya da ¢ok olsa da eger kendiliginden gelirse abdestin
bozulacagini sdylemislerdir. Onlarin bu diisiincede olmalarinin sebebi, midenin kan yeri
olmamasindan dolay1 bu kanm, icte olan bir ¢ibandan gelmis olacagini séylemislerdir.'"
Ayrica Seyhayn‘in delilleri, midenin kan yeri olmadigini, kanin ¢ikiginin karin bolgesinde
bir yariktan olustugunu ve kendi kendine, yikanmasi gereken bir yere akip ¢iktigi zaman
abdesti bozdugunu sdylemislerdir. Bunu da agiktaki bir yaradan akan kana
benzetmislerdir.'”> Hasan bin Ziyad, Eba Hanife’den sdyle bir rivayet de aktarmaktadir:
Kusiilan kanin ince ve akici olmasi halinde abdesti bozacagini sdylemistir. Pihtilasmis bir
durumda olan kanm ise agiz dolusu olunca abdesti bozacagimi séylemistir."”> Bunun nedeni
de aslinda siv1 bir kan olmayip yanmis siyah bir sey oldugu i¢indir denmistir. Hanefilerin
delili de Zeyd b. Ali hadisidir. Hz. Peygamber (s.a.s); "Abdest, her akan kandan dolay1

ul74

gerekir."*" imam EbG Hanffe, necisetin temizligi bozan bir 6zellik oldugunu ve her necis

olan seyin de abdesti bozdugunu sdylemistir.

Imdm Muhammed, kusmugun kan pihtis1 olmasi durumunda abdestin bozulmasi
icin agiz dolusu kadar olmasimin gerekli oldugunu sdylemistir. Ciinkd bu durumda olan
kusmuk, siyah ve yanik bir kan olmasi gerekir. Ve safra gibi midenin olusturdugu bir
maddedir denmistir. Eger kusmuk sivi bir kan da olsa, Imim Muhammed bunu da
kusmugun diger ¢esitlerine benzetmistir.'”® Diger iki imamn aksine Imam Muhammed’e

gbre abdesti bozmast icin agiz dolusu olmasinin gerekli oldugunu agiz dolusu olmadig:

1 Merginan, el-Hidaye, Daru’ ihyai’t-Tiirasi’l Arabi, Beyrut 2004, c. 1, s. 18.

172 Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahst, Mebs(t, Daru’l Mérife, Beyrut 1986, c. 1. s. 76.

173 Serahsi, Mebsdt, c. 1, s. 76.

% Ebii’l Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Tahare, 157.

15 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 17-18. , Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii’l
Hiimam, Serhu Fethu’l Kadir, Darii’l Kiitiibii’l {lmiyye, Beyrut 2009, s. 47.
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takdirde abdestin bozulmayacagmi sdylemistir.'’® Bununla birlikte balgam kusmanin da
miktar1 ne olursa olsun bozmayacagim sdylemektedir. Ayrica Imam Muhammed, miktar

ne olursa olsun balgam kusmanin abdesti bozmayacagini sdylemektedir.

Eger kan basin i¢inden akarak burnun yumusagina kadar indigi takdirde ittifak ile
abdestin bozulacagini sdylemislerdir. Cilinkii kan yikanmasi1 gereken yere kadar indiginden
dolay1 viicuttan ¢ikmis sayilacagini séylemislerdir. Bu durumda biittin alimlerin ittifaka ile
abdest bozulur. Bu konuda miiftd bih goriis sudur, insanin bedeninden normal iki yoldan
cikan her seyin abdesti bozacagidir. Bunlardan bir tanesi agiz dolusu kusmak digeri de
kisinin vicudunun herhangi bir yerinden kan ya da irinden birinin ¢ikmasidir. Ve bu ¢ikan
kan ya da irin silinecek bir miktarda oldugu takdirde abdesti bozacag: sdylenmistir. Imam

Safii’ye gore normal iki yolun disindan ¢ikan seyler abdesti bozmaz.'"’

Imam Safi'nin delili, Rastlullah'n (s.a.s) su hadisidir. "Hadesin disinda bir seyden
abdest gerekmez,”*"® "Hades", nedir, diye sorulmus; "bir ses veya riizgardir (yellenmedir)",

buyurmustur.'”

Imam Safii, asagidan ¢ikan yelin abdesti bozduguna ve yukaridan
cikandan (gegirme) ise bozulmadiginda alimlerin ittifak halinde oldugunu soylemistir.
Eger onemli olan sey ¢ikilan yer olmayip ¢ikan sey olmasi durumunda yukaridan ¢ikan
yelden de abdestin bozulmasi gerekecegini sdylemistir. CUnki her ikisinin de yel
oldugunu, sadece ciktiklar1 yerin farkli oldugunu sdylemistir. Bundan dolay1 da verilen

hiikmiin ¢ikilan yer i¢in oldugunu séiylemistir.180

Insan bedeninden necis bir seyin ¢ikmasi ile abdestin bozulup bozulmayacag
konusunda idrar, kusmuk, digsk1 ve kan gibi viicuttan akarak ¢ikan bir necis olursa ister
saglik ister hastalik durumunda olsun ve viicudun neresinden ¢ikarsa ¢iksin abdesti
bozacagim sdylemislerdir. Bu diisiincede olanlar Eb(i Hanife ile tabileri, imam Ahmed b.

Hanbel, Siifyan Sevri”dir.*®*

Miicahid, “Cikan kan az da olsa abdesti bozar.” Demistir. Kimisi abdestin

bozulmasi i¢in ¢ikan seye degil de cikilan yere bakip ¢ikan seyin hastalik ya da saglik

176 Seybani, el-Asl, c. 1, s. 79.

Y7 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 17.

18 Buharf, Vudu, 33.

179 Eh(1 Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, Taharet, 56.

180 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-Muhtc ild Ma’rifeti Me’ani
Elfazi’l-Minhac, Daru’l Kiitiibii’l Ilmiyye, Beyrut 2000, c. 1, s. 140.

18! {bnii’l Hiimam, Serhu Fethu’l Kadir, s. 38-39.
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halinde ¢ikmasinin ayni oldugunu ve abdesti bozacagimi sdylemislerdir. Bunlar da imam
Safii ve tabileri ile Malikilerden Muhammed b. Abdilhakem'dir.*®? imam $afii ile imam
Ebd Hanife, bunlar ¢iktigt zaman tekrar abdest alinmasmin gerekliligi konusunda

mattefiktirler.

Ayrica kustuktan sonra abdest aldigina dair Peygamber (s.a.s) Efendimiz’in hadisi
bulunmaktadir. Peygamber (s.a.s) Efendimiz'in hastaliktan dolay1 hayiz kani durmayan
kadma her namaz icin abdest almayi emrettigine dair rivayet'®® bulunmaktadir. Ve Eb{
Hanife, Hz. Omer ile oglu Abdullah'in, burnundan kan akan kisilere abdest almayi

soyledikleriyle ilgili rivayetlerle delil géstermektedir.'®*

Burada kusmugun kan pihtist olmasi durumunda abdestin bozulup bozulmayacagi
durumu iizerine farkli gériisler ileri siiriilmiistiir. Imam Muhammed abdestin bozulmas1
i¢in agiz dolusu kadar olmasini gerekli gérmiis Seyhayn ise az ya da ¢ok farketmeyecegini
sOylemislerdir. Delilleri inceledigimizde Hasan bin Ziyad’in EbG Hanife’den naklettigi
hadis burada isabetli olacaktir. Abdesti bozmas1 i¢in kanin akici olmasi gerekir. Pihtilagsmig
bir durumda olan kanin ise agiz dolusu olunca abdesti bozacagidir. Ciinkii bu durumdaki
kan yanmis bir sey oldugundandir. Konu ile ilgili verilen rivayetler de Eb( Hanife’yi

destekler mahiyettedir.

Tim bu hadisler de disiiniildiigiinde EbG Hanife’nin rivayeti ile hikmetmek
isabetli olacaktir. Fakat imam Muhammed’in de burada yanlis sdylemedigi abdestin
bozmas1 konusunda sinir1 daha lstte tuttugu goriilmektedir. Seyhayn’in ise bu sinir1 daha
alta indirerek herhangi bir agiklik birakilmadigi goriilmektedir. Yukarida bahsi gegen
Hasan bin Ziyad’dan rivayetle gelen bir hadiste de Eb( Hanife ile imam Muhammed’in
ayni fikirde birlestikleri de diisiinlildiiglinde aralarinda ¢ok biiylik bir fark olmadigi
gorulmektedir.

1.1.2.Gusul

el-Hidaye’de yer alan gusil bolimundeki ilk konu miista’mel su meselesiyle

ilgilidir. Ve Imam Muhammed burada farkl1 bir goriis belirtmistir.

182 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurt(bf ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetii’l
Muktesid, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut 2008, c. 1, s. 57.

18 Ep(1 Dav(d es-Sicistani, Tahare, 28.

184 Malik, Tahare, 46.
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Imam Ebh Hanife ve imam Eb( Y0{suf’a gore miista’'mel su, abdestsizligi veya
clniipligii gidermis veya sevap amaci ile insan bedeninde kullanilmis olan su anlamina

gelmektedir.*®

Imam Muhammed ise su, sevap amaci ile insan bedeninde kullanilmadig1 siirece
miista’mel olmayacagini sdylemistir. CUnki insandaki gunah kirinin suya ge¢cmesiyle su
Kirlenir. Gunah kiri de ancak suyun sevap amaci ile kullanildigi zaman suya gececegini
soylemektedir.'®® Eba Hanife ile Eba Ydsuf’un aksine Imdm Muhammed’e gore su sadece

sevap amaciyla kullanildig1 takdirde miista’mel sayilacaktir.

Alimler miista’mel su denilen abdest veya gusiil i¢in kullanilan sularla ilgili farkls
goriislerde bulunmuslardir. Bu konuda Imam Eb{ Hanife ile imam Safif ayn1 gériiste olup
onlara gére bu su bir daha herhangi bir necaseti gidermek icin kullanilamaz.*®’ imam
Malik ve tabilerinin gbriisii ise bu suyun mekrdh oldugu gériisiindedirler. Eb( Sevr, Imam
David ve tabilerinin goriisii ise bu su ile mutlak su arasinda herhangi bir farkin olmadig
goriisiidiir. Imam EbQ Ysuf ise suyun necis oldugunu sdylemistir.*® Hz. Ali ve Ibn Abbas
yaninda sadece i¢mesine yetecek kadar su bulunan yolcu birinin teyemmim etmesi
gerektigini sdylemislerdir. Ve suyu da igmek i¢in saklamalarini sdylemislerdir. Abdestte
kullanildiginda suyun niteligi degismeseydi, yolcunun akan suyu bir kabta biriktirip sonra
abdest almasini, biriken suyu da igcmek i¢in saklamasini sdylerlerdi. Yolculuk esnasinda da
olsa gusiilde kullanilan suyun dokiilmesi gereklidir. Aslinda yolculuk esnasinda su oldukga

degerlidir. Bu da gusiilde kullamlan suyun niteliginin degistigine dair agik bir delildir.*®

el-Hidaye’de yer alan gusil bolumundeki miista’mel su konusunda yer alan bir
mesele de ciiniip olan birinin kuyunun dibine diisen bir seyi ¢ikartmak i¢in suya atlamasi
durumunda bu kimsenin ciiniipliigiiniin kalkip kalkmayacagi ve kuyu suyunun da necis

olup olmayacagi meselesidir.

Imam EbQ Y0suf, eger ciiniip olan birisi kuyunun dibine diisen bir seyi ¢ikartmak
amaciyla suya atlarsa, bu kimsenin cilintipligiinin kalkmayacagini ve kuyu suyunun da

necis olmayacagini soylemistir. CUnkid Eb0O YOsuf, cilinlipligiin ortadan kalkmasi igin

185

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 23.

186 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 23.

187\/ehbe Zuhayl 1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, c. 1, s. 235.
188 {bn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 51.

18 Serahsi, Mebsdt, c. 1, s. 46.
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gerekli olan seyin kisinin suyu tistiine dokmesi gerektigini soylemistir. Ona gore kuyunun
suyunun da necis olmamasi gerekir ¢nki bu su, sevap amaciyla kullanilmamis ve kisinin

tizerinden ciintipliik de kalkmamugtir.*

Imam Eb0 Hanife ise kisinin ciiniipliigiiniin kalkmayacagmi ve suyun da necis
olacagin1 soylemistir. Ciinkii kisinin bedeninden bir uzuv suya girince 0 giren uzuv
Uzerindeki cunupluk kalkacag i¢in suyun necis olacagimi soylemistir. Necis olan bu su ile
kisinin bedeninin geri kalan kismindan ciiniipliik kalkmadigi i¢in adamin cliniip kalacagin
soylemistir. Imam Eb{ Hanife’den bir baska rivAyet ise adamin ciiniipliigii kalkacagini
clinkii su bedenden ayrilmadik¢a ona kullanilmis hikkmii verilemez demistir. Merginani

rivayetlerin en uygununun da bu son rivayet oldugunu vurgulamaktadir.™*

Imdm Muhammed ise kisinin ciiniipliigiiniin kalkacagin1 kuyunun suyunun da
miistamel olmayacagin1i  sOylemistir. Ciinkii sevap kastt ile suya girmemistir.
Ciiniipliiglintin giderilmesi i¢in de suyu istiine dokmesinin gerekli olmadigi goriisiinde

oldugu i¢in ciiniipliigii kalkar demistir.'%?

Imam Malik ile Imam Safii, nasil ki kesici bir alet herhangi bir seyi birkac kez
keserse, necaseti giderecek olan suyun da necéseti birkag kez giderecegini sdylemislerdir.
Imam Muhammed kullanmis olan kimse ister abdestli olsun ister abdestsiz olsun necis
olmadigmni, bununla birlikte onunla bir daha abdest alinamayacagini séylemislerdir. imam
Ebd Hanife ile Imam EbG YaOsuf ise kulanilmis su necistir demelerini su hadise
dayandirmaktadirlar. “Herhangi biriniz durgun suya bevletmesin ve durgun suda

ciiniipliikten gusletmesin” hadisidir.'%®

Bu o6rnekte kisinin kuyuya {izrinde ciiniipliik eseri olan meninin necaseti meriyye
olarak olup olmadig1 belli degildir. Olmast durumuyla olmamasi durumunun ayrintisini
miictehitler belirtmemislerdir. Kisi {izerinden bir bezle veya sadece o bdlgesini
yikarakayak meni necasetini zerinden gidermis olabilir. Neticede tum vicudu etkileyen
hades durumu baki kalmaktadir. Dolayisiyla suyun goriinen pislik anlaminda necis
olmasindan bahsedilemez. Bahsedilse de biiylik suyun miktarina gore bu ¢ok kiiciik bir

miktadir. Hades fikih dilinde, abdestsizlik veya ciiniipliik sebebiyle insanda meydana

199 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 23.
191 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 23.
192 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 23.
1% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Tahare, 97.
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geldigi var sayilan hiikmi-manevi kirliligi veya bu kirliligin sebebini ifade eder. Hades,
biiyiilk hades ve kiiciik hades seklinde ikiye ayrilir. Gusiille giderilebilen ciiniipliik
(cenabet), hayiz ve nifas gibi hikmi Kirlilikler blyik hades, abdestle giderilebilen hikmi
kirlilik de kiiciik hadestir. Buna bagl olarak gusiil biiyiik hitkm1i temizlik, abdest de kii¢lik

hiikmi temizlik adin1 almistir.

Buna gore Ebu Yusuf pisligi ¢ikarmak amaciyla suya dalan ciiniip kimsenin suyu
necis kilmayacagini ama ciiniipliikten de ¢ikmayacagini ifade etmistir. Ona gore ciiniipliik
ancak dokme su ile giderilebilir. Ebu Hanife ise iki goriisiinden birinde su miistagmel
oldugundan ciiniipliikten ¢ikmayacagini suyun da miistagmel oldugundan bir daha onunla
gusul abdesti alinamayacagini ileri stirerken diger goriisiinde suyun bedenden ayrilmadikg¢a
ona kullanilmis su denmeyeceginden Suyun temiz kalacagini, kisinin de ciiniipliikten
cikacagini ileri siirmiistiir. Bu goriisiiyle Imam Muhammed’in goriisiine yaklagmustir.
Imam Muhammed ise sevap kazanmak yani ciiniipliigii giderip temiz hale gelip ibadet
edebilecek hale gelmek niyeti olmadigi i¢in suyun kirlenmeyecegini ama bununla beraber

clintipliikten de ¢ikacagini ifade etmistir.

Muhtemelen burada Imam Muhammed, genel kural olan hades ve necis bir seyle
karisan suyun kirli ve pis olacagi genel kuralindan istihsanen o6zel kurala donerek
a)Viicutta goriinen bir pislik kalmamasi, hadesin gorinen bir pislik gibi
degerlendirilmemesi b) Manen ibadet anlaminda hadesi gidermek maksadi ve niyetiyle
suya girmedigi i¢in suyun da pislenmedigini, c) Netice itibariyle Kitap ve Siinnette sinirlari
cizilen uzuvlarin da yikanmasi sebebiyle ciiniipliikten de ¢ikacagini 6ngérmiis olmalidir.

Kisaca bu husus, O’nun burada istihsan fer’1 delilini kullandigini gosterir.

Bitun bu rivayetlerden anlasiliyor ki miista’mel su yani daha 6nce abdest icin veya
gusul igin kullanilmis olan su, bir daha abdest veya gusll i¢in kullanilamaz. Clnki
kullanilmig su daha onceden kullanildigi i¢in bir daha kullanilmamasi gerekir. Yani
miista’mel sular temiz olup temizleyici olmadiklar1 goriisii daha kabule yakindir. Zaten
diger alimlerin verdikleri hiikiimlere bakildiginda da bu suyun temizleyici olmadigi agiktir.

Burada &limler arasinda bir goriis birligi bulunmaktadir denilebilir.

1.1.3. Abdest ve Gusiilde Kullamilmasi Céiz olan ve Olmayan Sular

Abdest ve gusil icin kullanilmas1 céiz olan veya caiz olmayan sularla ilgili bir

mesele de soyledir.
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Seyhayn, bir ke¢i veya koyunun kuyuya bevletmesi durumunda kuyunun suyunun
atilmas1 gerektigini sdylemislerdir. Ciinkii Imam EbG Hanife ile Eba Ydsuf eti yenilen

hayvanlarin idrarlarinin necis oldugunu sdylemektedirler.**

Bu konuda imam Muhammed’in goriisii, bir keci veya koyunun kuyuya bevletmesi
durumunda koyun veya keginin idrari, eger suyun ii¢ 6zelliginden birini degistirmemis ise
suyun atilmasinin gerekmedigidir. Imam Muhammed’in gerekgesi de eti yenilen
hayvanlarin idrarinin necis olmadigini diisiinmesinden kaynaklanmaktadmlgS Imam
Malik’e gore, suyu bozmasi i¢in rengi, kokusu, tadi gibi o6zelliklerinden en az birini
degistirmesi gerekir. Bu konuda Imadm Muhammed’in Imam Malik’ten etkilendigini
sOyleyebiliriz. Onun bu sekilde diisiinmesinin dayanagi ise Hz. Peygamber’den (s.a.s)
rivayet edilen su hadis-i seriftir. Hz. Peygamber (s.a.s) Buda'a isimli bir kuyudan abdest
alir fakat bu kuyunun bir 6zelligi hayvan oliilerinin atildig1 bir kuyu olmasidir. Bu durum
ona hatirlatildiginda Peygamber (s.a.s) "Su temiz olarak yaratilmis olup onu higbir sey pis
hale getirmez. Ancak suyun rengini, tadim1 veya kokusunu degisiklige ugratan seyler

. 196 4- ..
miistesnadir”™" diye cevap vermistir.

Imam Muhammed’in bu konudaki dayanag ise Peygamber Efendimiz’in (s.a.s)
hayatinda yasanan bir olaydir. Urane denilen bir yerden bir grup insan Medine'ye gelerek
Misliman olmuslardi. Medine'nin havasindan rahatsiz olmuslar renkleri sararip solmus,
karmnlar1 da sismisti. Bunun tzerine Ras0lullah (s.a.s) onlara bir tavsiyede bulunarak sehrin
disina ¢ikmalarini sOylemistir. Ayrica buradaki zek&t develerinin idrar ve stlerinden

icmelerini de emretmistir ..."%" Hadisidir.

Seyhayn’m bu goriislerinin delili olarak su hadisi gostermislerdir: “Idrardan

kendinizi temiz tutunuz. Zira kabir azabmimn ¢ogu idrar yiizindendir.”'%

Seyhayn’a gore Hz. Peygamber’in (S.a.s) bu insanlara bdyle bir tavsiyede
bulunmasinin bu kisilere 6zgii oldugu soylenebilir. Zira Peygamber Efendimiz (s.a.s) deve
idrarmin onlara sifa olacagini vahiy yoluyla bilmistir. Fakat bizim devrimizde buna imkén

yoktur. Ayni durum bizim i¢in s6z konusu olamaz ¢iinkii vahiy dénemi bitmistir. Deve
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Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 24.
% Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 24.
% Tirmizi, Tahare, 49.

" fon Mace, Tib, 30.

1% Buhari, Vuda, 55.
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idrarin1 igmelerini sdylemesinden de eti yiyilen hayvanlarin idrarlarinin necis olmadigi
sOylenemez demislerdir. Bu olay Peygamber’in (s.a.s) Zubeyr'e, kasintisindan dolay1 ipek

giymesine izin vermesine benzemektedir.*

Diger hayvanlarin idrar1 zehir iceren ve pis kokusu olan bir seydir. Eti yenilen
hayvanlarin idrar1 da bdyledir. Bunun i¢in Eb( Hanife, tedavi icin olsa bile kisinin idrar
igmesine hicbir zaman onay vermemektedir. Yukarida gegen Medine’de hastalanan kisiye
Hz. Peygamber’in (s.a.s) deve idrar1 igmelerine izin vermesi hadisi sahih olarak goriilmiis
olmasina ragmen Eb{ Hanife, “temiz ayri, helal ayridir” prensibiyle hareket ederek haram
ve i¢ilmez oldugunu sdylemistir. Ve buna ilaveten eti yenen hayvanlarin idrarinin fazla

olmadig takdirde namaza engel olmayacagini da sdylemistir.?”

Burada Seyhayn’mn gériisleri daha isabetli olup ImAm Muhammed’in gdriisiiniin
uygulama acisindan ¢ok uygun olmadig goriisiindeyiz. “Idrardan kendinizi temiz tutunuz.
Zira kabir azabmin ¢ogu idrar yiiziindendir.” Hadisini diisiindiigimiizde suyun atilmasi
gerektigi daha kabule yakindir denilebilir. Ve burada Ebd Hanife’nin dedigi ‘temiz ayridir,
helal ayridir’ prensibiyle hareket etmenin saglik acisindan da daha uygun olacagi

gorulmektedir.

1.1.4. Necasetlerden Temizlenme

Burada necasetlerden temizlenme konusu ile ilgili iki konu ele alinacaktir.

a) Imam Muhammed’in tek kaldig1 bir goriis necasetlerden temizlenme ile ilgilidir.
Imam Eb( Hanife ve Imam Eb( Y0suf, at idrarina bulasan elbise ile eger at idrar1 ¢ok
olmazsa namaz kilabilecegini sdylemistir. Seyhayn, her ne kadar atin eti yenilen
hayvanlardan oldugunu soylese de idrarinin necis oldugu hakkindaki delil oldugu i¢in ona

hafif necis demislerdir.201

Imam Muhammed ise az da olsa ¢ok da olsa namaz kilmabilecegini sdylemistir. At,
iki imama gore eti yenilen hayvanlardan oldugu igin imadm Muhammed’e gore idrar1 necis
degildir.**? imam Malik, eti haram olan hayvanlarm idrar ve pisliginin necis oldugunu, eti

heladl olan hayvanlarin da pislik yememeleri kosuluyla temiz oldugunu sdylemistir. Eti

% Buhari, Libas, 29.

20 7evla’i, Nasbii’r Raye, s. 67.

2% Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 38.
292 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 38.
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mekriih olan hayvanlarin pisliginin de mekriih oldugunu sdylemistir.”>® Bu konuda ikisi de

ayni1 goriiste olup Imam Muhammed’in, Imam Malik’ten etkilendigini sdyleyebiliriz.

Alimlerin necésetin az1 ile ilgili belirtilen diger goriislerden bir tanesi Imam
Safii’nin goriisiidiir. Imam Safii necasetin az1 ile cogunun bir oldugunu séylemistir.’>* Eb(
Hanife ise necésetin azi i¢in af oldugunu ve necasetin azinin da bir dirhem miktari
oldugunu belirtmistir. Imdm Muhammed b. Hasan, sayet necaset bir elbisenin dortte biri
veya ondan daha az olmasi durumunda 0 necasetle namaz kiliabilecegini belirtmistir.?%

Imam Malik de necasetin az1 ile cogunun bir oldugunu sdylemistir.2%

Islam dini zorluk dini degil kolaylik dinidir ve dinimizin énemli bir konusu da
temizliktir. Namaz kilacak yerin, kildigimiz elbiselerin temiz olmasi da namazin
sartlarindandir. Yukarida anlatilan bilgiler 1s1ginda disiiniildiigiinde Seyhayn’in burada
cok isabetli olmayip Imam Muhammed’in at idrarmin necis olmadigindan haraketle az
veya ¢ok bulagmasiyla namaz kilmabilir goriisii, uygulanabilirlik agisindan daha tercihe
sayandir. Cilinkii bu durumda zorluk degil, kolaylik saglamaktadir. Kdylerde hayvancilikla
ugrasan insanlarin oldugu da diistiniildiigiinde bir uzvun veya o uzuvdaki elbisenin dortte
biri kadar namaz etkilemeyecek kadar bulagsmasi mazur goriilebilmektedir. Burada yine
Ebld Hanife’'nin ‘temiz ayridir, helal ayridir’ prensibiyle hareket etmek daha dogru
olacaktir. Clinki eti yenilen bir hayvan olsa da idrar1 ya da tersinin necis olacaginda siiphe
yoktur. Ciinkii ona gore bu iki durum birbirlerinden ayridir. Bu konuda fetva da buna gore

verilmistir.

b) Imdm Muhammed’in tek kaldig1 bir diger konu da eti yenilmeyen kuslarin
pisliginin bulastig1 elbiseyle namaz kilmanin ciz olup olamayacagi konusudur. Oncelikle
Hanefl mezhebinin necasetle ilgili genel goriislinii burada vermek konunun anlasiimasi

acisindan daha iyi olacaktir.

Hanefi mezhebi, necéseti ikiye ayirmistir. Bunlar necéset-i galiza (agir necaset) ve
necaset-i hafife (hafif necaset) olmak tizere iki ¢esittir. Necaset-i Galiza sadece bir dirhem

miktar1 olan seylerde gegerli goriilmistiir. Necaset-i Hafife ise elbise pargasinin dortte

23 fbn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 101.

204 6s-Sirbini, Mugni’l-Muhtéc ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 1, s. 221.
205 \/ehbe Zuhayl 1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, c. 1, s. 278.

2% fbn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 102.
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birinden az bulunan seyler i¢in sdylenmistir. Necaset-i Hafife de ehli hayvanlarin pislikleri

ve bazi yerlerde kagimlmasi zor olan necésetlerden kaynaklanacagim sdylemislerdir.?”’

Seyhayn, eti yenilmeyen kuslarin pisliginin, bir dirhemden fazlasinin bulastig1 bir

elbise ile namaz kilmanin caiz oldugunu sdylemisler.”%®

imdm Muhammed ise cdiz olmadigim sdylemistir.?®® Imam Muhammed’in bu
sekilde diisiinmesinin nedeni, eti haram olan hayvanlarin atiklarinin necis oldugu, eti
mekrih olanlarin atiklarinin mekrih ve eti mubah olanlarin atiklarinin da temiz
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bir baska sebebi de kesilmeden 6len bir hayvanin 6liimi
Islam dinine gore o hayvanimn necis olmasima sebep gériilmiistiir. Diri olan her hayvanin
diriliginin de o hayvanin temiz olmasini gerektirmektedir. Allah Teala Kur’an’1 Kerim’de
domuz ile ilgili "Cuinkii o pistir*?'® buyurmustur. Bu ayet de yukarida anlatilana ters diisen

bir goriistiir.

Pis olan herhangi bir sey ayni zamanda necis sayilmistir. Fakat bu konuda
hayvanlardan domuzun ayri tutulmasi gerektigini de sdylemislerdir. Eti yenilmeyen
kuslarin pisligine bulagan elbise ile namaz kilmak konusu at idrarina bulasan elbiseyle
namaz kilmak, hayvan tersinin bulastig1 elbise ile kilmak konulariyla baglantili olan
konulardandir. imdm Muhammed’in buradaki bakis acis1 eti haram olan hayvanlarin
artiklarinin da necis oldugunu diisiinmesinden kaynaklanmaktadir. Imam Malik, eti haram
sayllan hayvanlarin idrar ve pisliginin de necis oldugunu sdylemistir. Eti helal sayilan
hayvanlarin da pislik yememeleri kosuluyla temiz oldugunu sdylemistir. Eti mekrdh olan
hayvanlarin ise pisliginin mekrih sayilacagim soylemistir.”** Burada aym sekilde Imam

Muhammed’in Imam Malik’in goriisiinden etkilendigini sdyleyebiliriz.

Diger mezheplerdeki goriisler de hafif necaset olmasi durumunda namazina engel
olmayacak sekilde ma’zir goérmiislerdir. Ciinkli hayvanlarla ilgili islerde ¢alisan insanlar
icin hayvan tersinin bulasmamas1 imkéansizdir. Dinimiz kolaylik dinidir. Bundan dolay1

hafif necaset sayilabilecek miktarda bulasirsa mazur goriilmiistiir.

27 \/ehbe Zuhay! 1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, c. 1, s. 278.
2% Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 38.

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 38.

% Kur’an-1 Kerim, En’am, 6/145.

*! {bn Riisd, Biddyetu’l-Muctehid, c. 1, s. 101.
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Temizlikle ilgili imdm Muhammed’in tek kaldig1 gériislerin alt1 tane oldugu tesbit
edilmistir. Bu alti konunun ¢ogunda Ebli Hanife’nin goriisii maslahat geregi daha uygun

gorildiigi tesbit edilmistir.

1.2. IBADETLERLE iLGILI iIHTILAFLAR

Buraya kadar temizlikle ilgili ihtiléflar ele alinmistir. Bu boliimde ise 6nce namaz
daha sonra zekat, orug, hacc ile ilgili konularda imam Muhammed’in tek kalmis oldugu

meseleler ele alinacaktir.

1.2.1.Namaz ve Namazla Ilgili Thtilaflar

Namaz kelime i’tibariyle Farsca bir kelime olup egilmek, kulluk, ib&ddet anlamlarina
gelir. Arapca bir kelime olan salat kelimesi olarak ge¢mistir. Namaz, sozlikte “dua etmek,
ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” anlamlarina da gelmektedir. Terim olarak
salat kelimesi tekbirle baslayip selamla sona eren ve belli hareket ve sozlerden olusan

bedenle yapilan ibadeti ifade etmektedir.

Namaz, kisi ile Allah arasindaki manevi baglar giiclendiren, bireyin diinya hayatini
da diizene koyarak zamanin kiymetini de bilerek bir hayat yasamasimi saglayan bir
ibadettir. Bireyin rlh ile beden arasindaki dengeyi de korumasini saglayan bir ibadettir.
Allah ilk insan Hz. Adem’den (as) i’tibaren baslayarak biitiin insanlar1 namaz ibadeti ile

sorumlu tutmustur.

Namazmn farz kilinmasiyla ilgili bazi ayetler sunlardir. “Muhakkak ki namaz,
mii’minler lizerine vakitleri belirli bir farz olarak yaz111d1r.”212 Bu konuyla ilgili yukaridaki
ayeti agiklayici nitelikte olan bir baska ayet ise “Giindiiziin iki tarafinda (6gle ve ikindi
vakitlerinde) ve gecenin (giindiize) yakin saatlerinde (aksam, yats1 ve sabah vakitlerinde)
ise namazi1 hakkiyla eda et. Muhakkak ki iyilikler, kotiiliikleri giderir. Bu, ibret alanlara bir

nasihattir.”?*3

Bu iki ayette de namazin farziyeti ve vakitleri belirtilmistir. Namaz konusu ile ilgili

el-Hidaye’de, ImAm Muhammed’in Eb{ Hanife’ye muhalefetinde tek kalmis oldugu on ii¢

212 K ur’an-1 Kerim, Nisa, 4/103.
23 Kur’an-1 Kerim, HOd, 11/114.
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adet mesele ele alinacaktir. Diger imamlarin goriisleri de ele alinarak hangi imamlarin

goriislerinin daha isabetli oldugu sebepleriyle belirtilecektir.

1.2.1.1. Namazin Keyfiyeti

Ele alinacak ilk konu, namazda Fatiha ile zamm slre arasinda besmele ¢ekilip

cekilmeyecegi ile ilgilidir.

Seyhayn, hicbir namazda Fatiha ile zammu sire arasinda besmele ¢ekilmeyecegini
sdylemislerdir.”** Malikiler de kilinan namaz cehri ya da hafi kiraatli olsun farz bir namaz
ise Fatiha ve zammu sire arasinda besmele ¢ekmenin mekriih oldugu goriisindedir.”™® Bu

konuda aralarinda goriis birligi olustugu sdylenebilir.

Imam Muhammed ise gizli namazlarda okunabilecegini sdylemistir. Bu konuda
Hanefi mezhebinin genel goriisti, zammi sGreden 6nce besmele ¢ekilmemesi yonlndedir.
Fakat Hanefi mezhebi imamlarindan biri olan Imam Muhammed, zammi sCreden énce de
besmele ¢ekilmesi gerektigi gorlisiindedir. Dolayisiyla, Hanefi mezhebinin mezhep goriisii
esas almip zammi sdreden o6nce besmele cekilmeyebilir. Fakat Imdm Muhammed’in
goriisiiniin de yanlis olmadigi igin onun goriisiine uyularak da besmele cekilebilecegi

soylenebilir.?®

Safii mezhebi, Fatiha sdresi ile zammi sOre arasinda besmele ¢cekmenin
Sunnet degil farz oldugunu sdylemektedir. Cehri veya hafi olarak kilinan namazlarda da

besmele cekmek Fatiha sliresinin durumu gibi goriilmiistiir.*’

Buradaki goriis ayriliklarinin sebebi ise besmelenin her slrenin basina ayri ayri
inmistir ya da ayr1 ayr1 inmemistir diye fikir ayriligindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Imam
Muhammed’e gore kiraat sessiz yapiliyorsa Fatiha ile zammi sdre arasinda besmele ¢ekilir.
Kiraat agiktan yapiliyorsa besmele cekilmez dedigi de rivayetler arasindadir.”*® Bu
konudaki genel goriis de Fatiha ile zammi slre arasinda besmele okumamanin daha iyi
oldugu yoniindedir. Bu konuda fetvd da bu yondedir.?’® Fakat gizli namazlarda

okunabilecegine dair rivayetlerin de olmasi onu da miimkiin kilmaktadir. Imam

214

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 50.

215 Abdurrahman Ceziri, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, Cagri Yayinlari, Istanbul 1986, c. 1, s.
257.

218 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 50.

217 Abdurrahman Ceziri, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 257.

218 Serahst, Mebsdit, c. 1, s. 18.

2 DIB, Din isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, istanbul 2019, s. 129.
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Muhammed’in kiraatin agiktan yapildigi yerlerde besmelenin ¢ekilmemesinin daha uygun

olacagi rivayeti de dikkate alindiginda ortak bir goriis olusmustur denebilir.

1.2.1.2. Namazda Okuyus

Burada Imam Muhammed’in tek kaldig1 diger bir goriis de 6gle namazimin birinci

ve ikinci rekatlarinin ayni uzunlukta olup olmadigi ile ilgilidir.

Seyhayn 6gle namazinin birinci ve ikinci rekétlarmin ayni uzunlukta oldugunu
séylemislerdir.zzo Seyhayn, birinci ve ikinci rekat arasinda, birgok agidan benzerlik
bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi okuyus bakimindan fark bulunmadig1 i¢in okuyusun
miktar1 bakimindan da fark bulunmamasi gerektigini sdylemislerdir. Sabah namazinin
birinci rekatinin ikinci rekata bakarak daha uzun oldugu goriisiinde alimler ittifak
halindedirler. Ve bunu da halkin cemaate yetismesi amacim tasimaktadir.””* Seyhayn’a
gore sabah namazinda, birinci rekatin ikinci rekattan daha uzun olmasi sabah namazi vakti
uyku zamani oldugu i¢in halkin cemaate yetismesini saglamak icindir. Peygamber
Efendimiz (s.a.s) kilinan biitlin namazlarin birinci rekatlar1 diger rekatlardan daha fazla
uzatmast hususunda da birinci rekatta e(zu, besmele ve iftitdh duasinin olmasindan

kaynaklanmaktadir demislerdir.?*?

Imam Muhammed ise biitiin namazlarda birinci rekatin diger rekatlardan daha uzun
olmasi gerektigini sdylemistir. O bu diisiincesini Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) bir
uygulamasina dayandirmaktadir. O, bitlin namazlarda birinci rekat: diger rekatlardan biraz
daha fazla uzattigini s(iylemistir.223 Safiilere gore namazin birinci rek'atinda Fatiha
sresinden sonra okunan sdreler, ikinci rek'atte okunan sdrelere gére daha uzun olmasi
siinnet olarak goriilmiistiir.??* Maliki ve Hanbeli mezhebi ise birinci rekat: ikinciye gore
zaman bakimindan daha uzun tutmanmm mendup oldugunu sdylemislerdir.’”®> Bu konuda

aralarinda goriis birligi olusmustur denilebilir.

Eb( Katade’nin rivayetiyle gelen bir hadis de Imadm Muhammed’i destekler

mahiyettedir: “Peygamber, 6glen ile ikindi namazlarinin ilk rekatlarinda Fatiha ile beraber

220

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 56.

221 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 56.

222 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 56.

223 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 56.

224 ¢s-Sirbini, Mugni’l-Muhtéc ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 1, s. 361.
225 Abdurrahman Ceziri, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 259.

43



slre de okurdu, son iki rekatta ise yalniz Fatiha okur ve bazen de bize isittirirdi. Ayni
zamanda birinci rekati uzattig1 kadar ikinci rekati uzatmaz ve bunu sabah namazinda da

yapardi.” Bu hadisi Sahheyn nakletmistir.*®

Cumhdra gore farz namazlarda birinci rekatin ikinci rekata gore kiraatin daha uzun
olmas1 menduptur. Fetva cumhurun goriisiinde oldugu gibi, imam Muhammed'in goriisiine
goredir. Butin namazlarda birinci rekattaki kiraat ikinci rekata gore uzun yapilir. Bunun

sebebi slinnete uymak‘ur.227

Burada incelenen goriislerin sebeplerine baktigimizda aslinda fikir ayriliginin
olmadigini  goriiliir. Ciinkii Imadm Muhammed, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s)
uygulamasina dayanarak bu goriisiinii soyler. Ebl Hanife ile Imam Ydsuf ise bu

uygulamanin nedenini agiklayarak goriislerini belirtirler.

Seyhayn, kilinan bdtin namazlarda birinci rekati diger rekatlardan fazla
uzatmasinin birinci rekatta elzu, besmele ve iftitdh duasinin olmasindan kaynaklandigini
sOylemislerdir. Onlara gore birinci rekatin ikincisinden daha uzunsa da bu elzu, besmele
ve iftitAh duasindan kaynaklanmaktadir. Diger agidan okunan sOrelerin ayni uzunlukta
oldugunu sdylemislerdir. Diger mezheplere de bakildiginda genel goriis birinci rekatin
ikinciden uzun oldugudur. Fakat bunda sadece Cum’a namazi istisna tutulmustur. Burada
Cumbhura gore farz namazlarda birinci rekatin ikinci rekata gore kiraatin daha uzun olmasi
menduptur. Fetva cumhurun goriisiinde oldugu gibi, Imam Muhammed'in goriisiine
goredir. Butln namazlarda birinci rekattaki kiraat ikinci rekata goére uzun yapilir. Bunun
sebebi stnnete uymaktir.’®® Imadm Muhammed’in goriisiiniin daha isabetli oldugu
sOylenebilir. Fakat bu noktada alimler birinci rekéat ayetlerinin diger rekéatin ayetlerinden (¢
ayet kadar fazla veya eksik olmasmin 6neminin olmadigini séylemislerdir. CUnku zorluk

cekilmeden bundan sakinmanin miimkiin olmadig1 da agiktir.

1.2.1.3. Namazdaki Okuyus Hakkinda

Imam Muhammed’in tek kaldig1 goriislerden birisi de imdma uyarak namaz kilan

kimsenin Fatiha ve zammu stireyi okuyup okumama durumu ile ilgilidir.

226 Zeyla’i, Nasbii’r-Réaye, s. 98.
7 \Jehbe Zuhayl 1, el-Fikhw’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 74.
?28 \ehbe Zuhayl 1, el-Fikhw’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 74.
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Hanefi mezhebinde imama uyarak namaz kilan kimsenin Fatiha ve zammi sdreyi

okumamasi gerektigi sdylenmektedir.??

Ebl Hanife ile Ebi Yusuf, sahabenin okumay1
kot gordiiklerini sdyleyerek okumamanin daha iyi oldugunu dile getirmislerdir.230 Imama
uyarak namaz kilarken Fatiha stresinin de okunmamasi gerektigini sdyleyenlerin delili

olan hadisle su sekildedir.

- Peygamber Efendimiz’in (s.a.s): “Kim ki imadmi bulunursa, imdmin okuyusu onun
icin de okuyus olur.?** Hadisidir. Sahabe de bu konuyla ilgili ittifak etmislerdir. Bu nedenle

imamin arkasinda olan kisinin imami1 dinlemesi gerekir denilmektedir.

- Peygamber Efendimiz (s.a.s) bir baska hadiste de: “Imam okudugu zaman susup
onu dinleyiniz.”?** Buyurmustur. imdm namazda iken Kur’an’dan korkutucu veya
miijdeleyici ayetlerini okurken bile arkasinda ona uyan kimselerin susup dinlemeleri
gerekir. Cilinkii Kur’an okunurken susup dinlemek ayet ile sabittir. Allah, "Kur' an

okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki, merhamet edilesiniz"?* buyurmustur.

Bu konuda Imadm Muhammed, imam okudugu zaman susup dinlemeyi tamamen

%% Imam Safii de bu konuda

reddetmeyip okumanin daha iyi oldugunu sdylemektedir.
Fatiha sliresinin namazin sartlarindan biri oldugunu sdyleyerek Fatiha slresinin okunmasi

gerektigini soylemektedir.”®

Alimler bu konuyla ilgili olarak imamin arkasinda namaz kilan kimsenin Fatiha
sresi ile zammi sdreyi okuyup okumama konusunda ti¢ farkli goriiste bulunmuslardir.

Bunlardan bir tanesi;

a) Imam Malik, imamin kildirdig: sessiz namazlar igin imama uyan kisinin yapmasi
gereken sessiz olarak Fatiha ve zammu sOreyi okumasi, sesli namazlarda da Féatiha sdresini

ve zamme-1 slireyi okumamasi yoniinde oldugunu sdylemistir.

2% \/ehbe Zuhayl 1, el-Fikhuw’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 22.

20 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 56.

1 Eb( Davad, Salat, 133.

232 Muslim, Salat, 16.

23 Kur’an-1 Kerim, A’raf, 7/204.

2% Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 56.

% es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-MinhAc, c. 1, s. 353.
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b) Ebl Hanife’nin goriisii, sesli ve sessiz namazlarin hepsinde de sadece imamin
okumas1 gerektigini imama uyan kisinin ise okumamasi gerektigini sdylemistir.*® Bu
konuda Eb0 Hanife’nin delili ise "Kur'dan okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki,
merhamet edilesiniz."**" Ayeti Kerimesidir. Bir hadiste de Hz. Peygamber "Kimin imami

varsa, imammnin kiraati (okumasi) onun i¢in de kiraattir."?*® Buyurmustur.

Bir baska hadiste de: “Imam tekbir alinca siz de tekbir almiz. Okumaya baslayinca
susunuz."?*® Buyurmustur. Buradaki amacin ise okunani diisiinmek ve uygulamak oldugu

icindir. Herkes okudugunda tefekkiir edilemeyecegi i¢in amacindan ¢ikilmis olacaktir.

¢) iImam Safit’nin goriisii ise hafi namazlarda imama uyan kisi hem Fatiha sGresini
hem de zamm-1 stireyi okumasi gerektigi goriisiindedirler. Buna karsilik cehri namazlarda
ise yalnizca Fatiha’nin okunmasini séylemistir.240 Imam Safii’nin bir baska rivayeti de her
namazda okumammn gerekli oldugu gorisiidiir.?** Ancak imamm agiktan okudugu
namazlarda Fatiha sresini imam bu sQreyi bitirdikten sonra okur. Ctnkl imam, kendisine

242 3

uyanin Fatiha’y1 okuyabilmesi igin bir siire susar demistir.”"* Imam Safii bu goriisiini Hz.

Peygamber-in (s.a.s) “Kiraatsiz namaz yoktur”?*® hadisine dayandirdig1 sdylenmektedir.

Hanbeli mezhebi alimleri ise hafi namazlarda imdmin pesi sira cemaatin de Fatiha
okumasinin miistehap oldugunu sdylemislerdir. Cehri namazlarda ise imamin ayet
aralarinda sUkdt ettigi zamanlarda cemaatin okumasinin miistahap oldugunu sdylemisler
fakat cehri namazlarda imam okudugu zaman cemaatin okumasinin mekrdh oldugunu

soylemislerdir.***

3% \/ehbe Zuhayl 1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 22.

27 Kur’an-1 Kerim, A’raf, 7/204.

2% Eb( Davad, Salat, 133.

% Tirmizi, Salat, 312.

0 os-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 1, s. 362.

1 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ilA Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 1, s. 353,

242 Serahsi, Mebst, c. 1, s. 199.

23 Muslim, “Salat”, 42.

4 Ebii’l Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisf, el-Mugni, Darw’l-Alemii’l
Kitib, Riyad 1997, c. 2, s. 261.
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Bu konuyla ilgili ¢esitli goriislerin olmasi rivayet edilen hadislerin farkliligindan
kaynaklanmaktadir denilebilir. Bunlardan bir tanesi, Peygamber (s.a.s) Efendimiz'in:

“Fatiha’s1iz namaz olmaz* hadisidir.

Ikincisi, imam Malik'in Ebs Hiireyre'den naklettigi “Peygamber (s.a.s) cehri olarak
okudugu bir namazdan c¢iktiktan sonra: “Benimle demin biriniz okudu mu?” diye sordu.
Bir adam 'Evet, ben okudum Ya Ras(lallah', dedi. Peygamber (s.a.s) “Ben de diyorum Kki:
Ne diye Kur’an benden alinmak isteniyor” dedi. Bunun (zerine halk, Peygamber'in (s.a.s)

cehrf olarak okudugu namazlarda okumay biraktilar.”** Hadisidir.

Uciincii hadis, Ubade b. Samit'in “Ras(lullah (s.a.s), bize sabah namazim kildird:
ve kiraat ona agir geldi. Namazdan ¢iktiktan sonra, “Tahmin ederim ki siz imadmin
arkasinda okuyorsunuz.” Dedi. 'Evet', dedik. Bunun iizerine, “Fatihadan bagka bir sey
okumayn.” Diye buyurdu mealindeki hadisidir.?*’ Eba Omer “Ubade b. Samit'in bu hadisi,

Mekhiil ve bagkalari tarafindan rivayet olunmus, senedi muttasil olup sahihtir” demistir.

Dérdiincii hadis, Cabir'in “Peygamber (s.a.s) imami bulunan kimse icin imamm
okuyusu, onun i¢in de okuyustulr.”248 Anlamindaki hadisidir. Bu konuda, Imam Ahmed'in
sahih olarak gordiigli besinci hadis daha vardir ki o da Hz. Peygamber’in (s.a.s) “imam

okudugu zaman susup dinleyiniz.” Hadisidir.?*

Alimler bu hadislerden dolayr ihtilaf etmisler ve farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Ebd Hanife’nin goriisii ise namaz ister sesli olsun isterse sessiz olsun imama
uyan kisinin okumamasi1 yoniindedir. Burada farkli birgok goriisiin olmasi yukarida

bahsettigimiz hadislerden kaynaklanmaktadir.

Cabir’den gelen bir rivayetle “Kimin imami varsa o imdmin okumasi onun igin de

okumadir.”?>°

Seyhayn’in goriistiniin burada daha makbul oldugunu soyleyebiliriz. Cunki imamla

kilinan namazlarda imamin okumast digerlerinin de dinlemesinin bir¢ok hikmeti

245 Byhari, Ezan, 95.

28 Tirmizi, Salat, 116.

27 Eb( David, Salat, 136.
28 Eb( Davad, Salat, 133.
9 Miislim, Salat, 16.

% Tyrmizi, Salat, 312.

47



bulunmaktadir. Imdma uymanin énemli olmasinin disinda biri okurken digerlerinin de o
slreyi distiniip tefekkiir edip uygulamalar1 amaci da vardir. Bunu kisinin kendisinin
okumas1 halinde ise bu amag aza inecektir. imam Muhammed de imam okudugu zaman
susup dinlemeyi tamamen reddetmemis okumanin daha iyi oldugunu soylemistir.
Yukaridaki hadislere de baktigimizda imam okudugu zaman susup onu dinlemek burada

daha efdaldir denilebilir. Zira bu konuda fetva da bu yénde verilmistir.”>*

1.2.1.4. imamhk Bab1

Namazda iméma uyanlarin olusturdugu manevi birlige cemaat denilmektedir. Allah
Teald, insanlar icin ibadetler emretmistir. Bunu da insanlarin birlik biitiinlik i¢inde
olmalari, toplumdaki insanlarin birbirlerinden habersiz olmadan bir arada yagsamalarini
pekistirmek i¢in emretmistir.”®> Mesela, bes vakit namazin cemaatle kilinmasi, Cum’a
namazi, Bayram namazi ve Hac gibi ibadetler birlik ve beraberligi pekistirmek igin birer

vesiledirler.

Cemaatle namaz kilmanin hem Kur’dan’da hem de Sinnet’te delilleri
bulunmaktadir. Allah Teéld sdyle buyurmaktadir: “Ve sen iclerinde olup da onlara namaz
kildiracak olursan onlardan bir kismu seninle birlikte namaza dursun, Silahlarmi da

253
yanlarina alsinlar.”

Buradan da anlagilabilecegi gibi savasta bile cemaatle namaz
kilmanin emrediliyor olmasi normal zamanlarda olabildigi kadar cemaatle namaz

kilinmasinin gerektigidir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s): “Cemaat kisiyi Hidayete gotiren bir Stinnettir. Ondan
miinafik olmayan kisi geri kalmaz*** buyurmustur. Tek basina kilinan namazlara gore
cemaatle kilinan namazlarin sevap bakimindan da daha fazla olmasi, cemaate verilen
onemden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s), cemaatle kilinan namazin tek basina

kilinan namazdan yirmi yedi veya yirmi bes derece daha faziletli oldugunu belirtmistir.”®

Buradaki mesele, teyemmumli olan birinin abdestli olana imdm olup olamayacagi

konusu ile ilgilidir.

1 DIB, Din isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 174.

22 Hamdi Dondiren, Delilleriyle islam Ilmihali, Erkam Yayinlar1, Istanbul 2014, s. 352.
253 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/102.

4 Mislim, Salat, 232.

%5 Buhari, Ezan, 30.
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Teyemmiimiin abdest yerine gecmesi konusunda tiim alimler fikir birligi
icerisindedirler. Bununla ilgili ayeti Kerime ise sOyledir. “Hasta yahut yolculuk halinde
bulunursaniz yahut biriniz abdest bozmaktan gelirse yahut kadinlara dokunmussaniz ve bu
hallerde su bulamamissaniz, temiz bir toprakla teyemmiim edin de yliziinlizli ve (dirseklere
kadar da) ellerinizi onunla mesh edin! Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez;
fakat sizi tertemiz kilmak ve size nimetini tamamlamak ister; umulur ki siikredersiniz.”256

Ayette ve hadislerde de gectigi iizere suyun olmama ya da kullanilamama durumlarinda

teyemmiim alma konusunda alimler ittifak etmislerdir.

Hanefi mezhebi alimlerinin genel gorlisii teyemmiimlii olan birinin abdestli olana

257

uyabilecegini sdylemektedirler.”" Seyhayn teyemmimiin zarGret haline 6zel oldugunu,

zarGret hali devam ettigi siirece abdestle yapilabilen her seyin teyemmiimle de

28 Jbn Abbas da ayn1 goriisii paylagsmaktadir. Clinkii zaten

yapilabilecegini sOylemislerdir.
teyemmim zar(rl hallerde yapilacagi i¢in her konuda da abdest yerine gececektir
denilmistir. Hanbeli mezhebi alimleri de namazda abdestli olan birinin teyemmmli olana
uyabilecegini st')ylemislerdir.259

Imam Muhammed, teyemmim abdestiyle sadece zar(ri durumlarda namaz
kilinabilecegini sdylemistir. Ayrica teyemmumlu olan birinin  abdestliye imam
olamayacagini S(')'ylemis,tir.260 Maliki mezhebi imamlar1 da teyemmiimlii olan birinin
abdestli olan birisine imamlik yapmasinin mekriih oldugu goriisiinii savunmuslardir. %!
Imam Muhammed’in bu sekilde diisiinmesinin nedeni teyemmiim eden kisi zar(iret halinde
oldugu i¢in dyle davranmistir. Dolayisiyla temizligi de zarGret durumu temizligidir. Bu
konuda o, su 6rnegi esas almaktadir: Yarasindan kan akan kisi, nasil ki saglikli kisilere

imamlik yapamazsa abdestli olan birine de imamlik yapamaz.®?

Seyhayn, Amr b. el-As hadisini delil olarak saymaktadir: “Raslullah (s.a.s), Amr
b. el-As" bir askeri birlige gondermistir. Dondiiklerinde Amr'in ne yaptigini sormus; onlar,

iyi davrandigin1 fakat bir giin cunip iken kendilerine namaz kildirdigini séylemislerdir.

26 Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/6.

%7 \/ehbe Zuhayl1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 386.
258 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 58.

»9%l-Makdist, el-Mugni, c. 3, s. 66.

280 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 58.

2L Ceziri, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 2, s. 411.
%62 Serahsi, Mebsat, c. 1,'s. 111.
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Rasdlullah (s.a.s) bunu Amr b el-As'a sormustur. O da soguk bir gecede ihtilam oldugunu
eger yikanirsa hastalanip Oleceginden endise ettigini sOylemistir. Aziz ve Celil olan

Allah’m “Kendinizi bile bile éliime atmayin™?®

ayetini okudugunu ve teyemmiim yaparak
onlara namaz kildirdigin1 anlatmistir. Bunun (zerine Peygamber'in (s.a.s) ylzinde
gilumseme belirmis ve "Amr b. el-As'in fikhi1 ne gilizel!" buyurarak namazlarinin yeniden

kilinmasinin gerekmedigini bildirmigtir.”?%*

Bu goriisii savunanlarin gerekgesi ise teyemmiim yapan kisiyi saglikli olarak goriip
mestleri lizerine mest edip ayaklarin1 yikayan kisiye imamlik yapanin durumu gibi
olmasidir. Ciinkii bu goriise gore ayrica bir seyin ilk yapilmasi gereken sey yapilamiyorsa
ve zar(ret hali devreye giriyorsa artik o asil olmus demektir. Ondan dolay1 da teyemmiim

artik asil hale gelmistir.

Bu konuda imam Eb( Hanife ile Imam Eb( YOsuf'un goriisleri daha isabetli
gorinmektedir. imdm Muhammed ise abdestin namaz icin &neminden dolay1 bdyle
sOylemistir. Fakat zarGri olan durumlarda dinimiz, her zaman =zorlayiciligi degil
kolaylastiriciligr ilke edinmistir. Burada da kolaylastiriciligi benimseyip ‘teyemmim
abdesti olan birisinin namazi da kabul olur, abdestli olan kisiye imam da olabilir’ demek

daha uygun goriinmektedir.

1.2.1.5. Namazda Okuyusun (Kiraat) Hikmu

Burada namazda kiraat ile ilgili mesele ele alinacaktir. Oncelikle mezhep

imamlarinin goriisleri verilecek daha sonra da ilgili konuya gegis yapilacaktir.

Hanefl mezhebi, farz olan kiraatin farz namazlarin ilk iki rekatinda oldugunu
séylemistir.265 Bu bahsedilen iki rekatin da ilk iki rekdt olmasinin vacib oldugunu
sOylemislerdir. Ayrica bu ilk iki rekatta Fatiha’nin okunmasi da Hanefi mezhebine gore
vacib hikmindedir. Uglincti ve dordiincti rekétlarda Fatiha siresini okumanin da siinnet
oldugunu sdylemislerdir. Ornegin, dért rekatl farz bir namaz kilan birisi ilk iki rekatta bir
sey okumazsa fakat diger iki rekatta okursa onun namazinin sahih oldugunu sdylemislerdir.
Fakat ilk iki rekatta Fatiha okumak da vacib oldugu i¢in bundan dolay1 da sehiv secdesi

yapar demiglerdir. Bu farz namazlarda gegerlidir. Néfile bir namazda ise durum biraz daha

263 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/29.
2%4 Buhari, Teyemmuim, 7.
263 Serahst, Mebsat, c. 1, s. 18.
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farklidir. Nafile bir namazin biitiin rekatlarinda Fatiha’y1 okumak vacib goriilmiistiir.
Nafile namazlarin her iki rekdti ayrt namaz sayilmaktadir. Bu sebeple iki rekati
birlestirerek dort rekatlik bir nafile kilinirken de her rekatta Fatiha okunmasi farz olarak

gorulur.?®

Son rekatlar birinci ve ikinci rekatlardan bazi agilardan farklilik gostermektedir.
Mesela son iki rekat yolculukta kilinmaz ve okuyus ise hem kisa hem de cehri namazlarda
bile gizli olur. Tam namazin en az iki rekat oldugunu bunun igin okuyusun iki rekéatta

gerekli oldugunu séylemislerdir.267

Bu konuda Imam Safii, bitiin rekéatlarda gerekli oldugunu sdylemistir. Imam Safif,
her namazda okuyusun mutlaka olmasi gerektigini soylemistir. Imam Safii néfile
namazlarin her rekatinda kiraatin farz oldugu konusunda &limlerin ittifak ettigini
sOylemistir. Dolayisiyla farz nafileden daha kuvvetli oldugu icin farz namazlarin her

rekatinda kiraatin evveliyetle farz oldugunu sdylemistir.?®®

Imam Malik de Imam Safii’yle ayn1 goriistedir fakat o kolaylik olmasi agisindan
“bir seyin ¢ogu o seyin tamami hiikkmiindedir.” Diyerek kiraatin ii¢ rekatta oldugunu
sOylemistir. Bazi alimler de Cenab-1 Hak: “Namazda Kur’an’dan kolaymiza geleni

289 emrine gore bir rekatta dahi okunmus olsa emrin yerine gelmis olacagim

okuyun
sOylemektedirler. Merginani de bunu séylemektedir. Fakat birinci rekat ve ikinci rekatlarda
her yonden benzerlik bulundugundan dolay: ikinci rekat ile birinci rekatin hikmui ayni

sayllrnaktadlr.”270

Eger néfile bir namazda ilk iki rekatin birinde son iki rekatin da birinde okunursa,
Imam Eb0 Hanife ile Imam EbGO YdOsuf’a gore her dort rekdtin kazasi gerekecegini

soylemislerdir.?*

Imam Muhammed ise sadece ilk iki rekat1 kaza etmesi gerektigini séSylemistir.272

%6 Cezir, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 228.

%7 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 68.

2%8 Serahst, Mebs(t, c. 1, s. 18.

289 K ur’an-1 Kerim, Mlzzemmil, 73/20.
2% Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 68.

21 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 68.

22 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 68.
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Eger birisi ilk iki rekatin sadece birinde okudugu zaman Seyhayn’a gore dort, Imam
Muhammed’e gére iki rekatin kazasi gerekmektedir. Imam EbQ Y0suf, ilk iki rekatm her
ikisinde veya birinde, imam Eb{ Hanife de yalniz birinde Kur’an’dan bir sey okunmadig
takdirde namazin bozulmayacagi goriisiindedirler. Bu iki imama gére namazimin ilk iki
rekatinin birinde okumayanin ikinci iki rekata kalkmasini dogru bulmuslardir. Bu kimsenin
namazi bozulmamistir. Fakat bu kimse, ikinci rekatin birinde de okumadigi i¢in birinci iki
rekat: gibi ikinci iki rekati da gegerli degildir. Bundan dolay1 bu iki imama goére bu kisiye
dort rekatin kazas1 gerekir. imam Muhammed ise bu kisinin namazinin bozuldugunu ve
ikinci iki rekata baslamis sayilmadigini sdylemistir. Bundan dolayr da bu durumda olan

kisiye sadece ilk iki rekatin kazasi gerekir demislerdir.?”

1.2.1.6. Cemaate Yetisme

Cemaate yetisme konusu ile ilgili bir mesele; sabah namazinin sunnetini kagiran

kimse, giines dogmadan 6nce onun kaza edemez.

Sabah namazmin siinnetinin kaza edilmesini sdyleyenlerden kimisi kaza
edilmesinin miistehab oldugunu sdylemistir. Kimisi de caiz oldugunu séylemistir. Sabah
namazinin siinnetinin kaza edilebilecegine dair bir goriis, Peygamber Efendimiz'in (S.a.S)
uyuyakaldigr i¢in kilamadigi bir namazi sonradan kaza ettigine dair hadise?”

dayanmaktadir.

Fakat burada da sonradan kaza etmesinin sebebi uykuda kalma yuziunden sabah
namazini kagirmig oldugundandir. Yani sabah namazinin siinnetini tek basina kaza etmeyip
farziyla birlikte kaza etmistir. Bu noktada hem Imam Ebd Hanife ile Imam Ysuf, hem de
Imdm Muhammed’in birlestikleri nokta giinesin dogumundan &gle vaktine kadar sabah
namazinin siinnetiyle birlikte farzinin kaza edilebilecegidir. Ayrildiklari nokta ise imam
Muhammed’in sadece sabah namazinin siinneti kazaya kaldiginda onun sonradan kaza
edilebilecegidir. imam Eb{ Hanife ile imam Ebd Yasuf’a gore de, kazanm vacibe mahsus
oldugudur. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) sonradan kaza etmesinin de farzi da arkasindan
kaza ettigi i¢in oldugunu sdylemislerdir. Imdm Muhammed’in kilinamayan siinneti daha

sonradan kaza etme hassasiyeti siinneti cok énemsedigi i¢indir diyebiliriz.

273

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 68.
274 Buhari, Mevakitii’s-Salat, 35.
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Sabah namazinin sinnetini kagiran kimse, giines dogmadan Once onun kaza
edemez. Merginani bunu su sekilde agiklamistir: Sabah namazinin siinneti kagirildigi
zaman nafile bir namaz olmus olacaktir. Nafile de sabah namazindan sonra mekruh
sayilmistir. Sabah namazimin vakti iginde ise bu stinnet vacip kuvvetinde bir siinnet olarak

goriilmistir.?”

Seyhayn, giines dogup yiikseldikten sonra bile kaza edilemeyecegini soylemistir.?”®

Seyhayn, siinnette 6nemli olan seyin kaza etmemek oldugunu sdylemisler. Cunkl kaza
etmenin vacibe has oldugunu belirtmislerdir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) sinneti kaza
etmesi de farz1 da arkasindan kaza ettiginden kaynaklandigini soylemislerdir. Eger sabah
namazinin farzi kazaya kalirsa ve 6gle vakti de girmemis oldugu takdirde ister tek basina
isterse cemaatle kaza edilsin farzin beraberinde siinnetin de kaza edilmesi gerektigi

sOylenmistir.

Hanefi mezhebi alimlerinin bir kismi goriislerini Ummii Seleme'nin rivayet ettigi su
hadise dayandirirlar. "Ummii Seleme, Hz. Peygamber’e (s.a.s) “Bu namazi biz de kaza
edecek miyiz?” deyince, Rastlullah (s.a.s), ‘Hayir’ demistir.”?’" Siinnet’in amaci
Rasdlullah'a (s.a.s) uymak demektir. Bu amacin da vakit gegtikten sonra kaza ile yerine
gelmeyecegini de soylemektedirler. Fakat farz ile birlikte olursa kaza edilebilecegini

soylemislerdir.?’®

Imdm Muhammed, giines yiikseldikten sonra o6gle vaktine kadar kaza
edilebilecegini ondan sonra ise edilemeyecegini sdylemistir. Onun bu diisiincesi Hz.
Peygamber (s.a.s)’in bir uygulamasina dayanmaktadir. O da uyuyakalarak sabah namazini
kacirdigi bir sabah giines yiikseldikten sonra kagirdifi namazini kaza ettigini

soylemistir.2”

Imdm Safii'ye gore ise vakit namazlari kendi vakitlerinin sonuna kadar

kilinabilir 2%

%> Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 72.
Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 72.
2" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 315.
2’8 Serahsi, Mebsdt, s. 162.

%% Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 72.

0 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac ila Ma’rifeti Me’ani EIfazi’l-Minhac, c. 1, s. 457.
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1.2.1.7. Ge¢mis Namazlarin Kazasi

ImAm Muhammed’in tek kaldig1 konulardan birisi de namazda tertip ile ilgilidir.

Kisinin 6gle namazini kilmadigini hatirladigi zaman vakit de heniiz dar degilken

ikindi namazini kilan bir kimsenin namazinin gegersiz olup olmayacagidir.

Kisinin 6gle namazini kilmadigi ve kilmadigini da hatirladigi zaman vakit de henuz
dar degilken ikindi namazini kilan bir kimsenin namazinin gecersiz oldugu sdylenmistir.
Fakat vakit namazindan baska bir namazi kilacak zaman yoksa kilinan ikindi namazinin
gecerli olacagi soylenmistir. Ancak bu Seyhayn’a gore namazin farziyeti fasit oldugu

281
zaman tamamen namaz olma vasfini kaybetmez.

Imam Muhammed, diger iki imamin aksine kaybedecegini soylemistir. Clnki

namaza farz niyetiyle baslandig1 igin farziyeti gidince kokten gitmis olur.?%?

Seyhayn, herhangi bir seyden dolay1 bir 6zelligin ortadan kalkmasi ile o seyin
tamamen ortadan kalkmayacagini sOylemislerdir. Dolayisiyla namaza namaz niyetiyle
baslandig1 i¢in de namazin tamamen bozulmus olmadigimi séylemislerdir. Eger namaz
tamamen bozulmus olsaydi bozulan namaz bir daha siirdiiriilemeyecegi i¢in Peygamber
Efendimiz’in (s.a.s) tamamlanmasini emretmeyecegini soylemislerdir. Bozulmus olan bu
ikindi namazi Imam Muhammed’e gore kesin olarak fasittir. Imam Eb( Hanife’ye gore ise
gecici olarak fasid sayilmistir. Bundan dolay1 da bu kimsenin 6gle namazini kaza etmeden
kildig1 bundan sonraki diger namazlar da fasid olarak goriilmiistiir. Fakat altinci namazi da
kildig1 zaman Imam Eb( Hanife o zaman namazlarin hepsinin sthhat kazanmis olacagimi
sdylemistir. imdm Muhammed, bu namazlarm hepsinin fasid oldugunu sadece altinct

namazdan sonraki namazlarin sahih oldugunu s6ylemistir.”®

Malikilerin Ebl Hanife’nin goriisiinii destekleyen gorisii; Malikiler, gegirilen
namazlarin sayisinin bes veya besten asagi olmasi durumunda tertibin farz oldugunu
sOylemektedirler. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.s): “Onu hatirladigi zaman kilsin.”?®4
Buyurmustur. Bundan dolay1r kaza namazimnin vaktini onun hatirlandigi vakit olarak

soylemislerdir. Bundan dolay1 Imam Malik, eger birisi vakit namazi i¢inde oldugu zaman,

*%1 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 73.
%82 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 73.
%83 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 73.

288 Buhari, Mevakitii’s-Salat, 337.
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gecirmis oldugu namazi hatirlarsa namazinin bozulacagini sdylemistir. Fakat gecen namaz
hatirlandig1 zaman nasil Ki gegen namazin vakti ise ayni zamanda da i¢inde bulunulan
namazmin da vaktidir. Alimlerin ittifakiyla vakit uygun oldugunda, kaza namazlarmi
tertipli olarak kilmanin daha iyi oldugunu sodylemektedirler. Fakat vakit darsa siraya
uymanin gerekli olmadigini soylemislerdir. Ayrica siranin unutulmast durumunda da siraya
uyma zorunlulugunun ortadan kalktigi konusunda mudttefiktirler. Bunun sebebi ise
Peygamber Efendimiz (s.a.s), Hendek savasinin yapildigi zaman gegen bes vakit

namazlarini, sonradan tertibe uyarak kaza etmis olmasidir.”®

Imam Safii, tertibe uymanmn siinnet oldugunu sdylemistir. Eger vakit namazinin
cikmasi s6z konusu degilse once kazayr daha sonra vakit namazini kilmanin mustehab
oldugunu sdylemistir.?®® Alimler arasindaki bu ihtilaf, bu konuda farkli rivayetlerin
bulunmas1 ve bu konuda birbiriyle c¢elisen iki farkli hadisin bulunmasindan

kaynaklanmaktadir.

Hanbeliler, kaza namazlar1 arasindaki siraya uyulmasinin farz oldugunu
sOylemislerdir. Bu tertibe uyulmadigi zaman namazin Sahih olmadigini séylemislerdir.
Fakat bu hatirladig1 halde bdyle yaparsa gegerlidir. Kilmadigini hatirlamayip diger namazi

287

kilmasi durumunda gegerli degildir.”"" Clnkil Hz. Peygamber (s.a.s) unutma, yanilma gibi

zorlanilan seylerin giinahinin insanlarin iizerinden kaldirildigini stjylemistir.288

Burada 6nemli olan nokta, gegen namaz hatirlandigi anda nasil ki gegen namazin
vaktiyse ayn1 zamanda da i¢inde bulunulan vaktin de namazidir. Fakat gecen namazlar
birden fazla oldugu zaman, hepsinin vakti sayilmistir. O zaman vakti ge¢gmis olan namazin
hatirlanmastyla vakit namazinin bozulmasinin nedeni vakti i¢inde kilinmadig i¢in degildir.
Sadece bir namazin pargalari arasinda nasil ki uygulamada tertip varsa namazlar arasinda
da olan tertibe uyulmamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Clnki hatirlanan vakit, her iki
namazin da vaktidir. Ve birini digerinden 6nce kilmanin gerekliligini gosteren bir delil
olmadikea birinin digerinden 6nce kilmamayacagi soylenmektedir. Alimler de bu noktada

namazda tertibe uymanin gerekli oldugunu vurgulamislardir.

285 Buhari, Mevakitii’s-Salat, 38.

28 os-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’an Elfazi’l-Minhac, c. 1, s. 457.
%87 gl-Makdisi, el-Mugni, c. 2, s. 336.

%88 [bn Mace, Talak, 16.
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Dolayistyla vaktinde kilinamayan bir namaz kazaya kaldiginda vakit dar degilse
once kazaya kalan namaz kilinip daha sonra vakti olan namaz kilinmalidir denilebilir.
Fakat vakit dar ise o halde sadece vakti i¢inde olunan namazmn kilinmasi konusunda
alimlerin ortak goriisii oldugundan dolayr bu daha dogrudur denilebilir. Burada 6nemli
olan husus tertibe uymaktir. Tertibi diisiiren seyler de namazlarin durumunu
belirlemektedir. imam Eb( Hanife de ona gore goriisiinii bildirmistir. Burada da onun
goriisiinii benimsemek daha dogru olacaktir. Cunkl bu konuda biitiin ihtimalleri diistinerek

daha dogru bir sonuca vardigini séyleyebiliriz.?*

1.2.1.8. Sehiv (Yamilma) Secdesi

Imam Muhammed’in tek kaldig1 goriislerden bir digeri de sehiv secdesi ile ilgilidir.

Sehiv secdesi, yanilma secdesi demektir. Kisi namaz kilarken yanlislikla
yapmamasi gereken bir harekette bulundugu zaman veya namazda bir eksiklik biraktig:
zaman yapmasi gereken secdedir. Bu secdenin yapilist ise kisi selam verdikten sonra iki
kez secde eder ve sonrasinda da oturup bir daha tesehhiit okuma ve tekrar selam verme
seklinde yapilmaktadir. Bu sekilde yanilma secdesinin oldugunun delili ise Ras@lullah'in
(s.a.s) namazinda yanilip secde ettigini bildiren rivayettir. Sevban'in rivayet ettigi bir
2,290

hadiste RasOlullah (s.a.s); “Her yanilmada, seldm verdikten sonra iki secde vardir.

Buyurmustur.

Sehiv secdesinin hiitkmii mezheplerde farklilik gostermektedir. Hanefi mezhebine
gore sehiv secdesi yapmak vacibtir. Hanbeli mezhebine gore stnnettir.®* Maliki

mezhebine gére de stinnettir. >

Eger birisi ikinci tesehhiide oturmayr unutup da besinci rekéta kalktiktan sonra
farkina vardigi zaman, eger daha secdeye gitmemis ise rekati devam ettirmeyi birakip
hemen oturusa donmesi gerekmektedir. Bundan dolay1 da bir farzi geciktirdiginden dolayi
sehiv secdesi yapmasi gerekir. Eger secdeye gittikten sonra farkina varirsa, Seyhayn
namazinin farzhigmin bozulup néfileye doniismiis olacagini séylemislerdir. Clnki bu
kimse farz olan namazin bir kismini daha yapmamisken néfile kilmaya baglamis

sayilmaktadir. Bundan dolay: farz olan namazdan ¢ikmis sayilmaktadir. Bundan sonra bu

%% DIB, Din isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 147.

2% Eh( David, Salat, 194.

91 o|-Makdisi, el-Mugni, c. 2, s. 443.

2% Ceziri, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 462.
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kisinin yapmasi gereken namazina bir rekat daha ekleyip altinci rekatin sonunda selam
vermesidir. Bir rekat daha eklemese de olur demislerdir. Ciinkii bu kimsenin besinci rekata

bilerek baslamadigini sé')ylemislerdir.293

Imam Muhammed, kisinin namaza farz niyetiyle basladigin1 ve namazinin farzlig
bozuldugunda ise namazin da bozulmus olacagini sdylemistir. Boyle bir durumda ise
namazi hemen kesmesinin gerekli oldugunu sdylemistir. Ciinkii fasid olan bir namazin

devam ettirilemeyecegini sOylemistir.

Hanefi mezhebi alimlerinin delili, yanlislikla besinci rekéta kalkan kisi farzi
tamamlamadan néfileye baslamis sayilmaktadir. Son oturus namazin farzlarindandir.
Besinci rekat da farzdan sayilmaz o nedenle néfileden sayilir ¢iinkii 6gle namazi dort
rekéttan fazla olamaz demislerdir. Artik néfileye donlisen namazi tamamlayarak farzdan

kesin olarak ¢ikilmistir denilmektedir.?*

Imam Safii bu kimsenin namazinda herhangi bir eksiklik olmadigii sadece bir
rekat fazla kildigin1 soylemistir. Bunu da kasten yapmamistir. Eger heniiz secdeye
varmadan farkia vardig: takdirde nasil namazini etkilemiyorsa secdeye vardiktan sonra
farkina varsa da namazini etkilemeyecegini sOylemistir. Bundan sonra bu kisinin yapacagi
sey ister secdeye varmis isterse secdeye varmamis olsun hemen oturmasi ve tesehhiit
okuduktan sonra sehiv secdesini yapmasidir demistir.”* Bu sekilde yapma nedenini iImam
Safii, Rasllullah’in yapmis oldugu bir uygulamaya dayandirmaktadir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s) Ogle namazini bes rekdt olarak kildigimi ve O’nun dordiincii rekattan sonra

oturmayip namazini da yenilememis oldugunu delil almls‘ur.Z%

Imam Eb( Hanife, Imam Eb0 Y{suf ve Imam Muhammed’in burada blyk bir fikir
ayriligi bulunmayip sadece namazin farziyetinin bozulmasiyla namazin da bozulup
bozulmama konusunda fikir ayriliklar1 bulunmaktadir. Imam Muhammed’e gére namazin
farziyeti bozuldugu zaman namaz da bozuldugu i¢in namazi kesmek gerektigini
sOylemektedir. Diger iki imama gore ise besinci rekata kalkmis olan birisi namazin
farziyeti bozulmus olsa da altinct rekdta tamamlamasinin iyi oldugunu fakat

tamamlamadiklar1 takdirde de bir sey gerekmedigini sdylemektedirler. Tamamlanmasinin

3 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 75.
2% Serahst, Mebs(t, c. 1, s. 227.

2% Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 75.
2% Tirmizi, Salat, 171.
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iyi oldugunu soylemelerini de nafile namazlarda tek rekétlh namaz olmadigi igindir
demislerdir. Bu kilinan nafile namazdan sonra farz namazi da yeniden kilmasi
gerekmektedir. Bu konuda EbG Hanife ile Eb( Y{suf’un goriisleri benimsenmistir ve fetva
da bu yonde verilmistir yani uygulama da bu yéndedir denilebilir.?*" Bitiin bu gerekceler
is1ginda  disiiniildiigiinde Ebd Hanife ve Eb( Ydsuf’un delillerinin daha kuvvetli

oldugundan dolay1 bunu tercih etmek daha uygun gortlmektedir.

1.2.1.9. Sehiv (Yanilma) Secdesi Hakkinda

Eger namazinda yanilma secdesi yapmasi gereken birisi selam verdikten sonra ve
daha yanilma secdesini yapmamisken bir baskasi ona uydugu zaman ne yapacagi

konusudur.

Seyhayn eger bu kimse yanilma secdesini yaparsa ona uyan kisinin namazinin sahih
olacagini sOylemislerdir. Fakat yanilma secdesini yapmazsa sahih olmayacagini
séylemislerdir.298 Seyhayn, namazda iken sehiv secdesi yapan kisinin seldaminin gegici
olarak kisiyi namazdan ¢ikaracagini sdylemistir. Yani sehiv secdesini yapmadigi takdirde,
selam vererek namazdan c¢ikmis olacagini, sehiv secdesini yaptigi zaman da verdigi
selamin onu namazdan ¢ikarmayacagini sdylemistir. Bu Kisi selam vererek kendi istegiyle
namazdan ¢ikmayi istemistir. Fakat bu selam sehiv secdesi yapmay1 gerektigi i¢in islevsel
degildir. Intiya¢ olmadan da gegici siireligine namazdan ¢ikmaz. Fakat donip sehiv secdesi

yapmayacaksa boyle bir ihtiyact olmadigi igin namazdan ¢ikmis olacaktir.?%

Imam Muhammed, bu kisinin yanilma secdesini yapmasa bile ona uyan kisinin
namazinin gegerli olacagini séylernistir.?’00 Imam Muhammed bu gbriisiinii sundan dolay:
sOylemistir. Namazinda yanilma secdesi yapmasi gereken kisinin seldmi, onu namazdan
cikarmaz. Ciinkii yanilma secdesi kisinin bir eksikligi yiiziinden ortaya ¢ikan ve onu
gidermek igin yapilmasi gereken bir vacibtir. Bundan dolayr namazinda yanilma secdesi

yapan birisi secdesini yapmadik¢a hilkkmen namazda saylhr.301

Hanefi mezhebi alimleri, imam sehiv secdesi yapacagi zaman imama uyan kisiler

bu sehivde imama uymus olmasalar bile sehiv secdesini yaparken imdma uymanin gerekli

2 DIB, Din isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 203.
2% Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 76.
Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 76.
390 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 76.
%! Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 76.
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2 ihtilaf edilen konu namazin basinda imama yetisemeyen

oldugunu sdylemislerdir.*
kimsenin imamin yapacagi sehiv i¢in ne zaman secde edecegi konusudur. Peygamber
Efendimiz (s.a.s) “imam, kendisine uyulsun diye imam edilmistir.**® Buyurdugu i¢in
alimler imamin yaptig1 biitiin hareketlerde imadma uymak gerektigi konusunda ittifak
etmislerdir. imam sehiv secdesini yaparken eger imamla birlikte secde yapilmadigi zaman
ona uyulmamis olacagini sdylemislerdir. Bununla ilgili ise “Imam ile secde eder.”

Demislerdir.>*

Alimlerin bu konuyla ilgili farkli hiikiimler ortaya koymalarmin sebebi sehiv
secdesinin hikmiinde ihtilaf etmeleridir. Imam Safii’ye gore sehiv secdesi yapmak
sunnettir. Imam Eb( Hanife’ye gore vacibtir fakat namazin sihhat sarti olarak
goriilmemistir. Yani yapilmasa da namazin bozulmayacagmi sdylemistir. Imam Malik,
namazin hareketleri ve okuyuslart i¢in yapilan sehiv igin olan secdeler ile fazlalikla
eksiklikler igin yapilan secdeler arasinda fark oldugunu sdylemistir. Ve namazdaki
hareketlerden birisi eksik oldugu zaman yapilan sehiv secdesinin VAacib oldugunu
soylemistir. Imam Malik'in genel goriisiiniin bu oldugu sdylenmektedir. Fakat eksiklik icin
yapilan secdenin VAcib oldugunu fazlalik igin yapilan secdenin ise menddb oldugunu
sdyledigi de rivayetler arasindadir.®®® Burada imama uyan kisi sehiv secdesini yaparsa
imama uymus sayilacagi i¢cin Eb0 Hanife’nin goriisii daha makuldiir. Aksi takdirde imama
uymus olmayacagi i¢in namazi da gegerli sayilmamas: gerekmekte oldugu alimler

tarafindan belirtilmistir.

1.2.1.10. Hasta Olan Kimsenin Namaz

Alimler, hasta olan bir kisinin ayakta duramayacak kadar oldugu zaman namazini
oturarak kilabilecegi konusunda muttefiktirler. Ayrica rikd ve secdeleri yapamadigi
durumda ise onlarin yerine isaretlerle yetinebilecegi konusunda da miittefiktirler. Hasta

birisinin namazi ile ilgili su delil 6nemlidir. “Onlar ayakta, oturarak ve yanlari iizerine

%% \ehbe Zuhayl 1, el-Fikhw’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 265.
%% Buhari, Ezan, 51.

%4 fbn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 212.

%% bn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 206.
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yatarak Allah'i anarlar... "*® Dahhak bu Ayetin tefsirini yaparken hastamin giicii neye

yetiyorsa o sekilde namaz kilabilecegini soylemektedir. >’

Ras(lullah (s.a.s), imran b. Husayn'm (6. 52/672) hastalig1 sirasinda ziyaret igin
yanma gitmisti. Imran O'na nasil namaz kilacagini sordu. Séyle buyurdu; "Namazini
ayakta kil. Giiclin yetmezse oturarak kil. Buna da giiclin yetmezse yan {istii yatarak ima ile
kil. Buna da gii¢ yetiremezsen Allah senin 6zriinii kabul etmeye en laylk‘ur."308 Ayrica
Allah Teala sdyle buyurmaktadir. "Allah, kimseye giiciiniin iistiinde bir sey yiiklemez."3*

Buyurmaktadir.

Bu konu hasta oldugu i¢in oturarak namaz kilarken iyilesip ayakta durabilecek bir

duruma gelen kisinin namazini nasil devam ettirecegi ile ilgilidir.

Bu konuda da alimler arasinda ittifak oldugu goriilmektedir. Hanefilerin bu
konudaki genel goriisii ise ayakta duramayip oturarak namaz kilan birisi ayakta kilmaya

giic bulursa namazini ayakta tamamlar demislerdir. Bu konuda Aalimler icma

halindedirler.3°

Eger bir kimse, hasta oldugu igin oturarak namaz kilarken iyilesip ayakta
durabilecek bir duruma gelirse namazi Seyhayn’a gore ayakta tamamlamasi

gerekmektedir.®*

Imdm Muhammed, bu kisinin namazini bozup yeniden kilmasi gerektigini
sOylemistir. Bu konudaki goriis farkliliginin ise (gliglii zayif iizerine bina edilmez) kurali
geregince ayakta namaz kilanin oturarak namaz kilana uyamamasi durumundaki ihtilaftan

kaynaklanmaktadir.*?

Bu konudaki genel goriis eger kisi namaz kilarken iyilesir ve ayakta durabilecek
duruma gelirse namazini ayakta devam ettirmesi yoniindedir. Islam dininde sorumluluklar
kisinin giictine gore belirlenir. Giicii asan durumlarda da kolaylastirma kurali getirilmistir.

Bunlardan bir tanesi de hastaliktir. Hz. Peygamber (s.a.s): ‘Namazi ayakta kil, glc

% K ur’an-1 Kerim, Al-i imran, 3/191.

%07 Serahsi, Mebst, c. 1, s. 212.

%98 Tyrmizi, Salat, 157.

%09 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/286.

*1%\/ehbe Zuhayl 1, el-Fikhii’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 17.
' Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 77.

312 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 77.
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yetiremezsen oturarak kil, buna da gilic yetiremezsen yan {izere yaslanarak kil’
buyurmuslardir.**® Buradan yola ¢ikarak oturdugu yerden riik(i ve secdeleri yapan birisi
iyilesip ayakta durabilecek hale gelirse namaza kaldig1 yerden ve ayakta tamamlayabilir.
Ciinkii bu durum ayakta namaz kilanin oturarak kilan imdma uymasi nasil gegerliyse
bunun da gecerli oldugunu soylemislerdir. Bu goriis yukarida da bahsedildigi gibi
Seyhayn’in goriisiidiir. Bundan dolay1 iyilesen biri namazina ayakta devam etmesi daha

uygun gorilmistiir.

1.2.1.11. Tilavet Secdesi

Tilavet secdesi, Kur’an’daki on dort yerde gegen bu secde ayetlerini okuyan veya

isiten her kisinin yapmasi gereken secdedir.*™
“Kur’an-1 Kerim’deki tilavet secdesi ayetleri;

A’raf siresinin sonuncu ayeti, Ra’d shresinin 15. ayeti, Nahl sdresinin 49. ayeti,
Isra sfresinin 109. ayeti, Meryem s(resinin 58. ayeti, Hacc slresinin 18. ayeti, Hacc
sresinin 77. ayeti (Safiiler ve Hanbeliler), Furkan sdresinin 60. ayeti, Neml sdresinin 25.
ayeti, Secde sdresinin 15. ayeti, Fussilet stresinin 37. ayeti, Necm sQresinin sonuncu ayeti,
Insikak sfresinin 21. ayeti, Alak sOresinin sonuncu ayeti, Sad slresi 24.4yet (Hanefi ve
Malikiler).”3%°

Kur’an’da gegen bu on dort yerin tamaminda secde etmek hem okuyana hem de
isitene vacib gorilmistir. Bu hikim de Peygamber Efendimiz’ in (s.a.s.) hadisinde su

sekilde gegmektedir. “Secde, onu okuyana da isitene de vacibtir.”*'

Imam buradaki secde ayetlerinden birini okudugu zaman hem kendisinin hem de
arkasindakilerin hepsinin secde etmesi gerekir. Clinkii cemaatle namazda imédma uymak
esastir. Imam EbQ Hanife ile tabileri, bu secdenin vacib oldugunu sylemislerdir.®!’ Imam
Malik ile imam Safif ise stinnet oldugunu soylemistir.**® imam Safii ’nin boyle diisiinmesi
su rivayetten dolayidir. Raslullah (s.a.s) ¢olde yasayan bir bedeviye Islam’m unsurlarin

Ogretmis, o lizerime diisen baska bir sey var m1? diye sormustur. Rasdlullah (s.a.s) ise

3B Tirmizi, Salat, 157.

314 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar Yayinlari, Istanbul 2015, s. 498.
315 Cezir, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 470.

316 Byhari, Sticud, 10.

317 \/ehbe Zuhayl 1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 284.

318 os-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 1, s. 441.
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"Hayir, néfile yaparsan bagka" buyurmustur. Buradan hareketle demistir ki eger tilavet

secdesi vacib olsaydi bunu Ras(lullah (s.a.s) mutlaka agiklardi.**®

Hanefi mezhebine gore vacib olmasinin dayanag: ise Ebl Hureyre'nin rivayet ettigi
hadiste Rasdlullah (s.a.s) soyle buyurmustur; "Ademoglu secde ayetini okur, ardindan da
secde ederse seytan oradan aglayarak ayrilir ve soyle der: Ademoglu secdeyle emrolundu
ve secde etti. Onun i¢in Cennet vardir. Ben secdeyle emrolundum. Arna secde etmedim.

Benim i¢in de Cehennem vardir."%

Imdm Muhammed’in tek kaldigi mesele imadmin arkasinda olan kisinin secde

ayetini okudugu takdirde imam ya da cemaatin secde edip etmeyecegi meselesidir.

Imamin arkasinda olan kisi, eger secde ayetini okursa ne imam ne de kendisi
namaz bittikten sonra bile secde etmezler. Bu Seyhayn’in goriisiidiir. Ciinkii onlara gore
imamin arkasinda namaz kilan kimse bitin durumlarda iméma baglidir. Dolayisiyla
okumamalar1 daha iyi gorilmistir. Okudugu takdirde ise tilavetinin hikimsiz

sayilacagini sdylemislerdir.®?!

Hanefilere gore, imam secde ayetini okursa cemaatin de onunla birlikte bu secdeyi
yerine getirmesi gerekir. Cunki cemaat imama uymayi1 kabullenen kimse demektir. Eger
imama uyan kisi secde ayetini okursa ne imam ne de cemaatin secde etmesi gerekmez.

Namazda da namaz disinda da hiikiim aynidir.*??

Imam Muhammed, namazdan sonra secde etmeleri gerektigini sdylemistir. CUnK
secdenin sebebi olan secde ayetini duymuslar ve tilavet secdesini yapmaya engel durum da
ortadan kalkmistir. Fakat bunu namaz iginde secde etmeyip ederlerse de ya sadece okuyan
eder imam ona uyar denmistir. Fakat bu seferde imamligin amacina ters diisiilmiis olacagi
sdylenmistir. Imam yapar da okuyan ona uyarsa da tilavetin geregine aykiri olmus oldugu
ifade edilmistir. Bu konuda Hanefi mezhebinin genel goriisii cemaatle kilinan bir namazda
imdma uyan kiginin secde &yetini okumamasi gerektigi okumasi halinde de secde

edilmeyecegi yoniindedir.**

319 Serahsi, Mebsdt, c. 2, s. 4.

320 Zeyla’i, Nasbii’r Raye, s. 120.

%21 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 78.

%22 \/ehbe Zuhay! 1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, c. 2, s. 286.
323 Ceziri, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 467.
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Namazda secde ayetinin okunmasi konusunda Hanefi mezhebine gore eger secde
ayeti namazda okunacak olursa hemen yerine getirilmesi gerekir. Eger namaz iginde yerine
getirilmedigi takdirde ise arttk namaz disinda kaza edilmeyecegini sdylemislerdir.
Namazda imama uyan birinin tilavet secdesi konusunda imama uymasi gereklidir.
Cogunluga gore de imama uyarak namaz kilan biri tilavet secdesinde imama uymayip geri
kalirsa namazinin bozulacagini sdylemislerdir. Imama uyan kimse kendisinin okudugu
secde ayeti icin secde yapmayacag sdylenmistir.*** Eger yaparsa namazinin bozulacagini
soylemislerdir. imam Muhammed, diger iki imamla birlestikleri nokta namaz iginde tilavet
secdesinin yapilamayacagidir. Ayristiklart nokta da Imadm Muhammed’e gére namaz

sonrasinda yapilmasi gerektigidir.

Seyhayn’in dayandigi deliller sunlardir; birincisi, imdmin namazdaki gérevlerinden
bir tanesi cemaatin farz gorevlerinin sorumlulugunu almaktir. Mesela cemaattekilerin
yanilma secdesini de yiiklenir. Yani bu durumda cemaatten birinin yanilmasi gegersiz
sayllmaktadir. Kisilerin okumalar1 da Oyledir denmektedir. ikinci delilleri ise tilavet
secdesi namazla ilgilidir ve namazla ilgili olan islerin namaz icinde yapilmasi gerekir.
Namaz i¢inde yapilmadig: takdirde ise namazdan sonra yapilmasi uygun olmaz. Bu
nedenle hadislerin de destekledigi {izere alimlerin ¢ogunlugu da bu goriisiin daha dogru

oldugunu ifade etmislerdir.

1.2.1.12. Cam’a Namaz

Cum’a namazi1 Kitab ve Sunnet ile farzdir. Kur’dn’da: "Cum’a ginu namaza
cagrildig1 (ezan okundugu) zaman, hemen Allah't anmaya kosun ve aligverisi birakin."3%

Avyetidir.

Stinnet’ten delil de Cabir (r.a) hadisidir. Rasllullah (s.a.s) bize hitap ederek soyle
buyurdu. “Ey insanlar! Olmeden 6nce Rabbinize tevbe ediniz. (Hastalik, yashilik gibi
nedenler ile) mesgul olunmanizdan Once iyi isler ile Allah'a yakinlasiniz. Gizli ve agik
sekilde sadaka vermek sOretiyle Allah'a kendinizi sevdiriniz. Bunlarin sonucunda
durumunuz dizelsin, ilahi yardima kavusasiniz ve riziklanasimiz. Biliniz ki Allah Teala
size bu giinlimde, bu ayimda, su makamimda Cum’a’y1 farz kildi. Artik kim zalim veya

adil bir devlet bagkan1 bulunmasina ragmen, onu degersiz gorerek, hakkini kiigiimseyerek

324 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islim ilmihali, Bilmen Yayinevi, istanbul 1966, s. 201.

325 Kur’an-1 Kerim, Cum’a, 62/9.
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terk ederse, Allah onun iki yakasimi bir araya getirmesin. Dikkat edin! O kimsenin namazi
yoktur. Dikkat edin! Onun orucu da yoktur. Ancak tevbe ederse bagka! Allah da tevbesini

kabul eder."3?

Cum’a namazi sadece kalabalik bir sehirde veya bir sehrin meydaninda kilinabilir.
Cum’a namazinin kilindigr yerin sehir olmasi Hanefi mezhebi alimlerine gore sarttir.
Kalabalik sehirde kilinmasi hadisi ile ilgili alimler farkli goriisler 6ne siirmiiglerdir. Onlara

gore kalabalik sehir sozii farkli anlamlara gelmektedir.

Imam Safii’ye gore ise sehir olmasi sart sayilmamustir. Ona gore kirk erkegin
devamli oturdugu bir yerde Cum’a namazi kilimir.**” Ahmed b. Hanbel de aym goriistedir.
Onlarin bu disiincesinin dayanagi sudur: Rivayete gére Medine’den sonra kilinan ilk
Cum’a namazi, Ciivasa denilen bir kdyde kilinmistir.’® Eb( Hureyre; Hz. Omer’e
Ciivasa’da Cum’a Namaz1 kilinmasiyla ilgili bir mektup yazmustir. Hz. Omer, ‘Orada ve

bulundugun her yerde Cum’a namazi kildir.” Diye cevap vermistir.

Eb( Hanife’ye gore valisi, sokagi, carsis1 olan her yer kalabalik sehirdir. Imam
Muhammed, yonetici olan kisilerin sehir olarak saydiklart yerleri sehir saymlstlr.329 [mam

Malik, bir yerin mescidi ve garsisi varsa orasinin sehir hitkkmiinde oldugunu séylemistir.ggo

Zira Peygamber Efendimiz (s.a.s); Cum’a Namazi, Ramazén ve Kurban Bayrami
namazlarmin kalabalik sehirlere has oldugunu séylemistir. Hanefi mezhebi imamlari
Peygamber'in (s.a.s), "Cum’a ve bayram namazi ancak cemiyetli bir kasabada olur.”**

Hadisini delil olarak saymiglardir.

Seyhayn’a gore, Cum’a namaz1 Mind’da eger hac islerini yiiriiten kisi Hicaz valisi
olur veya halife orada misafir bulunuyorsa Cum’a namazinin kilinabilecegini
soylemislerdir. imam Muhammed ise bunun uygun olmadigini séylemistir.**? Ciinkii Mina
koy sayilmis bundan dolayr da orada bayram namazinin kilinamayacagini soylemistir.

Seyhayn, orast kdy olsa da hac mevsiminde ise sehir durumuna gegecegini sdylemislerdir.

%26 {bn Mace, ikametii's-salavat, 78.

%27 ¢s-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 1, s. 537.
28 Byharf, Cum’a, 11.

%29 Hamdi Déndiren, Delilleriyle islim ilmihali, s. 391.

%0 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle islam ilmihali, s. 391.

31 Buhari, Cum’a, 11.

%32 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 82.
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Bayram namazinin orada kilinmama sebebi ise kdy olmasindan degil de zorluk
olmamasindan dolay1 demislerdir. Arafat’ta ise U¢ imama gbére Cum’a namazinin
olmayacagimi séylemislerdir. Bunun sebebi ise Arafat’in ¢6l oldugunu ifade etmislerdir.
Hicaz valisi veya Halife’nin Mind’da bulunmasimin gerekli oldugunu sadece hacc islerini
dizenleyen kimsenin orada olmasmin yeterli olmayacagini dile getirmislerdir. Cilinki
memleket yonetiminin vali veya halife’de oldugunu hac islerini yiiriitenin sadece gérevinin

bu isi yapmak oldugunu belirtmislerdir.>*

Burada Ebl Hanife’nin goriisii daha isabetli goriinmektedir. Zira fetva da buna goére

verilmistir.***

Cunkd hac mevsiminde Mina sehir durumuna gelmektedir ve Cum’a namazi
icin de gerekli olan sartlar olustugu icin Cum’a namazi kilinmasinda bir sakinca

goriilmemistir.

1.2.1.13. Cum’a Namaz1 Hakkinda

Cum’a gunl imdma daha namaz bitmemisken yetisen kimsenin durumu séyledir:
Yetistigi kadarin1 imamla beraber kilar geri kalan b6limind de sonradan tamamlar. Clnku
Peygamber Efendimiz (s.a.s) “Namaz kilinmaya basladigi zaman ona (cemaate) kosarak
yetismeye ¢alismayin. Agir agir ve yiriiyerek gelin. Yetistiginiz miktar1 (cemaatle) kilin,

kagirdiginiz miktar1 kaza edin.”® Buyurmustur.

Seyhayn’a gore eger kisi imama, tesehhiitte ya da sehiv secdesinde bile yetigse

336

Cum’a namazin1 tamamlamasi gerekir.”™ Seyhayn’in delilleri ise Hz. Peygamber'in (s.a.s)

"Yetistiginizi kiliniz. Kagirdiginizi ise kaza ediniz.”®’

Hadisidir. Bundan dolayi tesehhiide
yetismekle namaza yetismis sayillmaktadir demislerdir. Hanefi mezhebi alimleri de bu
konuda Cum’a namazinin herhangi bir kisminda yetisen bir kimse tesehhiidde bile yetisse
Cum’a namazina yetismis sayilacagini sdylemislerdir. Imam seldm verdikten sonra ise

ayaga kalkip namazin tamamlar demislerdir.>®

333

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 82.
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Imam Muhammed, ikinci rekatin gogunu imam ile birlikte kilamayan kimsenin dgle
namazini tamamlamasi gerektigini sdylemistir.**® Imam Muhammed’in bu diisiincesinin
sebebi, Cum’a namazini cemaatle kilmak gerektigi i¢in bu kimse de cemaatle kilma sartini
yerine getiremediginden dolayidir. Onun i¢in bu namaz 6gle namazidir. Bundan dolay1 bu
kisinin dort rekat kilmasinin gerekli oldugunu sdylemistir. Fakat Cum’a namazi olmasi
ihtimalinden dolay1 ikinci rekéattan sonra oturmasi gerekir. Buna ilaveten ilk iki rekatta
oldugu gibi son iki rekatta da Fatiha ile zammu slreyi okumasi gerekir. Eger Cum’a namazi
olursa o zaman son iki rekat ona nafile olur. Imam Malik ve Imam Safii’nin goriisleri,
kisinin Cum’a namazina bir rekattan daha az kaldiginda yetismesi durumunda imamin
selamindan sonra dort rekat olarak 6gle namazini kilmasi gerekir demislerdir.>*® Imam
Muhammed, Imam Malik’in fetvasini esas almistir. Imam Safii de hem Imam Malik hem

de Imam Muhammed’den etkilenip benzer fetva vermistir.

Seyhayn, tesehhiitte veya sehiv secdesinde bile olsa cemaate yetisirse Cum’a
namazina yetismis sayilacagini sdylemislerdir. Imama uyarken de Cum’a namazi niyetini
getirmesinin gerekli oldugunu soéylemislerdir. Cum’a namazi iki, 6gle namazi ise dort rekat
oldugundan farkli namazlardir. Bundan dolay1 birinin niyetini getirip digerini kilmak céiz
olmaz demislerdir. Burada Eb0 Hanife ile EbO Ydasufcun dedikleri daha uygun
gorilmektedir fakat Imam Muhammed’in dedigine de biisbiitiin yanlistir denilemez. Ciinkii
kendisi ihtiyatli davranmig ve dort rekat kilacagini sdylemistir. O, kisiye her rekatta kiraati

gerekli gérmektedir.3**

Bu konudaki ihtilafin ortaya ¢ikma nedeni bu konuyla ilgili hadislerden
kaynaklanmaktadir. “Namazin yetistiginiz kadarmi imam ile birlikte kilimz.” ile
“Yetismeyip kagirdiginiz1 da (sonra) tamamlayimz.” 3*? Hadisi ile: “Kim Cum’a namazdan
bir rek'at'a yetisirse, Cum’a namazina yetigmis olur.”®® Bu hadislere bakildiginda
‘yetismeyip kagirdigimizi sonra tamamlayiniz.” Dikkate alanlar bir rekattan az da olsa iki

rekat kilmalar1 gerekir demislerdir. ***

%39 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 84.

0 fbn Riisd, Bidayetu’l-Miictehid, c. 1, s. 204.
1 Serahsi, Mebsdt, c. 2, s. 35.

%%2 Buhari, Ezan, 20.

3 Darekutni, Salat, 11.

%% Ibn Riisd, Bidayetu’l-Miictehid, c. 1, s. 204.
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Bu nedenle burada Seyhayn’in goriisleri daha efdaldir diyebiliriz. Fetva da bu
yonde verilmistir.**® Clinkii Hanefi mezhebine gore kisi Cum’a namazinin farzina imam
heniz seldm vermeden yetisen kisinin  Cum’a namazmna yetismis olacagini
sdylemislerdir.®*® Fakat yetisemedigi bsliimii ise imam selam verdikten sonra yalniz olarak
tamamlamasi gerekmektedir. Sonradan imédma yetisen kisi Cum’a namazimnin farzini iki
rekét olarak kilmasi gerekir. Bu konuda Peygamberimiz'in (s.a.s); 'Cemaate yetistiginiz
yerden namazi kiliniz, kagirdigimiz kismi da tamamlaymiz' hadisini delil olarak kabul

etmektedirler.

1.2.2. Zekét ve Zekatla Tlgili Thtilaflar

Zekat (38)); sOzlukte ¢ogalma, artma, aritma, ovgli ve bereket gibi anlamlara

gelmektedir.>*’

Bundan dolay1 ekin ¢ogaldigi zaman "zeka'z-zer'u” denilmistir. Bu ismin
verilis nedeni ise artip ¢ogalmasindan ve ahirette de sevaba sebep olmasindandir
denmistir.348 Terim anlami ise belirli sartlar1 tasiyan kisilerin mal varliklarinin belirli

kismini belirli bir vakit icerisinde hak sahibi bulunan alt gelir sahiplerine vermeleridir.3*°

Allah bu konuyla ilgili "Siz hayra ne harcarsamz Allah onun yerine bagkasii verir.”**
Buyurmaktadir. Zekat, Islam’in képriisii olarak nitelendirilmis farz bir ibadettir. Zekéat
kelime anlami olarak da ‘tezkiye’ kelimesi kullanilmistir. Temizlemek anlamina gelen bu
kelime kisinin malin1 temizlemektedir ve kisinin de malin1 temizleyerek

bereketlendirmektedir.

Bir ayette, "Onlarin mallarindan sadaka (zekét) al; bununla onlar1 (giinahlardan)
temizlersin."**! Buyurmustur. islam dini, bes temel seyi bazi ibadetlerle garanti altina
almigtir. Bunlardan bir tanesi de mali korumaktir. Allah da bunu zekét, sadaka gibi
ibadetlerle koruma altina almaktadir. Hadislerde de zekat sikga yer almaktadir. "Islam bes
temel lizerine kurulmustur, Allah (c.c.)'dan baska ilah olmadigma taniklik etmek, namaz

kilmak, zekat vermek, Ramazan orucu tutmak ve oraya gidebilenlerin Kabe’yi

¥ DIB, Din isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 183.

3% Omer Nasuhi Bilmen, Bilyiik islim ilmihali, s. 166.
7 Hamdi Dénduren, Delilleriyle islam ilmihali, s. 579.
%48 Serahsi, Mebsdt, c. 2, s. 149.

9 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 618.
%0 Kur’an-1 Kerim, Sebe, 34/39.

1 Kur’an-1 Kerim, Tevbe, 9/103.
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1352

haccetmeleri. Buradan da anlasilmaktadir ki zekat hem ayetlerde hem de hadislerde

sik¢a yer almakta ve 6nemi dile getirilmektedir.

1.2.2.1. Zekat Bahsi

Burada bahsedilecek olan konu hayvanlarda zekat ile ilgilidir.

Seyhayn’a gore zekéat sadece nisabta bulunmakta olup nisabtan fazla olan miktarda

yoktur. imam Muhammed ile imam Ziifer’e gore zekat kisinin malinin tamamindadir.*?

Bu bilgilere gore eger malin iizerinden bir yi1l gectikten sonra nisabtan fazla olan
miktar ziyana ugrarsa ve sadece nisab miktar1 elde kalirsa durumun ne olacag: tartigma
konusudur. Seyhayn, nisdb zarara ugramadan 0nce ne kadar zekat verilmesi gerekiyorsa
yine o kadar verilmesi gerekir. imam Muhammed ile imam Ziifer ise malin zarara ugrayan

miktarinca zekatta da diisiis olmasi gerektigi goriisiindedirler.®*

Imam Muhammed ile imam Ziifer, zekatm kisinin elinde bulunan malma kars: bir
stikiir oldugunu ve zekdtin malinin tamamini kapsadigini soylemislerdir. Seyhayn ise
Peygamber Efendimiz‘in (s.a.s) bir hadisinde; “Otlama ile yetinen bes deveye bir koyun
zekat diiser. Besten fazla olan miktarda on oluncaya kadar zekat yoktur ve bdyle stirer.”*>
Bazi alimler, zekatin kisiye Vacib olmasindan sonra ve daha vermeye de imkan
olmamigken malin bir kismi kaybedilirse, geri kalan maldan zekatin tamami ¢ikarilir

demislerdir.

Imam Safii’ye gore, kisiye zekdt verme sartlarinin tiimii yerine gelmisse ve
tizerinden de bir yil ge¢misten sonra telef olurlarsa zekat: yine de 6demesi gerektigini
sOylemistir. Ama daha zekatin sartlar1 yerine gelmeden telef olurlarsa bdyle bir durumda
ise ddemeyecegini sdylemistir.®® Seyhayn’a gore eger malda hem nisab hem de nisab
fazlas1 mal oldugunda durumun ne olacag ile ilgili sunu sdylemislerdir: Boyle bir durumda
telef olan miktar nisdbtan degil nisdb fazlasindan sayilir. Mal nisabtan asagi diismedigi

stirece farz olan zekat miktarindan bir sey eksilmez.>*’

2 Mslim, iman, 19-22.
>3 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 101.

354

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 101.
%> Ebi Ishak es- Sirazt Nasbiir-Raye c. 2, s. 362.
%*® Serahsi, Mebsdt, c. 2, s. 174.

%7 Serahst, Mebs(t, c. 2, s. 176.
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Imam Muhammed ve Ziifer ise telef olan miktar malin tiimiinden hesaplanir. Bu
sekilde birisinin dokuz tane devesi varsa iizerinden bir y1l gectikten sonra dort tanesi telef
olursa bu konuda soyle soylemislerdir. Ebl Hanife ile Eb( YOsuf’a gore kalan develer icin
bir koyun zekat verilmelidir. Imam Muhammed ve Ziifer'e gore ise kalanlarla ilgili bir

koyunun degerinin dokuzda besinin verilmesi gerekir.>*®

Seyhayn’in bu konuda delil olacak bir hadis de su sekildedir: Hz. Peygamber (s.a.s)
sOyle buyurmustur: "Bes sdime devede bir koyun zekat vardir. On oluncaya kadar
fazlasinda bir sey yoktur.”**® Bes devede bir koyun, alti-yedi- sekiz-dokuzda zekat yoktur.
Bu hadiste oldugu gibi zekatin nisibtan fazla olan miktarinda zekat olmayip nisabta

miktar1 kadarinda oldugu goriilmektedir.

1.2.2.2. Fitre

Fitre (Ukdll 48aa ) sozliikte “yaratmak, icat etmek, kesmek, yarmak” gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kavram F-T-R kokiinden tiiremis olan bir kelime olup orucu agmak
anlamma gelen iftar1 da ifade etmektedir. Buradan da baglantili olarak Ramazén ayimi

yasamanin bir siikiir ifadesi olarak verilen sadakaya fitir sadakast (fitre) denilmektedir.*®

Islam alimleri kisinin fitre vermesi igin akli balig olmasinmn yani dini sorumlulugu
yapmaya ehil olmasmin sart olmadigini sdylemislerdir. Ciinkii fitre ibadeti sadece bireyi
ilgilendiren bir ibadet olmayip birey ile toplum arasinda bir bag olusturmasi gibi maddi
ma’nevi hikmetleri de bulunmaktadir. Bundan dolayr da c¢ocugun mali varsa onun

malindan fitrenin verilmesi gerekmektedir.

Fitir sadakasinin (fitre) Vacib oldugunun delili, ibn Omer'in; "Ras(lullah (s.a.s),
kadin, erkek, kiigiik, biiyiik her hiir ve koleye bir sa' hurma yahut bir sa’ arpa miktarinda

fitir sadakas: farz kilnmugtir."*®*

Seklinde rivayet ettigi hadistir. Bu durumda da kisinin
hem kendisinin hem kiigiik ¢ocuklarinin ve kolelerinin de fitrelerini vermekle sorumlu
oldugu belirtilmektedir. Kiiciik ¢ocuklar da koleler de kendi fitrelerini veremeyecekleri
icin velisi olan kisinin vermesi gerekli goriilmistiir. Bu da koleler hizmet etmek igin

beslenirse ve kiigiik cocuklarin da mali bulunmadigi zaman boyledir.

%8 Serahst, Mebs(t, c. 2, s. 176.

39 Tirmizi, Zekat, 4.

%0 yunus Vehbi Yavuz, “Fitre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul 1996, c. 13, s. 160.

% Mislim, Zekat, 12.
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Hanefl mezhebi alimlerine gore ise fitir sadakasi vacib hitkmiindedir. Ciinkii farz
kesin bilgi ile emredilen seyler i¢in gegerlidir. Fakat fitre dyle olmadig: i¢in farz olarak
degil vacib olarak goriilmistiir. Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.s): "Geg¢imini
sagladigiiz kimseler icin fitre veriniz."*® Buyurmustur. Imam Safii ise fitir sadakasmnin
farz oldugunu soylemistir.*®® Bunu farz olarak gérme sebebi, vacib ile farz arasinda bir
fark olmamasindan kaynaklanmaktadir.*®® Maliki ve Hanbeli mezhebine gore de fitre

ibadeti, farzdir.>®

Kisi, sirastyla 6nce kendisinin daha sonra da kiigiik ¢ocuklarinin ve kolelerinin
fitrelerini vermekle miikellef tutulmustur. Fakat c¢ocuklarmin mali oldugu takdirde
Seyhayn’a gore fitreleri, ¢ocuklarin kendi mallarindan c¢ikarilmasi gerekir. Imam
Muhammed ise nasil ki zekat ¢ocugun malina diismiiyorsa fitrede de ayni hiikkmiin gegerli
oldugunu sdylemistir. Sonuc olarak Imdm Muhammed’e gore bir ¢ocugun babasi,

¢ocugunun fitresini kendi malindan vermesi gerekir.%®

Fakat cocuklarinin kendilerine ait mali oldugu takdirde Seyhayn, onlarin fitrelerinin
mallarindan ¢ikarilacagini soylemistir. Clnkid dinimiz fitreyi de gerekli mallar arasina
koydugu igin fitre de nafaka hikmiindedir. Cocugun kendi mali oldugu zaman nasil onun
ihtiyaglart malindan ¢ikariliyorsa fitrenin de yle olmasi gerekir.*®” Bu iki imama gore fitir
sadakasinda vergi anlami bulunmaktadir. Bundan dolayr nafaka gibi gormektedirler.
Kiigiik gocugun nafakasi nasil kendi malindan karsilaniyorsa nafaka konusuna istishan edip
fitrenin de kendi malindan verilmesi gerektgigini ifade etmislerdir. Fitre cocugun malindan

verildigi zaman da babasmin mali korunmus olur.*®®

Imam Muhammed, fitreyi de zekat gibi gérmiis ve bir ibadet oldugundan dolay

nasil ki zekat ¢cocugun malina diigmezse fitrenin de Oyle oldugunu sdylemistir. Bundan

dolayr ¢ocugun babasi onun fitresini kendi malindan vermek zorundadir.®®® Imam

Muhammed’e gore fitreyi ¢ocugun yerine babasinin vermesi gerekir. Bunun nedenlerinden

%2 Zeyla’i, Nasbii’r Raye, s. 155.

363 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac ila Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 2, s. 111.
%4 Serahst, Mebs(t, c. 3, s. 101.

3% el-Makdisi, el-Mugni, c. 4, s. 281.

*%® Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 113.
Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 113.
%% Serahst, Mebsiit, c. 3, s. 104.

%9 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 113.
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bir tanesi de ¢ocugun heniiz ibédetleri yapmaya ehil olmamasidir. Cocuga heniiz vacib

olmadig i¢in bdyle bir konuda kendi malindan vermesi de uygun degildir.>”

1.2.3.0rug ve Orugla Tlgili Ihtilaflar

Orucun 6nemi, Kur’an ve hadislerde sik¢a gecen konulardan bir tanesidir. Orug
kisiyi hem ruhen hem bedenen koruyan, gelistiren bir ibadettir. Bununla ilgili orucun
6nemiyle ilgili Kur’an-1 Kerim’de “Orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz

kilind1.”*"* Buyrulmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s) de, "Islam bes temel iizerine kurulmustur: Allah'dan (c.c.)
baska ilah olmadigina taniklik etmek, namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan orucu tutmak

n372

ve oraya gidebilenlerin Kabe’yi haccetmeleri. Bu hadiste sayilan bes sey iginde orug

tutmanin da olmasi orucun ne kadar 6nemli oldugunu anlatmaktadir.

1.2.3.1. Hilali Gormenin Hukmu

Gokylizii kapandig1 zaman, adaletli olan birinin ister erkek ister kadn ister hur ister
kole olsun Ramazan hilalini gordiigii ile ilgili sahitligin kabul edilecegidir. imam Ebd
Hanife’ye gore Sevval hilali goriilmeden bayram yapilamaz. Ciinkii birinin sahitligi
lizerine oruca baslanip onun yanilma ihtimalinden dolay1 Sevval hilali gérilmeden bayram
yapmanin uygun olmadigimi séylemistir. Bu durumda bir kisinin sahitligiyle Ramazéan’a
baslanabiliyorsa da bayram yapilamayacagini sdylemistir. imam Muhammed, bayram

yapilabilecegini sdylemektedir.3"

Alimler, Arabi aylarin bazen yirmi dokuz, bazen de otuz giin siirdiigiinde ve
Ramazén aymin baslayis ve bitis zamanlarmin da sadece hilalin gorulmesi ile tesbit
edildigi konusunda muttefiktirler. Zira Peygamber (s.a.s) Efendimiz, ‘Hilali gordiigliniizde

orug tutunuz ve hilali gordiigiiniizde orucu birakiniz.”*"* Buyurmustur.

Bu konuyla ilgili bir diger hadis de soyledir: Hz. Peygamber (s.a.s) soyle

buyurmustur; "Ramazén hil&lini goriince oruca baglaym, Sevval hilalini gérince bayram

370 Serahsi, Mebsdt, c. 3, s. 104.

1 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/183.
2 Miislim, Tman, 19-22.

3% Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 119.
%74 Buharf, Savm, 10.
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yapin. Eger hava kapali olursa, Sa’ban ayi otuza tamamlayimn."*”® Konuyla ilgili olarak iki
meselede alimler aralarinda ihtilaf etmektedirler. Bu konularin birincisi, eger hava kapal
olursa hilalin gorilmesinin zorlastigi zaman ne yapmah? ikincisi de hilal ne zaman

gortliirse gegerlidir? Sorularidir.*"

Alimler, bayram ile ilgili ikiden fazla sahidin gerekli oldugunu séylemislerdir.
Alimler ay1 gordiiklerini sdyleyen kisilerle ilgili ka¢ kisi ve nasil olmalar1 gerektigi

konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu konuda alimlerin goriislerini soyle siralayabiliriz:

Imam Malik, bayram yapilabilmesi icin séziine giivenilir iki erkekten daha fazla
kisi olmalarimi gerekli gormektedir. Yine Imam Malik, bir baska rivayetinde de eger hava
kapaliysa o zaman iki sahidin bile kabul olunmayacagini belirtmistir. imam Safii de Imam
Malik gibi diisiinerek bayram yapilabilmesi i¢in iki erkekten daha fazla kisi olmalarini

gerekli gérmektedir.®’’

Hanefilere gore, hava agik degilse bulut, toz, sis gibi engeller varsa adalet sahibi
akil balig bir kisinin sahitligi yeterli goriilmektedir. Fakat havanin agik oldugu durumlarda

ise hilali ok sayidaki kisinin gérmesiyle gegerli olacagi kanaatini tasimaktadirlar.*"®

Safiilere gore, Sevval hilalinin sabit denilebilmesi icin adil olan bir kisinin sahitlik
etmesi gerektigini sdylemislerdir.”® Hanbelilere gore, Sevval hilalinin tesbiti icin iki adil
erkegin taniklik etmesi gerektigini ve ikiden daha az kisinin de sahitliklerinin de kabul
edilmeyecegini soylemislerdir. Malikiler de Sevval hilalinin iki tane adil olan erkegin ya

da bir toplulugun gérmeleriyle olmasi gerektigini s(iylemislerdir.380

Sevval hilalinin gorilmemesi durumunda da mezhepler farkli goriisler One
stirmiiglerdir. Hanefiler ve Mélikilere gore Sevval hilalinin gériilmedigi durumda Ramazan

ayini otuza tamamlamanin VACib oldugunu sdéylemislerdir. Otuza tamamlandigi halde yine

375 Muslim, Savm, 6.

%76 fbn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 260.

377 ¢s-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 2, s. 141.
378 \/ehbe Zuhayl 1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, c. 3, s. 33.

379 ¢s-Sirbini, Mugni’l-Muhtéc ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 2, s. 141.
%80 Ceziri, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 549.
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goriilmezse eger hava bulutsuz ise ertesi giin de orug tutmak gerekir. Fakat hava bulutlu ise

ertesi giin bayram yapilabilecegini soylemislerdir.*

Safiilere gore, adil birinin sahitligiyle oruca baslanip Ramazan otuz gline
tamamlanirsa hava ister agik ister bulutlu olsun otuz birinci giin bayram yapilmasinin Vacib

oldugunu séylemislerdir.>*

Hanbeliler de Ramazén, iki adil kisinin sahitligiyle baslatilir. Oru¢ da otuz gin
olmusgsa otuz birinci gecede hilal goriilmezse ertesi giin bayram yapilabilecegini

séylemislerdir.%3

ImaAm Muhammed’in bir kisinin sahitligiyle bayram yapilabilecegini sdylemesinin
gerekgesi suna dayanmaktadir: Bir kimsenin hilali gordiigiine taniklik etmesi ile oruca
baslayip otuz giin oru¢ tutulsa sonra da Sevval hilalini goérmeseler bile bayram
yapilabilecegini sdylemistir. Cilinkii ona gore ay otuz gilinden fazla olamayacagi ic¢in

bayram oldugunun kesinlik kazanmis olacagini soylemektedir. >

Bu konuyla ilgili bagka bir rivayet ise sdyledir. Hasan b. Ziyad'in Ebd Hanife'den
rivayetine gore, bir kimse Ramazan hilalini tek basina goriirse bu kimse ayni zamanda otuz
giin de orug tutarsa ve Sevval hilalini gormezse, bayram yapamayacagini sdylemistir.

Ciinkii tek basina karar verdigi icin bunda hata etme olasiliginin olabilecegini sOylemistir.

Ramazan orucuna baglamak i¢in bir kisinin sahitligi yeterli goriilse de Sevval hilali
goriilmeden bayram yapilmamasi konusunda alimler ¢ok dikkatli ve titiz davranmislardir.
Bu noktada da basta Hanefi mezhebi olmak iizere diger mezhepler de hem sahitlerin ikiden

fazla olmalarin1 hem de ay1 otuza tamamlayarak bir hata olasiligin1 ortadan kaldirmislardir.

Burada Ramazén hilalinin goérulmesi ya da Sevval hilalinin gorilmesi konusunda
mezhepler arasinda gorlis farkliliklarinin oldugunu gérmekteyiz. Bunun nedeni de Hz.
Peygamber (s.a.s) doneminde kameri aylarin goriilmesinin ¢iplak gozle olmasindan baska
bir secenekleri yoktur. Belki de o donemde en saglikli sonug bu sekilde alinmaktadir. Fakat
giinimiizde ulasilan teknolojik gelismeler sayesinde aym her tirli hareketleri

g6zlemlenebilmektedir. Bu gelismelerden biri de astronomik hesaplamalarla gelecek en az

%81 Ceziri, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 549.

%2 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 2, s. 145.
383 el-Makdisi, el-Mugni, c. 4, s. 327.

%84 Serahst, Mebs(t, c. 3, s. 79.
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birka¢ yilin namaz vakitlerinin takvimini hazirlamak bile miimkiin hale gelmistir.385

Dolayistyla teknolojik gelismelerden de yararlanarak hesap yontemleriyle kameri aylar
belirlemek miimkiindiir. Burada da aslinda yasam kosullarinin degismesiyle bazi konularda
kolaylastiriciliga gidilmesinin gerekmektedir. Teknolojik gelismelerden yararlanma Islam

Huk(kunun giincelligi yakalamasi agisindan 6nemlidir.

1.2.4. Hac ve Hac ile Ilgili Thtilaflar

Hac kelimesi ibranice'de hag olarak kullanilan bir kelimedir. Bu kelime "bayram"
anlamia gelmekte ve bu kelime "bir seyin etrafinda donmek, dolanmak" manasindaki H-
V-G kokiinden tiiremis oldugu sdylenilen bir kelimedir.*®® “za / Hacc kelimesi, Arap¢a’da
gitmek, yonelmek, ziyaret etmek gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami ise imkani olan
her bir Miisliimanin belirli zaman i¢inde Kabe, Arafat, Mina gibi yerleri ziyaret etmek ve

dinf gorevlerini yapmasina denilmektedir. >’

1.2.4.1. Haccin Farziyyeti ve Zamam

Hz. Peygamber (s.a.s) de: "Islam bes temel iizerine kurulmustur: Allah'dan (c.c.)
baska ilah olmadigina taniklik etmek, namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan orucu tutmak
ve oraya gidebilenlerin Kébe’yi haccetmeleri.”*®® Bununla ilgili bir baska hadis de
sOyledir. “Allah rizast i¢in hacceden ve haccin belirli gunlerinde giinah sayilan
davraniglardan sakinan kimsenin annesinden dogdugu giinkl gibi gunahlarmdan armmis

olarak donecegini sdylemistir.”*®

Bir kisiye haccin farz olmasinin belli sartlar1 vardir. Bunlardan bazilar1 deli, kole,
cocuk olmayan ve hastalik bulunmayan kimsedir. Kisi hacca gidip hacdan doninceye
kadar ¢oluk ¢ocugunun oturacaklar1 evden baska, zar(ri ihtiyaglarini karsilayacak kadar
varlig1 bulunmasi gerekir. Ayrica da yol emniyetinin de bulunmasi1 gerekmektedir. Bu
konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’in; “Beyt’e gidebilme giiciine sahip olan kimseler i¢in Beyt’i

ziyaret etmek, Allah’in gerekli kildigi bir gorevdir.”*® Ayeti ile sabittir.

%5 DIB, Din isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 258.

%8¢ Omer Faruk Harman, ‘“Hac’’, DIiA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2004, c. 14, s. 382.
%87 Omer Faruk Harman, ““Hac’’, c. 14, s. 382.

%8 Miislim, Tman, 19-22.

%89 Buhari, Hac, 4.

%0 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran, 3/97.
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Bu konuyla ilgili Peygamber Efendimiz; “Hac, yalniz bir kezdir. Birden fazlasi
istege baghdir.”*** Buyurmustur. Hz. Peygamber (s.a.s): "Hac ile umreyi birbirine ekleyin.
Ciinkii bunlar koriigiin demir, glimiis ve altinin kirini gidermesi gibi fakirligi ve giinahlari
giderir. Makb(l bir haccin karsiligi ancak cennet’tir."** Buyurmustur. Hac ibadeti Fikih
kitaplarinda genellikle namaz, oru¢ ve zekattan sonra dordiincii sirada yer almaktadir.

Omiirde de bir kez Hac yapmak farzdir.>*

Seyhayn, haccin fevri oldugunu ve kisiye farz oldugu ilk yilda yerine getirilmesinin
gerektigini sOylemislerdir. Yerine getirilmesi gereken zamanda yapilmadigi takdirde ise
kisinin giinah islemis olacagini sdylemislerdir. Imdm Muhammed’e gére ise hac omridir.
ibadeti dmiirde bir kere farz oldugu i¢in vaktinin de bir 8miir olacagim séylemistir.*** O bu
konudaki hiikmiinii namaz konusuna baglamistir. Nasil ki kisi namazin1 vaktin i¢inde
kildigr zaman giinah islemis sayilmazsa haccin da boyle oldugunu séylemistir. Bundan
dolay1 da giinah islenmis olmayacagini aciklamistir. Bu konuda Imam Safii de imam

Muhammed ile ayni goriisii paylasmaktadir.*®®

Imam Eb( Y0suf’un gerekcesi ise haccin yil iginde her zaman gidilemedigini ve
bundan dolay1 vacib oldugu zaman gidilmesi gerektigidir. Aksi takdirde kagirildiginda
ertesi yila kadar beklenmesi gerekecektir. Namaz vakitleri arasi da kisa oldugu igin hac

icin vacib oldugu an gitmek gerekir goriisiindedir.>®

“ Ibn Siica', Ebl Hanife' den sdyle bir nakilde bulunmaktadir. Eb Hanife'ye; -Mali
olan kimse bununla 6nce hac m1 yapmali, yoksa evlenmeli mi? diye sorulmus, EbG Hanife;
-Haccetmelidir, demistir. Bu ifade Eb0 Hanife'ye gore haccin derhal farz olduguna
delildir.”**’

Imam Muhammed’in delili ise Hz. Peygamber (s.a.s) hacci, haccin farz olusu ile
ilgili &yetlerin inisinden daha sonraya ertelemis oldugunu delil olarak gostermektedir.
Haccin farziyetini bildiren ayetler, hicretin altinci yilinda iken Hz. Peygamber’in (S.a.s)

hac yapmasi ise hicretin on birinci yilm1 bulmustur. Bundan dolayr da haccin insan

%1 Eb( Dav(d, Menasik, 1.

392 Tirmizi, Hac, 2.

%93 salim Ogiit, ““Hac”’, DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2004, c. 14, s. 389.
%4 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 132.

%% Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 132.

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 132.

%7 Serahst, Mebs(t, c. 4, s. 164.
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omriinde bir kere yapilmasi farz oldugunu sdylemektedir. Bunun hemen yapilmasina gerek

olmadigin1 sdylemektedir.>®

Seyhayn, Hz. Peygamber'in (s.a.s); "Kim kendisini Beytullah'a ulastiracak azik ve
binek bulur da haccetmezse ister Yahtdi isterse Hristiyan 6lstin.”**® Hadisini delil olarak
saymiglardir. Burada Seyhayn’in haccin kisiye farz olmasinin ardindan onu hemen
yapilmasi yoniinde gelen rivayetlerin sebepleri ile diisliniildiigiinde isabetli goriinmektedir.
Ciinkii kisiye farz olduktan sonra herhangi bir mazereti de olmayan kisi eger hacci sonraya
ertelerse boyle bir durumda kisinin belki bir rahatsizlik gecirme ya da vefat etme
ihtimalleri bulunmaktadir. Bunun gibi sebeplerden dolayi haccin ertelenmemesi gerektigini

sOylemektedirler.

Haccin farz olusu ile ilgili Allah Tedld’nin: "Hacci eda etmeye yol bulabilenlerin
Beytullah't haccetmeleri, Allah'in insanlar iizerinde hakkidir."*® Ayetinde belirtilmistir. Bu
ayet, hicretin onuncu yilinda indigini dolayisiyla da Hz. Peygamber’in (S.a.S) hacci
ertelemedigini soylemislerdir. Digerlerinin delil olarak verdikleri hicretin altinci yilinda
inen ayetin ise Allah Teala’nin: "Hac ve umreyi Allah icin tam eda edin."*** Ayeti
oldugunu belirtmislerdir. Bu &yetin de hacca baslayan kiginin tamamlamasi gerektigini

agiklayan bir ayet oldugunu agiklamaktadirlar.*®

Hac bir kisiye viclb sartlar1 gergeklestikten sonra ilk senede yerine getirilmesi
gereken bir farz bir ibadettir. Fakat bunu kisiye farz olan zamandan sonraya ertelerse
Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhebi kisinin glinahkér olacagimi séylemislerdir. Safiiler ise

Haccin ertelenebilir bir ibadet oldugunu séylemislerdir.*%®

Allah Ras(li (s.a.s) insanlara dini hiikiimleri bildirmek i¢in gonderilmistir. Hac da
dinin temel ibadetlerinden biri oldugu i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu ibadeti yapma ve
Mislimanlara da Ornek olusturmadan oOlmeyecegini de RasOlullah’m  bildigi
sOylenmektedir. O’nun hacci ertelemesi ise 6zre dayanmaktadir. Bu 6ziir de miisriklerin o

zamana kadar Beytullah’1 ¢iplak olarak tavaf etmeleriydi. Bunun da birden degistirilmesi

%% Serahsi, Mebs(t, c. 4, s. 164.

** Tirmizi, Hac, 3.

40 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran, 3/97.

91 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/196.

9% Serahsi, Mebsdt, c. 4, s. 164.

*% Ceziri, Kitabw’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 632.
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miimkiin olmadigindan dolayr bir miiddet beklemeyi uygun goérmiistiir. Bir siire sonra da

4% fmam Muhammed ve Safii mezhebi haric

bizzat gidip hac gorevini yerine getirmistir.
diger iic mezhep haccin kisiye farz olmasmin ardindan ilk firsatta gidilmesini ve
ertelenmemesi gerektigi konusunda ittifak halindedirler. Bunun igin burada bu hikmin

daha dogru oldugunu sdyleyebiliriz.

1.2.4.2. Temettll Haca

Temettl hacci, hac zamaninda 6nce umre i¢in thrama girip umre yaptiktan sonra
ayn1 doénemde tekrar ihrama girerek yapilan hacdir.*”® Kisinin umre ihrimindan ¢iktiktan
sonra hac ihramina girmesi arasindaki zaman iginde, hac i¢in bir daha tekrar mikata kadar

gidip oradan hac ihramini baglamak durumunda kalmamasidir.**®

Alimler, temettii haccini; "Hac ihramina girinceye kadar umreden faydalanabilen
kimseye kolayma gelen bir kurban kesmek gerekir."**" Ayetiyle anlatmaktadirlar. Temettii
hacci soyledir: Mescid-i Haram’in etrafinda oturmayan bir kimsenin hac aylar1 zamaninda
umre niyeti ile ihrdma girmesi ve tavaf, sa'y ve bas tirasindan ibaret olan umre gorevini
yapmasidir. Daha sonra Mekke'de ihramdan ¢ikip evine donmeden ve ayni yil iginde hac
ihrdmina girmesi anlamina geldigi konusunda alimler muttefiktirler. imam Malik'e gore ise

temettiiniin sartlar1 altidir;

1-Umre ile haccin bir ay igerisinde,

2-Ayni yilda,

3-Umreden bir kisminin hac aylari iginde,

4-Umrenin hacdan 6nce yapilmasi gerekmektedir.

5-Umrenin tamamlanmasindan ve umre ithramindan ¢iktiktan sonra hac ithramina
girilmesi,

6-Umre ve hacci yapan kisinin Mekke’li olmamasi gerekmektedir.*®

Temettii hacct demek umre ile hacci ayri ihramlarla yapmak niyetiyle yapilan hacci
kapsamaktadir. Temetty ihrdminda olan birisi eger yanina kurbanlik almamigsa umresi

bittikten sonra evine donecek olursa, temettii bozulmus olacaktir. Fakat yaninda kurbanlik

%% Serahst, Mebs(t, c. 4, s. 165.

*%® Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 164,
“% ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 348.

7 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/196.

%% [bn Riigd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 348.
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gotiirmiis ise umresinin bitmesiyle ihrdmdan ¢ikmadigi i¢in Seyhayn evine ugramasinin bir
sikinti  olusturmadigini  sdylemislerdir. Imadm Muhammed ise yine de temettiinin
bozulacagini séylemistir. CUnki ona goére umre ile hacct ayr1 yolculuklarda yapmis

olacagini st'>ylemistir.409

Temettd ihrAminda olan kimse yaninda kurbanlik gotiirmezse umreyi bitirdikten
sonra ihramdan da ¢ikmis olmaktadir. Thramda degilken evine ugradiginda ise durum
stipheli oldugundan dolay1 umre ile hacci ayirmis olacagi belirtilmektedir. Bunun amacinin
ise ayni yolculukta hem hac hem umre yapilmasi gerektigine dayanmalk‘[adlr.410 Imam
Muhammed’a gore ise ayr1 yolculuk olmus olur. Seyhayn ise evine ugramasinin
sakincasinin olmadigini ihrAmdan ¢ikmig olmadig igin gegici olarak evine ugramasinin da

. o . . . 411
bir sakincasinin olmadigini sdylemislerdir.

Eb{i Hanife ile Eb( Yasuf’un gerekgeleri su sekildedir. Thramdan ¢ikmayip hala
temettii niyetinde oldugu icin geri donmesi gerekmektedir. Gonderdigi kurbanlik da kisinin

ihramdan ¢ikmasini engellemektedir.

1.2.4.3. Thram Yasaklarim Cigneme

Ihramliyken el ve ayak tirnaklarimi kesen kisiye kurban gerekecegini sdylemislerdir.
Cinkii bu bedende biiyliyen seyleri yok etmek oldugu icin ihramliya yasak olan
davraniglardan sayilmaktadir. Fakat bir defada degil de ayr1 ayr1 oturuslarda kesen kimseye
de Imam Muhammed’e gére yine bir kurban gerekecegini sdylemistir. Seyhayn eger her
bir oturusta veya farkli zamanlarda bir el veya ayaginin tirnaklarini keserse o kisiye dort

tane kurban kesmesi gerektigini sdylemislerdir.*2

Ihramda iken yapilmasi yasak olan seylerden biri de tirnak kesmektir. Kisi bit(in
tirnaklarini bir defada ve ayni yerde kestigi zaman ona birden fazla kurban gerekmez.
Culnk{ biitlin tirnaklarmi bir defada ve ayni yerde kestiginden dolay: bir kere sug islemis

sayilmaktadir. Farkli zamanlarda kesen kimse ise Imam Muhammed’e gére yine bir kurban

% Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 153.
19 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 159.
1 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 159.
*2 Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 159.
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gerekmektedir. Seyhayn’a gore ise farkli zamanlarda bir el veya ayaginin tirnaklarimni

kestigi zaman ona dort tane kurban gerekecegini séylemislerdir.*"

El ve ayaklarindan farkli bes tane parmagin tirnaklari keserse, Seyhayn’a gore
sadaka gerekmektedir. Imam Muhammed ise kurban kesmesi gerektigini soylemistir.
Burada Ebi Hanife ile Ebll Yasuf'un bu sekilde diisiinmelerinin nedeni ihramdayken
tirnaklarii kesen birine kurban kesmesinin gerekli oldugunu sdylemelerinin sebebi
tirnaklarin1 kesip glizellestigi i¢indir. Fakat farkli parmaklarinin tirnaklarini kesmek ise

daha ¢irkin gériinmesine sebep olmaktadir.***

Cumhdr da tirnak kesme konusunda ihrdmliya yasak olan seylerden biri olan tirnak
kesmede de fidye verilmesi gerektigini sdylemistir. Bu fidye de bazilarina gore kurban
bazilarina gore de sadaka oldugu sdylenmistir. Ister keyfi olarak yapilsin ister yapilmasin

zorunlu oldugu belirtilmektedir.**®

Tirnaklarm bir kismimin kesilmesinde de ihtilaf edilmistir. Imam Safii ile Eb( Sevr,
her tirnagin kesilmesinde ona gore sadaka olacagini soylemislerdir. Buna gore de bir tirnak
kesildigi zaman bir sadaka, iki tirnak kesildiginde iki sadaka verilmesi gereklidir. Fakat ug

tirnagin  kesilmesinde ise kurban gerekecegini soylemislerdir.*®

Seyhayn ise farkl
zamanlarda bir el veya ayak tirnaklarini kesen kimseye dort tane kurban gerekecegini

sOylemislerdir.

Hanbeliler, ihrdmda iken el ve ayak tirnagini kesmenin fidye gerektirdigini
sOylemiglerdir. Bu da tirnagin birini ya da daha azini kesen kisinin bir miskine bir sa’
(1040 dirhem agirligindaki bugday veya arpa), (ser'? dirheme gore yaklasik 2,917 kg) veya
hurma vermesi gerektigini sOylemislerdir. Eger iki tirnak olursa iki miskine vermesi

gerekir demislerdir.*"’

Malikilere gore de ihramliyken tirnak kesmenin cezasi fidyeyi gerektirmektedir.*®

413

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 159.

4 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 159.

% fbn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 1, s. 381.

M8 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 2, s. 297.
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Hanefilere gore aymi zamanda oldugu takdirde el ve ayaklarin tiimiiniin
tirnaklarinin  kesilmesi durumunda, kurban gerekir. Fakat ayri zamanlarda kesilen

419

tirnaklarda ise dort kurban yani her organ icin birer kurban gerekir.”™ Safiilere gore tirnak

kesmek fidyeyi gerektirir.*?

Bu konuda fetva da bir defada ve ayn1 yerde biitiin tirnaklar kesilirse bunun bedeli
olarak bir koyun veya keci kesilmesi gerektigidir. Fakat el veya ayagin tirnaklarimin hepsi
kesilmeyip de bir kismi1 kesilirse o zaman da kesilen her bir tirnak igin sadaka verilmesi
gerektigidir. El ve ayaklarinin her bir tirnagini ayr1 ayri zamanlarda keserse bu sefer her
birisi igin ceza gereklidir. Eger sadaka toplami koyun veya keci bedelini astig1 takdirde her
bir tirnak i¢in sadaka vermek yerine tamami i¢in koyun kesilmesi gerektigi séylenmistir.421
Burada ‘tirnak kesme cezasi olarak sadaka verilmesi gerekir’ diyenlerin goriisleri ihtiyata
daha uygundur. Imam Muhammed’in goriisiiniin burada daha isabetli oldugu soylenebilir.
Zira Maliki, Hanbeli ve Safii mezhebinin goriisleri de bu uygulamayr kismen

desteklemektedir.

Ibadetlerle ilgili ImAm Muhammed’in tek kaldigi goriislerin yirmi tane oldugu
tesbit edilmistir. Bunun on dort tanesi namazla, iki tanesi zekéat, bir tanesi orug, U¢ tanesi

de hacc ile ilgili oldugu tesbit edilmistir.

% \Vehbe Zuhay! 1, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, c. 3, s. 620.
20 Cezirf, Kitdbu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 1, s. 648.
21 DIB, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 312.
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2. NiKAH iLE iLGILI iHTIiLAFLAR

Onceki bélumlerde temizlik daha sonra ibadetlerle ilgili (namaz, zekat, orug, hacc)
konular ele alinmigtir. Simdi ise nikahla ilgili Imdm Muhammed’in tek kaldi§1 goriisler

incelenecektir.

2.1. Veliler ve Kuflvler Bolimu

Hem oglu hem babasi bulunan ve akli dengesi yerinde olmayan bir kadmin
evlendirmeye vyetkili velisinin; Seyhayn’a gére oglu, Imdm Muhammed’e gére ise

babasidir.*??

Alimler, evlenme akdinin gecerliligi i¢in velisinin bulunmasi sart olup olmadig
konusunda aralarinda ihtilaf etmektedirler. Imam Malik’e gére, hichir evlenme akdinin
velisiz olmaz. Velinin bulunmasinin da evliligin sthhati igin gerekli oldugunu séylemistir.

2 imam Eb{ Hanife, imam Ziifer, Sa'bi ve Ziihri’ye

Imam Safii de bu kararda olmustur.
gore de eger kadin velisine sormadan evlenirse 0 zaman evlendigi kisi kendisine uygun ise
caizdir. imam David da kizlarla dullar arasinda farklilik olacagm sdylemis ve Kizin

evlenmesinde veli gerekliyse de dulun evlenmesinde gerekli olmadigim sdylemistir.***

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahiri mezhepler, velisi olmadan kiyilan nik&hi gegersiz
saymaktadirlar. Buna karsilik Hanefi mezhebi nik&hin veli olmadan da kiyilabilecegine

kanaat getirmislerdir.

Imam Muhammed evlendirme velisinin babanin olmas: gerektigini diisiinmesinin
nedeni babanin oguldan daha sefkatli oldugunu diisiinmesi nedeniyledir. imam EbG Hanife

ile Eb( Y0suf ise asabelikte ogulun babadan 6nce geldigini dolayisiyla da veldyet hakki da

422

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 195.
? es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac ila Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-MinhAc, c. 4, s. 226.
**Ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 2, s. 11.
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asabelige dayandigi i¢in sefkate bakilamayacagini ondan dolayr da evlendirme velisinin
ogulda olmas1 gerektigini soylemislerdir. Nitekim annenin babas1 daha merhametli oldugu

halde en uzak asabelerin bile ondan dnce gelecegi sdylenmektedir.*?

Alimler, akrabalarin velayet dereceleri hakkinda farkli goriisler ortaya
koymuslardir. imam Malik, kadinin asabelerini ona yakinligma bakarak velisi olacagm
sOylemistir. Bu goriise bakarak da kadinin asabeleri arasinda onun en yakini kim ise
kadinin oncelikli velisi de odur denmistir. Siralarsak da once ogul, baba, ana-baba bir
kardesleri, baba bir kardesleri, ana-baba bir kardes ogullar1, baba bir kardes ogullar1 en
sonunda da babanin babasinin geldigini sdylemektedirler. imam Safii ogula velayetin

olmayacagini sdylemektedir.*?

Imam Malik'in bir bagka gériisii de babanin oguldan 6nce geldigi rivayet edilmekte
olan gériistiir. Imam Malik, Hz. Peygamber (s.a.s) Ummii Seleme ile evlendigi zaman
Ummii Seleme'nin ogluna annesini kendisiyle evlendirmesini sdyledigi ile ilgili hadise*’

dayanmasidir. Bu olaya dayanarak da ogulda asabeligin olmadigin1 soylemektedir.

Imam Safii ise asabeligi dikkate alarak ogulun asabe olmadigimi séylemistir. CUnK
Hz. Omer’in rivayetine gore Peygamber (s.a.s) Efendimiz, kadmmn velisinin ya da
akrabasindan birinin ya da hakimin izni olmadan evlenemeyecegini sdylemistir. Safiiler,
nikahta velilerin siralanmasinin ilk dnce babadan baslamasi gerektigini sdylemislerdir. Bu
deli kadmin hikkmii i¢in de gecerli sayllmlstlr.428 Hanbeliler ise velilerin siralamasinin

babadan baglamasinin daha dogru oldugunu dﬁsﬁnmﬁslerdir.429

Bu nedenle mezhep alimlerinin goriisleri gergevesinde deli bir kadinin evlendirme
velisinin babasinin olmasinin ihtiyata daha uygun oldugu sdylenebilir. Zira babanin kizina
daha sefkatli davranacagi i¢in onun hakkinda daha dogru karari verme ihtimali de
bulunmaktadir. Bu nedenlerden dolayr da Imam Muhammed’in akli bir rahatsizlig1 olan
kadinin velisinin babast olmast gerektigi diislincesinin ihtiydta daha uygun oldugu

sOylenebilir.

425

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 195.

*28 fbn Riigd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 2, s. 14.

*2" Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesai, Nikah, 28.

28 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 4, s. 227.
29 Cezirf, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 4, s. 27.
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2.2. Kefaet Bolumii

Kefaet, evlenecek kisilerin dindarlik, meslek, zenginlik, sosyal seviye, nesep gibi
konularda birbirlerine denk olmalarini ifade eden bir kavramdir.**® Seyhayn, kefaetin bir
Ozelliginin dindarlik oldugunu sdylemislerdir. Buna bagli olarak da en biiyiik stiinligiin
yine dindarlik oldugunu sdylemektedirler. Cunki iki imama gore bir kadin, kocasinin
soyunun kotii olmasindan daha ¢ok fasik olmasindan utang duyacagini sdylemektedirler.
Imdm Muhammed, dindarhigin kefdetle bir bagmin olmadigimi ve dindarhigmn sadece

ahiretle ilgili olan bir sey oldugunu sdylemistir.**

Alimlerin ¢ogunlugu dindarhgin kefietin sartlarmdan biri oldugu konusunda
mdttefiktirler. Bundan dolay1 denilebilir ki eger bir baba, kizin1 kumar oynayan ya da igki
icen bir kimseyle evlendirdigi zaman kizin bu nikdhi kabul etmeme hakki bulunmaktadir

ve hakimin de onlar1 birbirinden ayirabilecegi sdylenmektedir.**

Maliki mezhebinde de bu konuyla ilgili bir ihtilaf bulunmamaktadir. Dindarlig:1 da
keféetten saymislardir. Mali haram olan veya surekli talak ile yemin eden kimse de boyle
goriilmiistiir. Baba kizin1 boyle bir kimse ile de evlendirecegi takdirde kiz bu evliligi kabul
etmeme hakkinmn olacagini sdylemislerdir. imam Malik’ten gelen bir rivayete gore Arap
soyundan olan bir kizi Arap olmayan biriyle evlendirmenin céiz oldugunu soylemistir.
Onun bu konudaki dayanagi ise “Allah katinda en serefliniz, en ¢ok takva sahibi

1433

olaninizdir"™* ayeti Kerimesidir.

Safiiler de dindarligi Kefaetin sartlarindan saymuglardir. Hanbeliler de dindarlig:

kefaetin énemli kisimlarindan biri olarak saymaktadirlar.**

Imam Ahmed ile Sufyan Sevri, Arap soyundan gelmis olan bir kizin yine Arap
soyundan gelen birisiyle evlendirilecegini sdylemislerdir. Imam Eb{ Hanife de bu konuyla
ilgili imam Ahmed ve Sifyan Sevri gibi Arap olan bir kizin Araplardan baska biriyle

evlenmeye zorlanamayacagini sdylemistir. Bu farkliligin sebebi ise Peygamber (s.a.s)

30 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 300.

1 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 196.

2 ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 2, s. 18.

433 Kur’an-1 Kerim, Hucurat, 49/13.

3 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 4, s. 206.
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Efendimiz: “Kadin ile dindarlig1, giizelligi, zenginligi ve soy istiinliigii i¢in evlenilir. “Hay

eli toprak dolasi sen dindarin tercih et.”** Hadisidir.

Bu hadisten yola ¢ikarak bazilar1 ‘dindar olani tercih et’ buyuruldugu i¢in kadinda
aranilan en 6nemli Ozelligin dindarlik oldugunu anlamislardir. Bazilar1 da hadisteki soy
Ustlinliigi ve zenginligi de aym kefeye koymuslardir. Fakat giizelligin kefaetten

sayllmayacag1 konusunda alimler arasinda icma vardir.*®

Alimler, kefaetin sartlarindan birinin hatta en 6nemlisinin dindarlik oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Bu nedenle Imam Eb( Hanife ile Imam Eb( Y0suf ’un
goriiglerinin daha dogru oldugu verilen hadislerle de desteklenmektedir. Dolayisiyla

dindarlig1 keféetin en 6nemli pargasi olarak gérmek miimkiin olmaktadir.

2.3. Gayr-i Muslimlerin Evlenmesi

Seyhayn, iki esten birisinin dinden ¢ikmasi durumunda birbirinden ayrilmalari
gerektigini sdylemislerdir. Fakat onlara gore bu ayrilma bosanma olmayip nikahin feshi
anlamina geldigini sdylemislerdir. Imdm Muhammed dinden ¢ikan erkek oldugu zaman

bosanma olacagini sdylemistir.*’

Islam dinine gore kisiler arasindaki din farki evlenme engeli olarak sayilmaktadir.
Bunun igin bir Miisliimanin bir gayr-i mislim ile evlenmesi de islam Huk(kuna gore yasak
olarak kabul edilmektedir. Fakat Islam dininde bir miisliiman erkegin, Ehl-i Kitdb olan
biriyle evlenmesinin bazi faydalari oldugu gerekgesiyle izin verilmistir. Bununla birlikte
alimler, bir zar(ret bulunmadig:i sirece de baska dinden olan biriyle evlenmeye iyi
bakmamislardir. Miisliiman olan biriyle evlenmenin daha uygun oldugu konusunda

hemfikirdirler.*®

Miisliiman bayanlarin diger din mensubu biriyle evliliginde Islam dininin daha
hassas davranmasmin ¢esitli hikmetleri bulunmaktadir. Ortam ve ¢evrenin ¢ocuk

tizerindeki etkisi diisiiniildigiinde farkli din ve kiiltiiriin tesirinde kalmak muimkin

% Buhari, Nikah, 15.

*% [bn Riigd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 2, s. 19.

7 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 215.

#%8 Nihat Dalgin, “islam Huk{ku Acisindan Miisliiman Bayanin Ehli Kitap Erkekle Evliligi”, islam
Huklku Arastirmalar1 Dergisi, s.155, Samsun, 2003.
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89 Ciinkil cevrenin din ve kiltiir iizerindeki etkisi acik oldugundan insamn da

olmaktadir.
icinde bulundugu ortamdan etkilenmemesi kaginilmazdir. Bu nedenle dinimiz de insanda
koruma altina aldig1 bes 6zellik i¢indeki ilkelerden bir tanesi ‘dini korumak’ oldugu i¢in bu

hiikiimleri ortaya konulmustur.

Acaba ni¢in bir Miisliiman erkegin gayr-i miislim bir kadinla evliligine izin
veriliyorken bir Miisliiman bayanin gayr-i miislim bir erkekle evliligine izin verilmiyor?
Bunun nedeni aslinda kadin ile erkek arasinda bazi durumlarda belli farklarin olmasi,
kadinin erkege gore bazi yonlerden daha hassas olmasi, kadinin fitrat1 geregi ¢evresindeki
olaylart degerlendirmede erkege gore bazi farkli tutum sergilemeleridir denilebilir. Bu

durumun bdyle oldugu da bilimsel agidan bilinmektedir.**°

Bundan dolay: da islam Huk®kuna gore, bir miisliman bayanin herhangi bir gayr-i
mislim olan erkekle evlenmesi uygun goériilmemektedir. Bu evlilik islam Huklkuna gore
tipki yakin akraba (kiz kardes yegen gibi) ile gergeklestirilen bir evlilik gibi

degerlendirilerek sonlandirilmas: istenmektedir.***

Imam Malik ve imadm Muhammed’in, kocanin dinden ¢ikmasi durumunda kari
kocanin ayriliginin talak oldugunu kabul etmektedirler. Bununla birlikte Eb( Hanife, Ebl
Yisuf ve imam Safii de dahil olmak Gzere cumhdr-i fukaha bu ayriligin fesih oldugunu

sOylemislerdir. Cilinkii bosama hakki erkege aittir demislerdir.**?

Evlilikte asil dnemli olan hususun eslerin ikisinin de ayni dine mensup olmalaridir.
Eger eslerden biri Miisliiman olursa digerinin de Miisliiman olmasi gerektigi konusunda
mezhepler arasinda bir fikir ayriligi bulunmamaktadir. Clinkii aile birliginin devamliligy

buna baghdm443

Ozetle Seyhayn, eslerden birisi eger dinden ¢ikarsa birbirinden ayrilacaklarmi
sdylemisler. Imam Muhammed, dinden ¢ikan erkek oldugu zaman bosanma oldugunu
soylemistir. Burada hem Imam Muhammed hem de Imam EbG Hanife ile imam EbQ

Ylsuf’un goriislerinde sadece kigilk bir farkla Imdm Muhammed diger iki imamdan

9 Nihat Dalgm, “islam Huk{ku Acisindan Miisliman Bayammn Ehli Kitap Erkekle Evliligi”, s. 155.
*9 Nihat Dalgmn, “istam Huk(ku Acisindan Miisliiman Bayamn Ehli Kitap Erkekle Evliligi”, s. 156.
*! Nihat Dalgmn, “islam Huk(ku Ac¢isindan Miisliiman Bayamn Ehli Kitap Erkekle Evliligi”, s. 156.
442 Samil Dagei, “islam Aile Huk(kunda Evlenme Engelleri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s5.29, 5.165, Ankara.

Samil Dagci, “[slam Aile Huk(lkunda Evlenme Engelleri”, s. 165.
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ayrilmaktadir. Bu bahsedilen durum da evlenen iki esden birisi dinden ¢ikarsa bu
ayrilmanin fesih oldugu goriisii daha uygundur. Eb0 Hanife, Eb( Ydsuf ve cumhur-i

fukahanin goriisii de bu yondedir.

2.4. Bosanma

Talak sozliikte; bagi ¢6zmek, anlamina gelmektedir. Nikah akdini belirli lafizlarla
ortadan kaldirmaktir. Ric’i ve bain olmak iizere iki gesittir.*** Terim olarak ise nikah

445

akdinin bozulmasini ifade etmektedir.”™ Allah Tedla soyle buyurmaktadir. "Eger erkek,

kadin (ii¢ talakla) bosarsa bundan sonra kadin baska bir erkekle evlenmedik¢e onu almasi

(bosayan erkege) helal olmaz."4°

Bosanma ti¢ ¢esittir: Bunlardan bir tanesi Sunnet’e en uygun olan (ahsen) bir digeri
Stnnet’e uygun olan (hasen) ve bidat olan (bid’1) bosanmalardir. Sunnet’e en uygun
bosanmanin da kisinin karisin1 temizlik halinde bir talak ile bosamasi ve iddeti bitinceye
kadar da ona tekrar yaklagmamasi, cinsi miinasebette bulunmamasi oldugunu
belirtmislerdir. Diger bir bosama olan Sunnet’e uygun olan bosanma da kisinin her bir
temizlik durumunda bir talak ile bosamasidir. Diger bir bosama ise bidat olan bosamadir.

O da kisinin esini bir temizlik halinde ve ¢ talak ile bosamasidir.**’

2.4.1.Ric’ Bosanmamin Hiikmii

Eger bir kadin t¢iincii hayiz halindeyken on giin gectikten sonra kani kesilmis
olursa heniiz temizlenmemis olsa bile iddetinin bitmis olacagini sdylemislerdir. Eger on
gun gecmeden kanin kesilmesi durumunda ya yikanmanin gerekli oldugu ya da bir namaz
vaktinin ge¢mis olmasi gerekmektedir. Su bulunmayan bir durumda ne yapilmasi gerektigi
ile ilgili Seyhayn, su bulunmadigi zaman kadinin teyemmum etmesini yeterli
gormemislerdir. Ayrica iki rekdt da namaz kilinmasi gerektigini sOylemislerdir.
Gerekgeleri ise su sekildedir. Kisinin iizerindeki vaciplerin ¢ogalmamasi igin suyu bulana
kadar teyemmum, zaruri hallerde temizlik sayildigindan aslinda bu kadinin temiz olmayip
kirli oldugunu sdylemektedirler. Bu zaruret de namazin kilinmasi aninda ortaya gikar.
Daha Onceki vakitlerde gerceklesmez. Bu kadina gereken hikumlerin hepsi de namaz igin

zorunlu olarak gereken hikimlerdir. Seyhayn’a gore kadin namaza baslayinca adamin

** Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 542.

*° H. Ibrahim Acar, “Talak”, DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2010, c. 39, s. 496.
8 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/230.

“7 Merginant, el-Hidaye, c. 1, s. 221.
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donme hakki sona ermis olur. Bazi alimler ise namaz kilabilmesinin caiz oldugunun

gerceklesmesi icin namazi bitirince sona erer demislerdir.“""8

Imam Muhammed ise kadinin teyemmim eder etmez iddetinin bitecegini
sOylemistir. Ona gore su bulunmadig1 zamanlarda teyemmiim onun yerine ge¢cmektedir. Bu
konudaki gerekcesi de su sekildedir. Sadece teyemmiim aldiginda adamin dénme hakki
bitmis olacaktir. Zira suyun olmadig1 yerde teyemmiim normal temizlik sayilacagindan

gusletmekle ayn1 konumda olmus olacaktir.**®

Burada imadm Muhammed’in gériisii daha isabetlidir. Cuinkii zardri durumlarda su
bulunmadigr zaman teyemmiim onun yerine ge¢mektedir. Burada da teyemmiim ettigi

takdirde iddetinin bitmis olmas1 daha tercihe sayandir.

2.4.2.11a Bahsi

114, Kisinin karisina yaklasmamaya yemin etmesi anlammna gelmektedir. Ug kisma

ayrilmaktadir.
a) 1la-y1 muvaffat: Dort veya sekiz ay gibi bir siiresi olan demektir.
b) T1a-y1 miiebbet: Ebediyyen yaklasmamak iizere yapilan ila’dir.
c) T1a-y1 mechil: Belli bir siireyle kesinlesmeyen 114’ dur.

114 siirecinde koca sebat edip karisia yaklasmazsa béin talak olmus olur riici
ederse de keféaret gerekir.”® Bu durumda yapilmasi gereken yemin kefareti vermektir.
Kur’an’1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Kadinlarina yaklasmamaya yemin edenler dért
ay beklerler. Eger bu siire i¢inde yeminlerinden donerlerse, Allah her seyi ¢ok bagislayan
ve ¢cok merhamet edendir. Eger bosamay1 kastederlerse, siiphesiz Allah her seyi ¢ok iyi

isiten, cok iyi bilendir.”**

Birisi karisina ‘sen benim i¢in haramsin’ dedigi zaman, ‘ben yalan sdyledim’ derse
kabul edilecegini soylemislerdir. Eger bu sozle onu bosamak istedim derse, bu sefer bir

talak ile ve bain bosanma olacagini soylemislerdir. Fakat ii¢ talak niyet ettigi zaman da ti¢

448

Merginani, el-Hidaye, c. 1, s. 221.

9 Merginant, el-Hidaye, c. 2, s. 255.

450 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 244.
1 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/266-267.

87



talék sayilacagini sdylemislerdir. Eger ben bu s6ziimle zihari kastettim denirse Seyhayn’a
gdre ziharm kastolunacagmi sdylemislerdir. Imdm Muhammed ise zihar olmayacagini
s<'5ylemi$tir.452

Adam karisina, ‘sen bana haramsin’ dediginde bunun ne anlama geldiginin
sorulmast gerektigi sOylenmistir. Ciinkii bu ifade kapali bir ifade olarak goriilmiistiir.
Bunun ne anlama geldiginin de kisiye sormak oldugu sdylenmistir. Bu ifade de su hadise

dayanmaktadir. "Herkes i¢in niyet ettigi sey vardir.”**?

Imam Malik, ila’nin her ¢esit yeminle olacagmi sdylemistir. Imam Safii ise dinen
edilmesi caiz olan yeminlerle olabilecegini sdylemistir. Alimler, kisinin karisma ‘sen
benim igin annemin sirt1 gibi haramsin’ derse zihar oldugunda miittefiktirler. Fakat bu kisi
annesinin sirtindan bagka bir organ1 kastetmis veya annesi gibi kendisiyle evlenmesi caiz
olmayan bir baska kadinin sirtin1 sdylediginde ise zihar olup olmayacagi konusunda
alimler intilaf etmislerdir. Bunlardan imam Malik bunu da zihir oldugunu sdylemistir.
Alimlerin bir bolimii sirt kelimesi ve anne kelimesinden baska deyimlerin zihar
olamayacagini sdylemislerdir. imam Eb0 Hanife de kisiye, bakmasi haram olan her organ

ile zthar olacagini belirtmislerdir.***

Imam Muhammed’in Zihar olmaz demesi, ziharin kisinin, karisin1 kendisine haram
olan bir kadina benzetmesiyle oldugundan ileri gelir. Bunda ise benzetme olmadiginm
soylemistir. Imam Eb( Hanife ile imam Eb{ Y0suf ise kisi karisina kesin olarak ‘sen bana

haramsin’ demis ziharda da bu sekilde kesin bir hiikkiim oldugunu sdylemislerdir.

2.4.3.Zahar Bahsi

Zihar, cahiliyye ddéneminde bir bosama tiiriidiir. Islamiyet de ziharin dindeki
hikmund nikah bagini koparmadan bir ¢oziimle, 0 da keféretle haramliga doniistirmistiir.
Eger bir kimse karisina, ‘sen benim igin annem gibisin’ dese ona, bu sozlyle neyi
amagcladig1 sorulur. Eger ben ona ‘sen benim i¢in annem kadar degerlisin’ demek istedim

derse kisinin soziine i’tibar edilir denilmektedir. Eger higbir niyeti yoksa o zaman bu s6z

2 Merginant, el-Hidaye, c. 2, s. 260.
3 Eb{ Davad, Talak, 11.
4 [bn Riigd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 2, s. 101.
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Seyhayn’a gore bir anlam ifade etmemektedir. Bu s6z kadina deger vermek anlaminda

kullanilabilir. imdm Muhammed ise Zihar olacagimi sdylemistir.*>®

Zihar demek kisinin karisini kendisine haram kilmak niyetiyle ona, ‘sen benim igin
annemin sirtt gibisin’ demesidir. Zihar ile ilgili hem ayet hem de hadis vardir. Kur’an
"Karilarina 'Sen benim i¢in annemin sirtt gibi haramsm' dedikten sonra sozlerinden

dénenler, karilariyla temas etmeden bir kéle 4zad etmeleri gerekir."**° Ayeti Kerimesidir.

Hadis de EbG Davad'un Malik b. Sa'lebe kiz1 Havle'den rivayetle, “Kocam Uveys
bana 'Sen benim i¢in annemin sirt1 gibisin' diyerek beni bosadi. Ben de onu sikadyet etmek
tizere Peygamber (s.a.s) Efendimiz'in yanina gittigimde Peygamber (s.a.s) Efendimiz
benimle tartisip, 'Allah'tan kork. Zira o, senin amcan ogludur' diyordu. Fakat ben
yakinmaya devam edip ¢ikmadim..”*’ Ta ki 'Ey Muhammed, Allah, kocasi hakkinda
seninle tartisan ve derdini Allah'a yakinan kadmin sozini duydu. Esasen Allah
konusmanizi isitir. Siiphe yoktur ki Allah her seyi isiten ve gorendir.”**® Ayet-i Kerimesiyle
ondan sonraki iki ayet nazil oldu.

Imam Muhammed’in Zihar olur demesindeki anlam kadini annenin bir organina
benzetmenin zihar olmasi anlamindan dolayidir. Alimler, kisinin karisma sen benim igin
annemin sirtt gibi haramsin dedigi zaman, bunun zihar oldugunda miittefiktirler. Fakat
annesinin sirtindan bagka bir organi veya annesi gibi kendisiyle evlenmesi caiz olmayan bir
diger kadinmn sirtim1 sdyledigi zaman, yine zihar olur mu diye ihtilaf etmislerdir. Imam

Malik, bunun da zihar oldugunu séylemistir.459

Bir grup alim, sirt kelimesiyle anne kelimesinden baska deyimler zihar olamaz
demislerdir. Sirt kelimesini ¢ikararak sadece “Sen benim ic¢in annem gibisin” dendigi
zaman ise durum daha farkli olarak ele alinir. Yukarida da bu deyim kullanilmistir. Bu
konuda Imadm Eb( Hanife ile Imadm Safii sdyleyen kisinin niyetine bakilacagin
sOylemiglerdir. Clinkii bu deyimin anlami koétii bir ifade olmayip annem nasil benim i¢in
hiirmete layik ise sende Gylesin demek olabilir. Imam Malik ise “Kisinin niyeti ne olursa

olsun, bu da zihardir.” Demistir. Ebd Hanife, akli basinda olan bir kisinin sdziine itimat

% Merginant, el-Hidaye, c. 2, s. 265.

6 Kur’an-1 Kerim, Mucadele, 58/3.

7 ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 2, s. 515.
48 Kur’an-1 Kerim, Micadele, 58/1.

** bn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 2, s. 101.
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edilebilecegini sdylemistir. Bu konuda ‘sen bana annem gibisin’ sdziiniin yorumlanmast iki
tirlii de olacagr igin kisi eger bununla iyi bir sey kastetmigse heldl olan yoruma

baglanmasinin daha uygun olacagini st')ylemistir.460

Safiiler, ‘sen bana anam gibisin’ gibi s6zlerin kindye anlamina girdigini ve
sOyleyen kisinin zihara niyet etmedigi siirece bu gibi lafizlarin zihar olmayacagini

soylemislerdir. Hanbeliler de bu konuda ayni goriiste olduklarini belirtmislerdir.***

Bu konuda 6nemli olan husus, a¢ik olmayan zihar deyimlerinde lafiz1 sGyleyen
kisiye niyetinin ne oldugunun sorulmasidir. O kisi, ‘zihar1 kastetmedim’ dedigi takdirde
bunun da dinlenmesi gerektigi konusunda Safiiler ve Hanbelilerin, Seyhayn’in gériisleriyle
hemfikir olduklarmi gérmekteyiz. Zira amelleri, niyetler sekillendirmektedir. Bundan
dolay1 uygulamada lafiza bakildigi kadar onun niyetine ve ne amacla sdylendigine de
bakilmalidir. Bu sayede insanlarin yasamlar1 daha giizel hale gelecektir. Zira dinin

gayelerinden biri de budur.

2.4.4. Zaharin Kefareti

Eger birisi, iki zitharin keféreti igin her birine bir sa’ bugday vermek kosuluyla
altmis yoksula verirse Seyhayn’a gore sadece bir ziharm kefareti sayilacaktir. Imam
Muhammed, her iki zihar igin de keféret olacagini sdylemistir. Eger kisi bir zthar igin bir
de Ramazén orucunu bozdugu i¢in iki keféret verirse bunun her ikisi igin de kefaret

o .. . . 462
olacagini sdylemistir. 6

Imdm Muhammed verilen miktarin her iki kefaret icin de yeterli oldugunu
sOylemektedir. Bundan dolay iki kefaretin sebepleri farkli oldugu zaman veya kefaretler
ayri ayri verildigi zaman nasil gecgerliyse, bunun da ayni sekilde gegerli olacagini
sOylemistir. Seyhayn, bir kefaret icin otuz fakirin her birine bir sa’ vermesinin yeterli
olmayacagini sdylemislerdir. Kisiye her bir kefaret i¢in altmig fakire yiyecek verilmesinin
gerekli oldugunu sdylemislerdir. iki zitharda bu say1 yiiz yirmi fakir olur. Her bir kisiye

verilmesi gereken miktar yarim sa’dir. Burada ise bir sa’ Verilmigtir.463 Burada Seyhayn’in

%0 Serahsi, Mebsdit, c. 6, s. 229.

%81 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’1-Minhac, c. 5, s. 33.
2 Merginant, el-Hidaye, c. 2, s. 267.

%63 Serahsi, Mebsdt, c. 7, s. 18.
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gerekgesi; hem cins olan seylerde iki ayr1 niyet gerekmez. ki ayri cinse iki ayri niyet

gerekmektedir. Niyet gecersiz olursa verilen sadece bir ztharin kefareti olacaktir.*®

2.4.5.iddet Bab

Iddet, erkegin veya kadmn evlilik bittikten sonra belli bit zaman kimseyle

evlenmeyip beklemelerine denir.*®

Eger alaca, clizzam veya akil hastaliklarindan birisi
erkekte olursa Seyhayn’a gore kadinin da nikahmi feshettirme yetkisi olmadigin
sdylemislerdir. Imam Muhammed ise kadinim istedigi takdirde nikah: feshettirebilecegini
sOylemistir. Clnki kadmin bosama yetkisi olmadigi igin eger nikdhinin feshinde de

466

bulunamadig: takdirde kadmin zulme ugrayacagini sdylemistir.**° imam Muhammed bu

goriisiinii maslahat ilkesi geregi soylemistir.*®’

Alimler, kadin ile erkegin birinde aylp bulunmasi durumunda, digeri nikahi
bozabilir diyenler ve bunun hangi ayiplarla bozulabilecegi hangi ayiplarla bozulamayacagi
ve bozdugu takdirde de ne gerekecegi konularinda ihtilaf etmislerdir. Imam Malik ile
Imam Safii delilik, ciizzam, alaca hastalig1 gibi durumlardan birinin bulunmasi halinde

nikahin bozulabileceginde miittefiktirler.*®®

Hanefiler, erkekte ciizzam ve alaca gibi hastaliklarin olmasit durumunda nikahin
feshedilmeyecegini sdylemislerdir. Bu durumda olan kadin, kocasindan ayrilamaz
demislerdir. Kadinin fesih hakkinin olmadigin1 sdylemektedirler. Bunu da su gerekceye
dayandirmaktadirlar. Hanefi mezhebi, kari koca iliskilerinin karsilikli saygmlik ve
muhabbet cergevesinde devam etmesinin 6nemli oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla
eslerden birinin bagina gelen herhangi bir hastalik durumunda ise bunu sabirla birlikte

katlanmalar1 gerektigini belir‘[mislerdir.469

Malikiler, nikdhin feshine neden olabilecek seylerin on ii¢ tane oldugunu, bunlardan
delilik, alacalik ve clizzami da bunlarin i¢inde saymislardir. Onlara gore eslerden birinde

bunlardan bir tanesi olsa kendisinde de ayni sekilde bulunursa isteyen kiginin niké&h

** Merginani, el-Hidaye, c. 2, s. 267.

%5 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 229.

%6 Merginant, el-Hidaye, c. 2, s. 274.

47 Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Adabi, Marmara Universitesi Hahiyat Vakfi Yaynlari, Istanbul 2018,
s. 98.

“%8 ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, c. 2, s. 91.

*%9 Cezin, Kitdbu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 4, s. 180.
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feshinde bulunabilecegini sdylemislerdir.”® Malikiler, eslerden birinin ciizzam, alaca,
delilik gibi durumlarin olmasi halinde hem kadina hem de erkege nikahi feshetme hakki

vermektedirler.

Safiiler, eslerden birinde ya da her ikisinde ciizzam, alacalik, delilik gibi durumlarin
olmasi durumunda kadin da erkek de nikdhi feshettirme yetkisine sahip oldugunu
sdylemislerdir.*”* Eger fesih talebinde bulunanda da bu durumlardan birisinin olmasi
durumunda yine de fesih hakkina sahip oldugunu séylemislerdir. Ciinkii ciizzam, alacalik
gibi hastaliklar kendisinde oldugunda rahatsizlik duymayip bagkasinda oldugunda
rahatsizlik hissedilebilecegini soylemislerdir. Malikilerle ve Hanbeliler de ayni goriisii

paylasmaktadirlar.*’2

Nikahla ilgili Imam Muhammed’in tek kaldig1 goriislerin sekiz tane oldugu tesbit

edilmistir. Bu sekiz tane ihtilafin her konudan yaklasik birer tane oldugu tesbit edilmistir.

0 Cezirf, Kitabu’l-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l Erbaa, c. 4, s. 182.
71 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac, c. 4, s. 254.
472 e]-Makdist, el-Mugnt, c. 10, s. 345.
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SONUC ve ONERILER

Allah Teéld, insan1 toplum igerisinde yasayan toplumsal bir varlik olarak
yaratmistir. Ve bu nedenle toplumdaki her insanin da birbirine ihtiya¢ duymasi
gerekmektedir. Birlikte yasayan insanlarin uyum igerisinde hayatlarini stirdlirmeleri i¢in de
Allah’1in getirmis oldugu kurallara bagli kalmasi gerekmektedir. Bu nedenle Allah, insanlar
icin ilaht kitaplar géndermis ve bunlarin yaninda da insanlara 6rnek olacak peygamberlerle
de desteklemistir. Son ildhi Kitdb olan Kur’an’t Kerim ve son peygamber de Hz.

Muhammed (s.a.s) bu dinin son tamamlayicis1 olmustur.

Fakat Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam iilkelerinin de genislemesi, farkli
kiiltiirden, farkli dil ve farkli milletlerden insanlarin Islamiyet’e girmesiyle durum
degismeye baglamistir. Daha sonraki zamanlarda ise muctehid imamlarin etrafinda
mezhepler dogmustur. Bu mezheplerin amaci da her zaman Islamiyet’i en dogru sekilde
nasil anlamak ve anlatmak gerektigidir. Iste burada Hanefi mezhebi alimlerinden olan
ImaAm Muhammed’in, Seyhayn karsisinda temizlik, ibadet ve nikah konularinda tek kaldig1
goriisler incelenerek ele alinmistir. Hocalar1 Ebd Hanife’den ders alan bu iki talebesinin de
zamanla ilimde derinlestik¢e farkli igtihatlari olmustur. Bu da ilimde ne kadar
ilerlediklerini onlarin da mutlak miictehid’e yakin miinktesib mii¢tehpit olduklarim
gobstermektedir. Neticede Mezhebin ilk doneminin imamlarininin  ¢ogunlugunun
ictihadina aykir1 kendilerine has igtihatlarinin olmasi onlari mezhep disina ¢ikarmaz.
Ihtiyaca gore belli bir dénem ¢ogunulugun igtihad1 miiftibih kabul edilirken baska zaman
tek kalanlarin igtihadi da miiftabih olabilir. Umuma tesmil olunmasa da bazen kisise 6zel

fetva verilir. Zaten fetvanin da hususiligi s6z konusudur.

Arastirmada bazen, basta fikir ayriliklart olsa da sonrasinda hemfikir olduklar
konular da ele alinmistir. Bazen de birbirlerinin goriislerine tamamen zit goriisler ileri
strdiikleri ortaya konmaktadir. Bunlar da sebep ve sonug iliskisi i¢inde ele alinmigtir.

Alimler bazen Islam’in temel ilkesi olan kolaylik prensibinden yana olmuslar ama bazen



nasslarin zahiri manasindan hareketle zor gibi gelen hikimleri tercih etmislerdir.

Dolayisiyla mufta bih goriis olusmasina vesile olan sebehlerden biri de budur.

Hanefi mezhebi alimleri, nassin yaninda akla da 6nem verdikleri igin konular

arasinda akil yiiriitmeyi de sik¢a kullandiklarini gérmekteyiz.

Zamanla Hanefi Fikhinin istikrar déoneminde (11-13.yy.) Basta ii¢ imam olmak
Uzere Hanefi imdmlarinin igtihatlarinin tercih prensipleri ortaya konulmustur. Tercihte
Ibadet meselelerinde cogunlukla Imam A’zam’in igtihatlar1 tercih edilirken bazen
Imameynin bazen Seyhaynin bazen de ya sadece Ebli Yiisuf’un ya da Imadm Muhammed’in
igtihatlar1 tercih edilmistir. Ayrica tek kalinan goriisler, bazi 6zel durumlarda fetvanin

hususiligi noktasinda kisiye 6zel olarad da kullanilmustir.

Yaptigimiz bu arastirmada Merginani’nin el-Hidaye isimli eserinde temizlik, ibadet
ve nikah konularindaki ihtilaflardan Imam Muhammed’in tek kaldig1 goriislere ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Tek kalinan goriis de diger mezheplerin goriisleriyle mukayese
edilerek bir karsilagtirma da yapilmaya calisilmistir. Yaptigimiz karsilastirma sonucunda
Imdm Muhammed’in tek kaldig1 konularda diger mezheplerle birlestigini de gordiik.
Buradan tek kalinan hususun dinde degil mezhepte tek kalma oldugunu, diger miigtehit ve
mezheplerle ittifak ettigini de nisbeten tespit ettik. Zahiri ve yiizeysel bakis agisiyla avam
seviyesinde anlasildig gibi tek kalininca ““-delilleri zayif ondan tek kald1” gibi olmadigini,

aksine gii¢lii delillere de sahip olabildigini tespit ettik.

Seybani, ibadetle ilgili olan konularda ihtiyat ilkesinden dolayr bazen kiyasi terk
edip istishana basvurdugu olmustur. O, bir konuda hiikiim verirken insanlarin ihtiyaglarini
g6z oOnilinde bulundurur ve kolaylik yoniinii de dikkate alarak hiikiim vermektedir.
Yaptigimiz arastirmanin  smirlar1  cercevesinde, Imam Muhammed’in tek kaldig
ictihatlarda muhalefetinin altinda yatan prensipler ve Ornek igtihatlar1 6zetle sunlardir

diyebiliriz:

1. Seybani, ibadetle ilgili olan konularda ihtiyat ilkesinden dolay1 bazen kiyasi terkedip
istihsana bagvurdugu olmustur. Bu clmleden olarak mesela cunip bir kimsenin
kuyunun dibindeki bir pisligi ¢ikarmak i¢in suyu girmesi durumunda; Ebu Yusuf ve bir
goriisiinde Imam A’zam kisinin ciiniipliikten ¢ikmayayacagm ifade etmislerdir. Yine
diger gorlistinde Ebu Hanife kisinin, ciiniipliikten ¢ikmakla beraber suyun vicuttan

ayrilmadik¢a miistagmel olmayacagini ifade etmislerdir. imam Muhammed ise sevap
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kazanmak yani cliniipliigii giderip temiz hale gelip ibadet edebilecek hale gelmek niyeti
olmadigi i¢in suyun kirlenmeyecegini ama bununla beraber ciiniipliikten de ¢ikacagini
ifade etmistir.

Muhtemelen burada imam Muhammed, genel kural olan hades ve necis bir seyle

karisan suyun kirli ve pis olacagi genel kuralindan istihsanen 6zel kurala donerek
a)Viicutta goriinen bir pislik kalmamasi, hadesin goriinen bir pislik gibi
degerlendirilmemesi b) Manen ibadet anlaminda hadesi gidermek maksadi ve niyetiyle
suya girmedigi i¢in suyun da pislenmedigini, ¢) Netice itibariyle Kitap ve Siinnette
siirlar ¢izilen uzuvlarin da yikanmasi sebebiyle ciintipliikten de ¢ikacagini 6ngdrmiis
olmalidir. Kisaca bu husus, O’nun burada istihsan fer’1 delilini kullandigini gosterir.
. Imdm Muhammed, bir konuyla ilgili sahdbeden gelen rivayetler arasinda ¢eliski
gordiigii zaman ihtiyath olan1 se¢gmenin daha dogru oldugunu diisiinmektedir. Mesela,
tesrik tekbirlerinin sayis1 konusunda sahabe farkl1 ictihatta bulunmuslardir. Fakat imam
Muhammed, Hz. Ali’nin hepsinden daha ¢ok tekbir getirdigini sdyleyerek onun
uygulamasini esas aldiklarini sdylemistir. Ciinkii imdm Muhammed’e gére vacib olan
tekbiri birakmaktansa kisiye vacib olan tekbiri yapmak daha efdaldir. O, burada da
gorildiigii gibi ihtiyat ilkesini g6z oniinde bulundurarak bu sonuca varmistir.

Imdm Muhammed’in ihtiyat ilkesine gore davrandigina bir baska Ornek ise
sOyledir: imam Muhammed, Ebti Hanife’den ister deve yiiriiyiisii isterse yaya yiiriiyiisii
olsun eger ili¢ giin ve geceden az olursa yolculukta namazin kisaltilmayacagini
aktarmigtir. Onun aktardigi bir bagka goriis de kirk sekiz mil olan yolculuklarda
kisaltilmas1 gerektigidir. Bu iki rivayetten ihtiyatli olan1 se¢mistir ve ii¢ glin ve gece
saymistir.

. Onun fikhi bir konuyu ¢6zmek i¢in kullandigi temel prensiplerden bir tanesi de
maslahat delili baglaminda zarari ortadan kaldirip yararli olani ortaya koymaya
calismaktir. Imam Muhammed maslahat ilkesi geregi kiside ayip, beden kusuru olmasi
durumunda nikahin da feshedilebilecegini sdylemistir.

. O, bir konuda hiikiim verirken insanlarin ihtiyaglarim1 goz oniinde bulundurur ve
kolaylik yonuni de dikkate alarak hikim verirdi. Mesela at idrarmi eti yenilen
hayvanlardan oldugu i¢in temiz saymis dolayisiyla az olsun ¢ok olsun beden veya
elbiseye bulastigi durumda namaza mani olmayacagm ifade etmistir. Ozellikle at
besleyenler ve hayvancilikla ugrasan yerlerde siiphesiz bu durum biiylik kolaylik saglar.
Burada ayni zamanda umum belva yani genel ka¢inilmazlik durumuna gore de fetva

verdigi goriilmektedir.
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5. Imam Muhammed’in tek kaldig1 bir goriis necsetlerden temizlenme ile ilgilidir. imam
Ebii Hanife ve Imam Eb Ydsuf, at idrarina bulasan elbise ile eger at idrar1 cok olmazsa
namaz kiliabilecegini sdylemistir. Seyhayn, her ne kadar atin eti yenilen hayvanlardan
oldugunu sdylese de idrarinin necis oldugu hakkindaki delil oldugu i¢in ona hafif necis
demislerdir.

ImaAm Muhammed ise az da olsa ¢ok da olsa namaz kilinabilecegini sdylemistir. At,
iki imama gore eti yenilen hayvanlardan oldugu icin Imdm Muhammed’e gore idrari
necis degildir. Imam Malik, eti haram olan hayvanlarin idrar ve pisliginin necis
oldugunu, eti helal olan hayvanlarin da pislik yememeleri kosuluyla temiz oldugunu
sOylemistir. Eti mekrih olan hayvanlarin pisliginin de mekrih oldugunu sdylemistir.
Bu konuda ikisi de ayni goriiste olup Imadm Muhammed’in, imidm Malik’ten
etkilendigini soyleyebiliriz.

6. imam Muhammed, Ebl Hanife’den sonra da yasadigi i¢in daha farkli rivayetlere
ulasabilmistir. Bu kaynaklara Eb( Hanife ulasamamis oldugu igin goriis ayriliklarinin
buradan kaynaklanabilecegi soylenebilir. Ciinkii Imdm Muhammed’in yasadig
donemde artik rivayetler daha yaygin haldedir ve onlara ulasmak daha kolay hale
gelmistir.

7. Ay konuda birbiriyle ¢eliski ifade eden hadisler arasinda tercihte bulunurken farkli
kriter benimsenmesi aralarinda goriis ayrihigma sebep olmustur: Imam Muhammed
Imam Malik’ten de ders aldig1 igin Hicaz hadis ekollinden etkilenmistir. O aymni
zamanda Imam Malik’in Muvatta’inin ravilerinden biridir. Bir hadise dayali yapilan
kiyasa dayanmak yerine dogrudan baska bir hadise dayanarak dogrudan kiyasi da terk
etmigtir. Mesela “Cum’a namazinin bir rekatina yetisemeyen kimse, dort rekat 6gle
namazini kilsin!” hadisinden hareketle Cuma’nin ayr1 bir hus@siyeti oldugunu tercih
ederek Cuma namazi disindaki namazlarda kabul ettigi “Namazin yetistiginiz kadarini
imamla birlikte kiliniz! Yetisemeyip kac¢irdiginizi da sonra tamamlayiniz!” hadisini
tercih etmeyip selamdan sonra diger namazlar gibi ‘Cuma namazinin farzini tamamlar’
ictthadina katilmamistir. Burada hadisleri degerlendirmede bazen mezhebin genel

goriisiine aykir olarak farkli birtakim kriterler benimsedigi de agikca goriilmektedir.

Bu arastirmada, ayn1 mezhepten olan alimlerin arasinda ihtilafli olan konularda
diger mezhep alimlerinin gorisleri gergevesinde degerlendirme yapmanin 6nemini
vurguladik. Bu ¢alismayr yapmamizdaki amag¢ da Ozellike bu alandaki eksikligin
giderilmesidir.
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Gunumuzde Hanefi alim ve akademisyenlerin fikhin ana konularina gore sirasiyla
tim mezheplerin ve miigtehitlerin goriislerini ele alarak yaptigi ansiklopedik bir ¢alisma
yoktur. ibn Riisd’iin ¢alismasi her nekadar biraz Gyle olsa da kendisi aslen Malikidir.
Mebsit, ibn Abidin gibi eserlerde diger mezheplerin goriislerine mukayeseli olarak
ayrintisiyla deginilmemistir. En ¢ok Safii Ulemanin kavillerine deginilmistir. Hilaf
kitaplar1 da sadece ihtilaf konusu tizerinden gitmis olup tamamuiyla biitiin fikhi konular ele

almamaktadir.

Vehbi Zuhayli’nin ¢alismasi bu boslugu bir nebze doldursa da aslen kendisi Hanefi
degildir. Aslen kendisi Hanefi olmayinca da halk kendisine itibar etmemektedir. Ayni
sekilde Arabistanli alim Prof. Dr. Abdullah b. Abdilaziz el-Cebrin’in Teshilu’l-Fikh’1 bu
eksikligi nispeten giderse de O’nun da Safii ve Selefi oludugu ileri siiriilerek pek itibar
goremeyeceginden bu konuda bosluk devam etmektedir. Acizane biz bunu Mergindni’nin
Hidayesi capinda imam Muhammed’in tek kaldig1 goriisler iizerinden ibadetler ve nikah
alaninda bir nebze yapmaya calistik. Bu c¢alismada bizim de siirli kaldigimiz alanlarda
ileride calismalar yapilmasinin Fikith iImi’nin gelismesi acisindan faydali olacagimi

diisiiniiyoruz.
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