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Seyh Ali Semerkandi, yasadigi ve ugradigi bolgelerde ihtiyag duyuldugu olgide ilim ve
irsat faaliyetleriyle gevresine rehberlik etmis segkin sahsiyetlerden biridir. Kimileri sadece
kendi doneminde etkili olurken, bazi alimler hem ¢aglarinda hem de sonraki kusaklarda
degerli eserleri araciligiyla yasamaya devam etmislerdir. Seyh Ali Semerkandi de etkisini
sadece kendi devriyle sinirlamayip, gelecekteki nesillere de uzanan bir miirsid-i kamil
olarak one ¢ikmistir. Bu durum, onun kalplerde giderek daha fazla kabul gérmesine yol
acmistir. Memleketinden baslayarak kutsal mekanlara uzanan bilgi ve maneviyat yolculugu
da bunda biiyiikk rol oynamistir. Tasavvufi egitimini tamamladiktan sonra Anadolu’ya
gelerek farkli bolgelerde irsat hizmetlerinde bulunmasi, sonraki devirlerde Seyh Ali
Semerkandi ile Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin ayn1 kisi olup olmadig1 ve nereye
defnedildigi konusundaki tartismalar1i da beraberinde getirmistir. Aymi sekilde bir
kataloglama hatasi, onun kaleme aldigi1 “Bahru’l-Ulam fi Tefsiri’l-Kur’an” adli eserle ilgili
sahiplik tartigmalarinin  dogmasma sebep olmustur. Bu c¢alismada, Seyh Ali
Semerkandi’nin aslinda Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi ile 6zdes oldugunu, bugiin
“Camlidere” adiyla bilinen ve resmi kayitlarda “Yabanabad” olarak anilan bolgede medfun
bulundugunu ve “Bahru’l-Ulim fi Tefsiri’l-Kur’an” adli eserin miiellifi oldugunu ortaya

koyarak bu konudaki bilgi kirliligini azaltmay1 amagladik.
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ABSTRACT
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Sheikh Ali Samargandi was a prominent figure who disseminated knowledge and spiritual
guidance wherever needed. While some scholars remained influential only within the
confines of their era, others left a lasting legacy through the works they produced. Sheikh
Ali Samargandi was among those whose intellectual and spiritual influence transcended his
time, continuing to inspire successive generations. His profound dedication to pursuing
knowledge and spirituality—from his birthplace to sacred lands—was pivotal in
establishing his enduring presence in the collective memory of communities. After
completing his spiritual training, he travelled to Anatolia, undertaking various guiding
missions across different regions.Over time, debates emerged concerning the identity of
Sheikh Ali Samargandi, particularly regarding whether he was the same individual as
Sheikh Alaeddin Ali as-Samargandi and the exact location of his burial. Furthermore,
confusion surrounding the authorship of his exegetical work Bahru’l- Ulim fi Tafsir al-
Qur’an arose due to cataloguing inaccuracies. This study seeks to clarify that Sheikh Ali
Samargandi and Sheikh Alaeddin Ali as-Samargandi are indeed the same person, that his
burial place is located in the area historically known as Yabanabad (modern-day
Camlidere), and that Bahru’l- ‘Ulim fi Tafsir al-Qur’an is genuinely his work. In doing so,

the study aims to resolve the ongoing ambiguities surrounding his identity and legacy.
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1. GIRIS

Tiirkistan, tarih boyunca farkli devletlerin kuruldugu, zengin kiiltiirlerin gelistigi ve Islam
medeniyetinin 6nemli merkezlerine ev sahipligi yapan bir bolgedir. Bu genis topraklar
tizerinde kurulan medeniyetler, sahip olduklari ilmi, dini ve kiiltiirel birikimleri hem kendi
bolgelerine hem de diinyanin baska cografyalarina aktarma kapasitesine sahip olmustur.
Bu cografyada sehir devletleri ve biiyiikk imparatorluklar, ilim ve hikmette 6nemli bir
yikselis gostermis; boylece Tirkistan, Semerkand, Buhara, Belh, Mervgibi ilim
merkezlerinin ortaya ¢iktigi bir bolge haline gelmistir.

Tiirkistan’m Islam’1 kabul etmesi ve bu dini 6ziimsemesi, ilmi ve tasavvufi birikimin
zenginlesmesini hizlandirmistir. Ozellikle tasavvuf ekollerine ev sahipligi yapan sehirler,
hem Kklasik dini eserlerin hem de manevi irfanin besigi haline gelmistir. Burada yetisen
alimler ve mutasavviflar, yalmzca kendi bélgelerini degil, tim islam cografyasini
etkilemeyi basarmistir. Nitekim Tiirkistan havzasindan yetisen alimlerin biiyiik bir kismu,
Anadolu’ya, Orta Dogu’ya, hatta Kuzey Afrika’ya kadar seyahatler diizenlemis, gittikleri

yerlere ilmi ve tasavvufi doktrinlerini tasimislardir.

Bu cografyada sekillenen medeniyetin ana omurgasini, ilim ve hikmet tiretimiyle 6ne ¢ikan
biiyiikk alimler ve tasavvuf ehli olusturur. Birgok Kkitap, risale, serh ve hasiyelerle
kiitiphanelerde yer edinen bu alimler, ayn1 zamanda ilmi gelenegin siirekliligini saglayan
“talebe—hoca zinciri”ni de giiglendirmislerdir. Bahsi gecen alimlerden Kimileri, eserlerini
Arapga, Kimileri Farsca, kimileri de Tirkge kaleme almis; ¢ok dillilik, bu bolgede

entelektiiel faaliyeti daha da canlandiran bir etken olmustur.

Siirekli artan bir bilgi birikiminin olusmasi, sayginlik ve liyakat esasina dayali
“miiktesebat” anlayigint dogurmustur. Bu anlayis, ilmi gelenek iginde bir alimin veya
mutasavvifin yerini belirlemis, onu kendi dénemine ve sonraki dénemlere etki edecek bir
konuma tagimistir. Boylece Tiirkistan merkezli alimlerin kaleme aldig: eserler, zamanlar ve
mekanlar arasindaki irtibati giiclendirmis, bir nevi koprii gorevi gormiistiir. Bu kopriiniin

en belirgin 6rneklerinden biri de Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi’dir.



Faruki (Hz. Omer soyundan) ve Seyyid (Hz. Ali soyundan) cizgilerini bir arada tasidig
belirtilen Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi, medrese gelenegiyle tekke (dergah) kiiltiirtinii
sahsinda birlestiren seckin bir sahsiyettir. O, hem ilmi ¢alismalarla mesgul olmus hem de
tasavvufi terbiyeyle Kitleleri irsat etmistir. Nitekim onun egitim aldigi merkezler, seyahat
glizergahlar1 ve etki alani incelendiginde, sadece Tiirkistan’la sinirli kalmayip Horasan,

Irak, Sam ve Anadolugibi sahalarda da iz biraktig1 goriliir.

Semerkand’tan yola c¢ikarak, insanlarin dini ve tasavvufi ihtiyaglarina cevap vermek
amactyla 1428 yilinda Anadolu topraklarina go¢ eden Seyh Ali Semerkandi, 6nce Karaman
havalisine yerlesmis ve burada kendisinden bir tefsir yazmasi talep edilmistir. Bu talebin
neticesinde o da “Bahru’l-Ulim” adli meshur tefsirini kaleme almistir. Ne var ki, Ebu’l-
Leys es-Semerkandi adli diger bir miifessirin benzer nisbeye (Semerkandi) sahip olmasi ve
onun da bir tefsir yazmis olmasi, literatiirde iki eserin birbirine karistirilmasina sebep
olmustur.Ancak eserlerin birbirine karistirilmasinin tek sebebi bu degildir. Her iki
miellifin isim benzerliginin yani1 sira, eserlerin tslup ve igerik acisindan benzerlik
gostermesi, niisha kiitiiphanelerinde kayit hatalariin bulunmasi ve kaynaklarda yeterince
actk olmayan atiflarin yapilmasi gibi faktorler de bu karigikligin olugmasinda etkili

olmustur.

Kariyerinin bir asamasinda Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi, Osmanli topraklarinda
kendine yeni bir irsat sahasi bulmus, Ankara’ya bagli Yabanabad (giiniimiizde
Kizilcahamam ve Camlidere) bolgesine gelip yerlesmistir. Burasi onun son menzili olmus,
dergah faaliyetlerini burada yogunlastirmis, vefatindan sonra da kabri bu topraklarda insa
edilmistir. Zaman igerisinde, Karaman’daki varhigiyla Camlidere’deki mevcudiyeti
arasinda farkli rivayetler olusmus; kimileri onu iki farkli sahis sanmislardir. Osmanli arsiv
belgelerinden elde edilen somut veriler, bu tezde tarihi ve tasavvufi bilgilerle birlestirilerek

yeni bir perspektif sunmaktadir.

Mevcut kaynaklarin azligi, menkibevi (efsanevi) ifadelerin ¢oklugu ve yerel sahiplenme
duygusu, Seyh Ali Semerkandi hakkinda zamanla ¢esitli bilgi karisikliklarina yol agmustir.
Menakibnameler ya da yazili kaynaklarda karsilasilan bazi detaylar, ilmi teyitten
gecmeksizin sonraki eserlere referans yapilmistir. Ornegin, onun Isfahan’da dogdugu
seklindeki bir rivayetle, “Semerkandi” nisbesi arasindaki ¢eliski ortadadir. Bunun gibi,

ebedi istirahatgdhinin hangi cografyada bulundugu hususunda da farkli yerler (Zeyne,



Camlidere, Zeyni Serif vb.) zikredilmistir. Bu farkli rivayetleri netlestirmekteki en biiyiik
yardim Osmanli arsiv kayitlarindan gelmistir. Zira bu belgeler, Seyh Alaeddin Ali b.
Yahya es-Semerkandi ile Seyh Ali Semerkandi diye anilan zatlarin aymi kisi olduguna

kesin sekilde isaret etmektedir.

Bahru’l-Ultim adli tefsir, Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi tarafindan yazilmis olup,
Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin “Tefsiru Ebi’l-Leys” adli baska bir eseriyle karistirtlmistir.
Her iki miiellifin de Semerkand nisbesi tasimasi, “Bahru’l-Ulim” ismindeki eserlerin tek
yazara aitmis gibi goriilmesine sebep olmustur. Aslinda birine “Bahru’l-Ulim fi Tefsiri’l-
Kur’an”, digerine “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim” denilmesi, karisikligin giderilmesini
saglayacaktir. Ayrica bu ayristirma, katalog ¢alismalarinda titizlenmeyen kimi noktalarin

diizeltilmesi agisindan da elzemdir.

Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin hem Faruki hem de Seyyid nisbelerine sahip olmasi,
onun hem ilmi hem de tasavvufi yoniiniin zenginligini ortaya koymaktadir.Ote yandan
dergahlarda irsad faaliyetlerini yiiriitmesi, onun tasavvufi boyutunu ve manevi otoritesini
gosterir. Bu ¢ift kimlik, Anadolu’ya gelen pek ¢ok Horasan ehlinde gorildiigii gibi
“mutasavvif-alim” prototipine tekabiil eder. Iste bu sebeple, Karaman bolgesinde “tefsir
miellifi”  kimligiyle tanimnirken, Camlidere’de “Sigircik Suyu kerametleri”  gibi

menkibelerle hikayelestirilen bir dervis-veli persona olarak algilanmistir.

Seyh Ali Semerkandi’nin yolculugu, Horasan ve Maveratiinnehir bolgesinden baslayip
Anadolu’nun ortalarina kadar uzanan bir hat ¢izer. Bu siirecte ugradigr sehirler, goriistiigii
alimler, birlikte oldugu mutasavviflar, onun “cok yonli bir kiiltiir sentezi” gelistirmesine
imkan vermistir. Ardindan, Ankara Camlidere’deki yerlesimiyle Osmanli arsivlerinde de
kayda gececek kadar dikkat c¢ekici bir niifuza erigmistir. Devletten aldigi vakiflar,
fermanlar ve vergi muafiyet kayitlari, zaman icinde Camlidere yoresinde aile efradinin
yayllmasina ve bu ailenin “Sigircik Suyu Seyhleri” gibi unvanlarla anilmasina zemin

hazirlamistir.

Seyh Ali Semerkandi’nin vefatindan asirlar gegtikten sonra dahi, ona olan sevgi ve
sayginin artmasi, bolgedeki vakif kayitlarinin, menakib anlatilarinin ve arsiv belgelerinin
yeniden incelenmesiyle daha net bir hale gelmistir. Arastirmacilar, gerek tefsirinin tespiti

gerek karigikliklarin giderilmesi gerekse onun Anadolu tasavvuf ekoliindeki yerini tayin



etmek i¢in son donemde daha fazla gayret gostermektedir. Netice itibariyle, onun farkli
kimlik ve unvanlari, menakibnamelerde gegen keramet rivayetleriyle harmanlanmis,

boylece manevi niifuzu nesiller boyu siiregelmistir.

Seyh Ali Semerkandi’ye dair bilgilerin bir kismi menkibelere, bir kismi1 dogrudan resmi
kayitlara dayanir. Menkibeler, devrin anlayisini yansitan abartili unsurlar igcerebilmekte, bu
da ilm1 degerlendirme yaparken zorluklar dogurmaktadir. Arsiv defterleriyse, “fermanlar,
vakif kayitlari, kadi sicilleri” gibi belgeler araciligiyla daha somut veriler sunar.
Dolayisiyla arastirmacilarin, menkibevi anlatilar1 arsiv belgeleriyle karsilagtirmali olarak
inceleyip dogruyu bulma yolunda titiz davranmalari gerekmektedir.Tezde, menkibevi
anlatilarla tarihi belgeler karsilastirilmis ve rivayetler ilmi bir siizgegten gegirilmistir.
Boylece, Seyh Ali Semerkandi’nin hayatt ve eserlerine dair daha kesin bilgilere

ulasilmstir.

Karamanli veya Camlidereli tarih meraklilari, kendi bolgelerindeki Seyh Ali Semerkandi
sahsiyetini sahiplenirken, ¢cogu kez diger tarafin iddialarin1 g6z ardi edebilmektedir. Bu
durum, tabloyu pargali hale getirmekte ve hakikate ulasmay1 giiglestirmektedir. Halbuki
Osmanli kayitlari, her iki tarafta da ayni neslin, ayn1 aile veya dergah mensuplarmin
izlerini ortaya c¢ikarmistir. Boylesi bir kaynasmayi fark etmek, “yerelci yaklagimlari”
asarak meselenin biiyiikligiinii ve ¢ok boyutlulugunu takdir etmeyi gerektirir.

Seyh Ali Semerkandi’nin hayati, eserleri, Anadolu’daki faaliyetleri, ailesi ve tiirbesi
etrafinda sekillenen rivayetler incelendiginde, onun “Horasan’dan Anadolu’ya uzanan bir
kiiltir yolculugunda, ¢ift Kimlikli bir mutasavvif-alim” olarak sivrildigini goriiriiz. Bu
kimlik, Osmanli dénemi belgelerinde de teyit edilmekte ve tam manasiyla anlagilmasi i¢in
hem tasavvuf tarihgileri hem de Osmanli arsiv uzmanlari tarafindan daha ¢ok arastirma
yapilmasint gerektirmektedir. Bahru’l-Ulim tefsirinin  kansikligi, Zeyne-Camlidere-
Karaman tiggenindeki vakiflar ve aile nesebi aragtirmalari, ilerleyen donemlerde yapilacak

doktora tezlerine zengin malzeme sunmaktadir.

Son tahlilde, Semerkandi 6rnegi, Tiirkistan ile Anadolu arasindaki ilmi-tasavvufi baglarin
ne kadar derin oldugunu, menkibelerin ve yerel rivayetlerin nasil genis bir kesime yayilip
daha sonra arsiv belgeleriyle aydinlanabilecegini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Bu baglamda, 15. yiizyil ilim ve maneviyat sahnesini anlamak isteyen herkesin, Seyh



Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin eserlerine ve misyonuna dair incelemeleri genisletmesi

son derece faydali olacaktir.



2. SEYH ALAEDDIN ALI es-SEMERKANDI’NIN HAYATI

Islam medeniyeti tarih boyunca, cesitli cografyalarda irfan ve ilim sahibi alimler
yetistirmis, farkli dallarda pek cok alim, mutasavvif ve sanatkar yetistirmistir. Ozellikle
Orta Asya havzasindaki Semerkand, Buhara, Horasan gibi ilim merkezlerinden yiikselen
bu aydinlanma, zaman iginde Anadolu basta olmak tizere genis topraklara kok salmustir.
Semerkand, Maveraiinnehir ve Horasan’in Islami ilimler sahasindaki onciiliigii, pek ¢ok
dlim ve mutasavvifin yetismesine zemin hazirlamistir. Iste bu baglamda
degerlendirilebilecek 6nemli sahsiyetlerden biri de Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi ya da
yaygin bilinen adiyla Seyh Ali Semerkandi’dir.

Mevcut kaynaklarin sinirlt olusu, onun hayat hikayesini inceleyen modern arastirmacilari
muhtelif zorluklarla karsi karsiya birakmigtir. Metinlerin bir kismi menkibelere, bir kismi
sifahi aktarimlarin yaziya gegirilmesine, bir diger kism1 da Osmanl kataloglarinda yer alan
kisa tanitim notlarina dayanmaktadir. Kaynaklardaki bu gesitlilik ve aktarim sekillerindeki
belirsizlik, bilgiler arasinda tutarsizliklara ve tarihsel gerceklikle uyusmayan rivayetlerin
ortaya c¢ikmasina Yol agabilecegi icin, bu durum akademik agidan tenkite sebep
olabilmektedir. Buna baglh olarak, onun dogum yeri, dogum tarihi ve hatta vefat mahalli
gibi temel konularda farkli goriisler bulunur. Bazi rivayetler Isfahan’1; bazilar1 dogrudan
Semerkand’1 gosterir. Diger taraftan, Osmanli resmi kayitlarinda, “Semerkandi” nisbesinin
baskin sekilde yer almasi, onun dogum yerinin Semerkand oldugunu giiglendiren bir delil
gibi kabul edilmektedir. Yine de, Isfahan dogumlu oldugu iddiasin1 tamamen dislamak igin

yeterli ilmi konsensiis saglanmamustir.

Bu boliimde Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi hakkinda derinlikli bir inceleme sunmak
hedeflenmistir. Oncelikle, onun hayati, soyu, ailesi, hocalari, talebe ve miiritleri, eserleri,
sahsi portresi, seyahatleri ve nihayet vefatina iliskin rivayetler, miimkiin oldugunca farkli

kaynaklar tizerinden zenginlestirilerek aktarilacaktir.
2.1. Hayati

Bu kistmda Seyh Ali es-Semerkandi’nin hayati hakkinda bilgiler sunulmaktadir. Oncelikle
kaynaklarin sinirli olmasinedeniyle gesitli rivayetler agiklanmaktadir. Ardindan dogum ve

olim tarihlerine iliskin degerlendirmeler yapilmstir.



2.1.1. Kaynaklarm Azhg ve Cesitli Rivayetler

Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi hakkinda smirli sayida yazili kaynagin bulunmasi,
biyografik bilgilerin menkibevi ifadelerle karismasina ve bazi detaylarin belirsizlesmesine
neden olmustur. Osmanli donemi Katalog notlari, menakib eserleri ve sozlii gelenegin
yaziya aktarilmig pargalari, giiniimiizde onun hakkinda sahip oldugumuz bilginin temelini
olusturmaktadir. Osmanli donemi kataloglarinda yer alan kisa tanitim notlari, bazi menakib
eserleri ve sozlii gelenekten yaziya aktarilan pargalar, bugiinki bilginin temelini
olusturmaktadir. Bu sebeple, elimizdeki bilgileri degerlendirirken hem kronoloji hem de
tutarlilik agisindan dikkatli olmak gerekir. Kaynaklarin gelistigi hususlarin basinda, onun
dogum yeri ve dogum tarihi meselesi gelir (Isik, 2018: 16).

Baz1 kaynaklarda, Hicri 720°de Isfahan’da dogdugu sdylenirken, bir kisim kayitlar
Semerkand’1 isaret eder. Bir diger goriis, babasinin Sirvanli oldugunu ve Semerkand’a
yerlesmesiyle Seyh Ali es-Semerkandi’nin burada diinyaya geldigini 6ne stirmektedir.
Osmanli arsiv defterleri ve resmi yazismalarda 'Semerkandi' nisbesiyle anilmasi, dogum
yerinin Semerkand oldugu yoniindeki goriisii desteklemektedir. Ancak bu nisbenin
sonradan verilmis bir unvan olabilecegi ihtimali de g6z ardi edilmemelidir. Daha makul bir
yaklagim, onun kendisini Semerkandli olarak tanimladigi ve bu sekilde taninmak istedigi
yoniindedir. Bu tiir nisbeler, dénem literatiiriinde bazen kisinin dogum yerine, bazen de

yetistigi veya etkilendigi cografi bolgeye isaret edebilmektedir.
2.1.2. Dogum ve Oliim Tarihlerinin Degerlendirilmesi

Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin dogum tarihiyle ilgili Hicri 720 (Miladi 1300-1320)
rivayeti, onun yaklasik bir buguk asir yasadigina isaret etmektedir. Vefati ise Hicri 862
(Miladi 1442-1457) yillar1 arasina tarihlenmektedir. Ancak bu tarihler arasindaki genis
aralik, kaynaklarm kesin bir bilgi sunamadigim gostermektedir(Asik, 1980: 7). Bu donem
araligl, Osmanli Beyligi’'nin kurulus ve gelisme yillarina denk gelmekte, Anadolu’da
beyliklerin birbiriyle miicadele ettigi siyasi ¢alkantilarla dolu bir donemedenk gelmektedir.
Dolayisiyla, onun uzun émrii boyunca hem Asya’daki kiiltiir havzalarina hem de Anadolu

cografyasina uzanan genis bir etki alan1 inga etmesi miimkiindjir.



2.1.3. Vefat1 ve Defin Mahalli Hususunda ihtilaf

Seyh Ali es-Semerkandi’nin defin yeri ile ilgili rivayetler {ic ana mekana odaklanmaktadir:
Zeyne (bugiinkii Mersin/Giilnar), Misir’daki Babii’n-Nasr Mezarligi ve Ankara’nin
Camlidere kazasi. Ancak Osmanli arsiv belgeleri, Camlidere’yi kesin olarak isaret
etmektedir. Camlidere'deki tescil belgelerinde 'Camlidere’de medfun' ifadesi agikca yer
almakta, Yabanabad Kadisi tarafindan goriilen bir davada da bu bilgi dogrulanmaktadir.
Zeyne’deki  kabrin ise “tiirbe makami” niteligi tasiyabilecegi yoOniinde yorumlar
yapilmustir. Arsivdeki vakif tescil kayitlar1 da “Seyh Aldeddin Ali b. Yahya Semerkandi”
ile “Seyh Ali Semerkandi”nin ayni kisi oldugunu gosterir (Isik, 2018: 118).

Sonug olarak, Hicri 720 (1300-1320) tarihinde dogdugu ve Hicri 862 (1442-1457)
dolaylarinda vefat ettigi ihtimali agirlik kazanir. Bu durum onun Semerkand’dan
Anadolu’ya uzanan hayat ¢izgisinde, donemin ¢alkantili siyasi ve sosyal sahnesinde ciddi

bir rol oynadigini ortaya koymaktadir (Asik, 1980: 7).

2.2. Soyu

Seyh Ali Semrkandi’nin (h.z.) soyu baba tarafindan Omer bin Hattab’a anne tarafindan ise
Ali bin Ebu Talib’e dayanr.

2.2.1. Menakibname Verileri ve Farkh isimler

Menakibname gibi kaynaklarda, Seyh Ali Semerkandi’ye cesitli unvan ve isimlerin
atfedildigi goriliir: “Seyh Ali b. Seyyid Yahya”, “Alaeddin”, “Seyh Ali Sultan”, “Aldeddin
Artar Semerkandi” ve “Molla Seyyid Ali Acemi” (Iranl1). Ancak Osmanl: arsivlerinde ve
genel literatiirde en yaygin kullanilan isimler, “Seyh Ali Semerkandi” yahut “Seyh
Alaeddin Ali Semerkandi” seklindedir. Bu ¢ok sayida isimle anilmasi, onun farkli
cografyalarda taninmasiyla ve muhtelif toplumsal c¢evrelerde benimsenen unvanlarla
baglantili olabilir (Altunkaya, 2014: 37).

2.2.2. Hz. Omer ve Peygamber Nesline Uzanan Silsile

Kaynaklarda, Seyh Ali Semerkandi’nin soyu itibariyle Hz. Omer’e dayandigi, hatta bu
yolla Hz. Peygamber (s.a.v)’le de akrabaligi bulundugu ileri siiriiliir. Anlatiya goére, Hz.

Omer’in Isfahan’in fethini miiteakiben oraya yerlestirdigi ogullarindan biri, 0 bolgede



evlenmis ve nesli devam etmistir. Bu silsile, neticede Seyh Ali Semerkandi’ye kadar
uzanir. Ayrica Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in kaympederi olmasi, Hz. Ali’nin de kizi
Ummii Giilsiim’ii Hz. Omer’in oglu ile evlendirmesi gibi tarihi bilgiler, onun Ehl-i Beyt’le
de akrabalik iliskisine isaret eder. Kaynaklar, Seyh Ali Semerkandi’nin hem Hz. Omer
soyundan gelen 'Faruki' hem de Hz. Ali soyundan gelen 'Seyyid' nisbelerini tasidigini
kaydeder. Bu c¢ift yonli nesep, onun hem Ehl-i Beyt’e hem de Hz. Peygamber’in

sahabilerine olan bagliligin1 yansitan 6nemli bir unsurdur (Asik, 1980: 12).

Bu nesep iddialari, donemin soy serefine duyulan saygi ve “miibarek nesle mensup olma”
diisiincesiyle de ortiismektedir. Ancak biitiin bu rivayetler, menkibe ve sifahi nakillerle
harmanlanmis olup, somut belgelerce kismen desteklenir. Yine de Osmanl arsivinde gecen
“Seyyid Yahya es-Sirvani’nin salih bir zat, annesi Tacii’l-Mestdrat’in saliha bir hanim
olarak zikredilmesi, onun asil bir aileden geldigini dogrulayabilecek niteliktedir (Mercan,
2011: 24).

2.3. Ailesi ve Cocuklari
Seyh Ali Semerkandi’nin hanimi ve evlatlar1 hususunda net bir bilgiye ulasilmamaktadir

2.3.1. Evlenip Evlenmedigi Tartismasi

Seyh Ali Semerkandi’nin evlenip evlenmedigi meselesi, tarihi kaynaklarda yer alan
celigkili ifadelerden biridir. Baz1 menkibe ve kayitlarda, “hi¢ evlenmedigi” gibi bir iddia
ortaya atilir (Asik, 1980: 14). Ancak “Zeyne’de Cin padisahmin kiz1 olarak bilinen esinin
varhigi, Zeyne’l-Abidin adli oglunun ve ismi belirtilmeyen bir kizinin mezarlariin
bulunmasi” bu iddiay1 ¢iiriitiir niteliktedir. Yine Evliya Celebi, “Kasaba-1 Zeyni Serif”
bashig altinda, “onun evlatlarina dair yedi mezar oldugundan” bahseder. Bu bilgiler Seyh
Ali Semerkandi’nin aslinda evlenmis ve gocuk sahibi olmus olabilecegini gosterir (Celebi,

1992: 318).
2.3.2. Karaman, Mut ve Camhdere’deki Aile Mezarlar

Karaman, Mut ve Camlidere gibi ¢esitli bolgelerde onun gocuklari veya torunlarinin
kabirleri oldugu kaydedilmistir. Nitekim Osmanli fermanlarinda, Seyh Ali Semerkandi’nin
soyundan gelenlerin vergi muafiyetine sahip bulunduklar1 da agik¢a belirtilir. Bu belgeler,



onun birden fazla evlilik yaptigint ve farkli cografyalarda neslinin siirdiigiini
diisiindiirmektedir. Ornegin, 1530 yilinda Camlidere’de ona mensup erkek niifus 8 kisi,
1571 yilinda ise 11 kisi olarak kaydedilmistir. Zamanla Bardakgilar ve Otaci gibi koylere
yerlesip dergahlar kuran bu aile iiyeleri, Sigircik (Cekirge) Suyu Seyhleri diye anilmus,
gorevlendikleri yerlerde devlet erkanina sunulan emirlerle korunup taltif edilmislerdir
(Erdogan, 2012: 292-293).

Bu bilgiler Seyh Ali Semerkandi’nin ailesinin gerek sosyolojik gerek dini bakimdan ciddi
bir itibar gordigiinii, Osmanli yonetimince de “halkin manevi o6nderleri” olarak
desteklendigini ortaya koyar. Ayn1 zamanda, genis bir cografyaya yayilan bu aile silsilesi,
onun tasavvuf yolundaki etkisini Anadolu’da derinlestiren bir etken olarak

degerlendirilebilir.

2.4. Hoca ve Miirsitleri

[lk hocasi1 Babasi Seyyid Yahya Es-Sirvani’dir. Miiridlerinin sayis1 kesin olarak

bilinmemektedir.

2.4.1. One Siiriilen Isimler

Seyh Ali Semerkandi’nin hangi alimlerden egitim aldigina dair kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmadigi igin, onun ilmi ve tasavvufi silsilesini kesin bi¢gimde ortaya koymak miimkiin
degildir. Bu durum, tarihi acidan belirsizlige ve farkli rivayetlerin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir.Baz1 kaynaklar, Taftazani, Seyyid Serif Ciircani ve Hanefi fakihi Alaeddin el-
Buhari gibi donemin meshur ilim adamlarini onun hocalar: arasinda sayar. Bu iddialarin ne
kadarinin teyit edilebilecegi, belgelerin sinirli olusu nedeniyle net degildir (Mercan, 2011:
26). Ancak boyle biiyiik alimlerin isimlerinin zikredilmesi, onun yogun bir ilim talebinde

bulundugunu ve donemin 6nemli merkezlerinde hocalarla irtibat halinde oldugunu gosterir.

2.4.2. Babasi ve Ilk Miirsidi: Seyyid Yahya es-Sirvani

Menakib ve diger rivayetler, Seyyid Yahya es-Sirvani’nin, Seyh Ali Semerkandi’nin ilk
hocasi ve ilk miirsidi oldugunu dile getirir. Tarikat sirlarin1 ondan 6grenen Semerkandsi,
sonrasinda irsada izin alip Semerkand’a gonderilmistir. Devaminda Abdurrahman

Isferdyini’nin yaninda seyru siilikunu tamamladigi, isferin bélgesinde tasavvufi egitim
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gordiigii bildirilir. Menakibname, ayrica Seyyid Serif Ciircani’yi de hem hocasi hem
miirsidi olarak anarak, Seyh Ali Semerkandi’nin akli ve nakli ilimleri birbirine meczeden

bir tahsil siirecinden gegtigini ileri siirer (Altunkaya, 2014: 47; Mercan, 2011: 27).

2.4.3. Genis Cografyaya Uzanan ilim Yolculugu

Semerkand’ta kii¢iik yaslardan itibaren ulema ve evliyadan feyz almaya baslayan Ali es-
Semerkandi, Hicaz, Bagdat, Sam, Kudiis ve Misir gibi donemin ilim ve medeniyet
merkezlerine yaptigi seyahatlerle bilgisini pekistirmistir. Mekke’ye varmazdan evvel
Arapga Ve Farsgay ileri diizeyde 6grenmis, hadis ilmini Buhari, Miislim ve diger hadis
imamlarinin  rivayet silsileleriyle aktaran muhaddislerden okumus, tefsir alaninda
Zemahseri, Fahreddin Razi, Imam Bagavi gibi biiyiikk miifessirlerin yolundan giden
alimlerin ilmi mirasii almis, Kirdat-i Seb’a sahasii Imam Satibi’nin halifelerinden icazet
alarak benimsemistir. Bu gesitlilik, onun akli (mantik, kelam, felsefe) ve nakli (Kur’an,
hadis, fikih, tasavvuf) ilimlerde yetkin hale gelmesini saglamig, boylece kisa siirede

miderrislik ve miirsitlik noktasina erigebilmistir (Cipan, 1994: 160).

2.5. Talebe ve Miiritleri

Osmanli dénemi dncesinde ve sonrasinda Anadolu’da yiiriitiilen islamlasma faaliyetleri,
sadece fetihlerle degil, aym1 zamanda ilim ve tasavvuf oOnderlerinin c¢abalariyla da
giiclenmistir. Seyh Ali Semerkandi, talebe yetistirmesi, soyundan gelen halifeleri, kaleme
aldig1 eserler ve vakif faaliyetleriyle donemin tasavvufi hayatinda etkin bir rol stlenmistir.
Menakibname’de onun, kusluk namazindan sonra medresede akli ve nakli ilimleri
okuttugu belirtilmekle birlikte, kaynaklarda talebelerinin isimleri, sayilar1 ve bu talebelerin
daha sonraki faaliyetleri hakkinda yeterli ayrinti bulunmamaktadir. Bu belirsizlik, tarihi
arastirmalar agisindan eksik ve tartismali bir tablo ortaya ¢ikarmaktadir.Bir¢ok tasavvuf
ehlinin aksine, miirit halkalarinin kalabalik oldugu rivayet edilirse de somut rakamlar
menkibe diizeyinde kalmistir (Mercan, 2011: 38; Giilcan, 1976: 34; Altunkaya, 2014: 38).

Rivayetler, on sekiz halifesinin bulundugunu soyler. Bu halifeler arasinda Cemaleddin
Ishak Karaméani, Hamzai Karamani, Seyh Mahmud, Seyyid Muhammed Nr-bahs el-
Kuhistani es-Sifi, Hiisaimeddin Burtisevi ve Habib Karamani gibi isimler dikkat g¢eker.

Hatta Karamanoglu Ibrahim Bey’in de bir miiddet onun ders halkasina katildig iddiasi,
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hem siyasi hem de ilmi cevrelerde ne kadar saygin goriildiigiinii yansitir. Bu bilginin
dogrulugu, resmi belgelerle tam olarak teyit edilemese de, menkibe ve sozlii anlatilarda sik
sik dile getirilir (Giilcan, 1976: 17-19).

Hocalar1 hakkindaki veriler de yer yer geliski barindirsa da, babas1 Seyyid Yahya’yi ilk
miirsidi gormek, sonrasinda Abdurrahman Isferdyini nezaretinde seyr i siilikunu
tamamladigini kabul etmek ve muhtemelen Seyyid Serif Ciircanigibi alimlerle ilmi temasta
bulundugunu diisiinmek, onun ¢ok boyutlu egitim siirecini anlamamizi kolaylastirir. Bu
egitim siireci, Semerkand’ta bagladig1 genglik yillarindan, Mekke, Bagdat, Sam, Misir gibi
medeniyet merkezlerini dolasmasina kadar uzanir. Anadolu’ya intikal edince Konya ve
Karaman’da da kisa konaklamalar yapmis; nihayet Camlidere (Yabanabad) bolgesine
yerleserek omriiniin sonuna degin burada hem medrese hem tekke faaliyetlerini devam
ettirmistir. Talebe ve miiritleri, Osmanli cografyasinda tasavvufun yayilmasinda 6nemli bir
yer tutar. On sekiz halifesi oldugu sdylentisi, Cemaleddin ishak Karamani ve Hamzai
Karamani gibi isimlerin énce ¢iktigi, hatta Karamanoglu Ibrahim Bey’in bir dénem
derslerine katildig1 seklindeki rivayetler, onun etki alaninin gerek siyasi gerek toplumsal

cephede hissedilir diizeye ulastigini kanitlar.

2.6. Eserleri

Seyh Ali Semerkandi, yaklasik bir buguk asirlik 6mrii siiresince ilim ve irfan agkiyla, hem
medresede hem de dergahlarda ders verip insanlart irsad etmekle yetinmemis; sonraki
nesillere aktarmak istedigi birikimi yazili eserlerde de toplamistir. Kaynaklarin ifadesine
gore, kendisine nispetle on bir eser kaydedilmesine ragmen, bunlardan yalnizca yedisinin
gintimiize ulastigi belirtilir. Bu durum donemin yazma eserlerin istinsah zorluklari,
kaybolma veya tahrif olma ihtimalleri diisiiniildiigiinde normal bir durumdur (Sahin, 1997:

71). Eserleri sunlardir:

2.6.1. Bahru’l-Uliim fi Tefsiri’l-Kur’an

En meshur eseri, “Bahru’l-Ulim fi Tefsiri’l-Kur’an” adli ¢alismadir. Bu eserin
mukaddimesinde, kendisinin, “Rabbimin lituf ve ihsamyla bana Kur’an hakikatlerini,
tefsir ve te’vil ilminin en istiin yonlerini, Onceki alimlerin zarif niiktelerini, sonraki

alimlerin ufuk agici fikirlerini bir araya getirme ilhami verdi” seklinde yazdigi nakledilir.
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Tasavvufi, kelami ve fikhi yorumlarin i¢ ige bulundugu soylenen tefsir, “Miicadele”
Saresi’ne kadar Seyh Ali Semerkanditarafindan kaleme alinmis; geri kalan kisimlari,
talebelerinden ishak b. Muhammed Karamani yahut bilinen adiyla Molla Hamza-i
Karamani tarafindan tamamlanmistir (Bursali, 1972: 107).Bu tefsir, zaman ic¢inde Ebu’l-
Leys es-Semerkandi’nin eseriyle karistirilmig ve “Bahru’l-Ulim” ismiyle iki farkli metnin
tek miiellife aitmis gibi lanse edilmesine neden olmustur. Giiniimiizdeki kataloglama

hatalar1 da bu karisiklig1 beslemis; oysa her iki tefsirin tislubu ve sistematigi epey farklidir.
2.6.2. Hasiye ala Serhi’l-Mevakif

Hasiye ala Serhi’l-Mevakif: Adududdin el-ici’nin “Mevakif” adli kelam eserine Seyyid
Serif Ciircani’nin yazdigi serhin ilahiyat boliimiine dair hasiyedir. Bu hasiye, kelami
tartigmalardaki derinlik ve incelikleri gostermesi bakimindan 6nemlidir.Hasiye ala Serhi’l-
Metali’: Urmevi’nin “Metaliu’l-Envar” isimli mantik kitabina Kutbiiddin-i Razi tarafindan
yazilan serhe yonelik bir hasiye. Donemin mantik ilimleri egitiminde bu tiir hasiyeler,
metinleri serhle zenginlestirme, zorluklar1 agiklama amaciyla kaleme alinmistir

(Altunkaya, 2014: 51).

Semsiyye Serhi: Mantik alaninda meshur olan “Semsiyye” adli eseri tizerinde “Tahririi’l-
Kavaidi’l-Mantikiyye fi’s-Semsiyye” isimli ¢alismay1 esas alarak olusturdugu bir serhtir.
Boylece mantik ilminin, medrese egitiminde onemli oldugu ve Semerkandi’nin de bu

sahaya hakimiyet gosterdigi anlagilmaktadir (Cipan, 1994: 164).

2.6.3. Tasavvufi Eserleri

Tasavvufi eserleri asagida siralanmaktadir (Sahin, 1997: 71; Bagdatli Ismail Pasa, 1951:
733): llki, Kesfu’l-Esrar li’t-Talibin (Beyanu’l-Esrar): Tasavvuf konulu bir risale oldugu
menkibe kaynaklarinda zikredilse de heniiz bulunamamistir. Menakibndme’nin bazi

niishalarinda yer alan tasavvufi tabirler, bu eserin varligina isaret eder.

Makalat: Her ne kadar miistakil bir eser olarak gosterilse de, Menakibname’nin “D”

niishasindaki Arap¢a makaleler kismina tekabiil ettigi diistiniiliir.
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Menakibname-i Ali Semerkandi: Sekiz niishasi bulundugu séylenen bu menédkibname,
Seyh Ali Semerkandi’nin hayati, yetismesi, ailesi, ilim tahsili ve dersleri hakkinda coskulu

ve zaman zaman miibalagali bilgiler igerir.

Adab-1 Tarikat: Adindan da anlasilacag {izere, tarikat 4dab ve erkanina dair yazilmis bir

risale olup, muhtemelen tasavvuf ehlinin yol gosterici el kitab1 hilkmiindedir.

2.7. Semaili ve Ahlaki

Miibaregin rivayetler 1siginda edindigimiz bilgiler hususunda nurani ve heybetli bir

fiziginin oldugu bilinmektedir.
2.7.1. Fiziksel Ozellikleri

Rivayetler, Seyh Ali Semerkandi’nin uzun boylu, iri yapili, nurlu yiizli, kirmizi benizli,
bugday tenli ve biiyiik elleri olan bir zat oldugunu aktarir. ilerleyen yaslarinda beyaz sakal
ve biyigi, simasina vakur bir asalet katmistir. S6z konusu betimlemeler, dénemin
biyografik geleneklerinde seyhlerin “heybetli” ve “gekici” bir goriinime sahip olduklari
izlenimini pekistirir (Asik, 1980: 17).

2.7.2. Ahlaki Ozellikleri: Tevazusu, Vakari, Misafirperverligi ve Diger Erdemleri

Seyh Ali Semerkandi, daima beyaz elbise giymeyi tercih eden, sade fakat vakarli bir durus
sergileyen bir mutasavvif olarak tanitilmaktadir. Menkibevi anlatimlar, onun sadece
zahiren degil, ahlaken de olgun bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Yaninda bulunan
herkese iltifat etmesi, misafirlerini bizzat karsilaylp onlara izzet gostermesi,
misafirperverlik anlayisini 6n plana ¢ikarir. El ve etegini 6pmek isteyenleri engelleyecek
kadar tevazu sahibi oldugu da vurgulanmaktadir.Bunlara ek olarak, adaletli davranmaya
Ozen gosterdigi, ihtiyag sahiplerini gozettigi ve ¢evresindekilere merhametle yaklastigina
dair rivayetler de bulunmaktadir. Comertligi, sabr1 ve hizmet ehli olusu gibi nitelikler,
onun sadece bireysel anlamda degil, toplumsal diizeyde de 6rnek alinan bir sGfi olmasin
saglamistir. Bazi menkibelerde gecen “meleki vasfi beseri vasfina galip gelen” ifadesi,
onun manevi erdemlerinin ne denli yiice gorildigiini ortaya koymaktadir. Biitiin bu
yonleriyle Seyh Ali Semerkandi, yalnizca bir miirsid degil, ayn1 zamanda ahlaki olgunlugu
temsil eden bir kisilik olarak da anilmaktadir (Asik, 1980: 16-17).
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Eserleri arasinda “Bahru’l-Ulim fi Tefsiri’l-Kur’an” bas1 ¢eker. Islami ilimleri ¢ok yonlii
bi¢imde ele alan bu tefsir, menkibevi anlatima goére kendisinin en kiymetli yillari
harcayip kaleme aldig1 bir ¢alisma olup, Ishak b. Muhammed Karamani tarafindan
tamamlanmistir. Mantik ve kelam hasiyeleri, “Metaliu’l-Envar”, “Mevakif”, “Semsiyye”
gibi metinlere yonelik serh ve hasiyeler, onun medrese ilimleri sahasindaki ustaligini
gosterir. Tasavvufl risaleleri olan “Kesfu’l-Esrar 1i’t-Talibin” ve “Makalat”, literatiirde
anilsa da bazilar1 heniiz giin yiiziine ¢ikmamistir. “Menakibname-i Ali Semerkandi” adli
esere dayanan menkibeler ise, hayatinin muhtelif evrelerini, kerametlerini ve aile

iliskilerini hikayevari bir tislupla aktarir.

Semaili ve ahlaki yapisi, uzun boylu, heybetli, nur yiizlii, bugday renkli, bityiik elli, vakur
ve tevazu sahibi bir safi portresini canlandirir. Beyaz giyinmeyi tercih etmesi, yaninda
bulunanlara hiirmet gostermesi, misafirlerini onurlandirmasi, elini Sptiirmemesi gibi
tutumlari, bir tasavvuf biiyiiklerinde aranan edep ve erkanin onda somutlastigini gosterir.
Menkibe kaynaklarinda “meleki hasletlerin, beseri vasiflarina galip geldigi” seklinde
ovgiilere mazhar oldugu bildirilir.Seyahatleri, onun Horasan ve Maveraiinnehir’den
Bagdat, Misir, Sam, Kudiis ve Hicaz’a uzanan, ardindan Konya-Karaman {izerinden
Alanya, Eskipazar ve nihayet Yabanabad (Camlidere) giizergahina dayanan uzun bir
yolculugu igerir. Bu seyahatler hem ilim tahsilini hem de manevi terbiyesini perginlemis;
Anadolu’ya geldiginde de burada irsat faaliyetlerine baslamistir. Uzun Omriiniin her
safhasinda kendisine miiracaat eden insanlar1 ilim ve irfana sevk ederek, nesiller boyu

stiren bir manevi ekoliin temellerini atmistir.

2.8. Seyahatleri

Bu kisimda Seyh Ali Semerkandi’nin seyahatleri ve seyahatlerinin merkezinde yer alan

konular ele alinmaktadir.

2.8.1. flim ve Medeniyet Merkezlerine Yolculuklar

Seyh Ali Semerkandi, akli ve nakli ilimleri 6grenmeye geng yasta Semerkand’da baslamis,
sonrasinda Bagdat, Misir, Sam, Kudiis, Hicaz gibi donemin 6nde gelen kiiltiir havzalarina
seyahat etmistir. Bu seyahatler, hem “kesbi ilimleri” (mantik, kelam, tefsir, hadis, fikih)

hem de “vehbi ilimleri” (tasavvufi tecriibeler) gelistirmesine kapi aralamistir. Ozellikle
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Hicaz bolgesine gidisi, ona Mekke ve Medine’de yasayan alim ve sifilerle tanigma, orada

zikir halkalarina katilma firsat1 saglamistir (Islam Alimleri Ansiklopedisi, 1990: 278).
2.8.2. Anadolu’ya Gelisi ve Yerlesmesi

Anadolu’ya gelisinde Konya ve Karaman gibi sehirlerde durakladigi, buralarda ilim ve
tasavvuf cevreleriyle temas kurdugu rivayet olunur. Menkibe anlatimlarinda,Alanya
civarindan gecerek, giiniimiizde Eskipazar olarak bilinen Orensar bolgesinde bir siire
kaldig1 ifade edilir. Ardindan, eski adiyla “Yabanabad” (giiniimiizde Kizilcahamam-
Camlidere) bolgesine gidip Catak koyline yerlestigi kaydedilir (Eker, 2000: 22). Bir
menkibeye gore, oradan Camlidere’ye dervis kiyafetiyle gelip bir tir “mekan kesfi”
yapmis, kendisine manevi bir isaretle oranin uygun bir irsat yeri oldugunu anlamis, daha
sonra kendisini “coban” kimligiyle tanitarak oraya yerlesmistir.Bu anlatida, tasavvuf
ehlinin kendilerine “gosterilen yeri” se¢gme gelenegiyle uyumlu motifler mevcuttur.
Bolgenin cografi sartlari, insanlarmin manevi beklentileri ve Osmanli yo6netiminin
miisaadesi goz Oniline alindiginda, Seyh Ali Semerkandi’nin Camlidere’ye yerlesmesi,

uzun siireli bir irsat faaliyetine girismesi igin elverigli ortam hazirlamistir.

2.9. Vefati

Osmanl arsiv kayitlariyla vefatinin ve medfun bulundugu yerin Ankara’nin Camlidere

ilgesinde oldugunu net bir sekilde gériiyoruz.
2.9.1. Vefat Tarihi Hususundaki Goriisler

Kaynaklar, H. 860 (M. 1456) ve H. 862 (M. 1457 veya 1442) tarihleri arasinda onun vefat
ettigini ileri siirer. Bu kadar net olmayan miladi tarihler, farkli vakif belgeleri ve menakib
nakilleri arasindaki uyumsuzluktan dogar. Yine de, Hicri 720’de dogdugu rivayetini esas
alirsak, H. 860-862 (yaklasik 130-140 y1l) civarinda yasadig1 kabul edilebilir (Asik, 1980:
8).

2.9.2. Kabrine Dair Thtilaf ve Osmanh Belgeleri

Zeyne, Misir’daki Babii’n-Nasr Mezarligi ve Camlidere gibi farkli defin yerleri

zikredilmistir. Ancak Osmanli arsiv kayitlari, “kesin bir kararla Camlidere” ifadesini
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barindirir. S6z konusu kayitlarda, “Seyh Ali Semerkandi’nin miibarek tiirbesi” nin
Camlidere’de oldugu, eger Zeyne’de bir kabir varsa bile bunun muhtemelen “makam
kabri” niteligi tasiyabilecegi belirtilir (Isik, 2018: 67; Mercan, 2011: 24).Bu konuda,
Semerkandi vakiflar1 arasinda bir ihtilaf ¢iktigi, davaya Yabanabad Kadisi’nin baktigi ve
elindeki belgeleri inceleyerek “Onun asil kabrinin Camlidere’de bulundugu” yo6niinde
hiikkiim verdigi ifade edilir. Boylece Seyh Alaeddin Ali b. Yahya Semerkandi ile Seyh Ali
Semerkandi adli sahislarin tek isim altinda birlesmesi ve vakif tescillerinin de bu goriisii
desteklemesiyle ihtilaf son bulmustur. Zeyne’deki yapt muhtemelen onun adina insa

edilmis bir sembolik tiirbedir.

Her ne kadar dogum ve vefat tarihleri ile defin yeri konularinda tam bir ittifak olmasa da,
Hicri 720°de (1300 veya 1320) dogup, Hicri 862°de (1442 veya 1457) vefat ettigi goriisii
agirlik kazanmistir. Hayatinin 6nemli bir kismin1 Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan
seyahatlerle gegiren, medrese ve dergah faaliyetlerini birlestiren, hem Osmanli arsivlerinde
hem de menakib eserlerinde iz birakan Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi, Anadolu’daki
Islami kimligin sekillenmesinde pay sahibi olmus &nder sufilerden biri olarak kabul
edilir.Onun hayat hikayesi, giiniimiize degin kismen menkibevari bir ¢ergevede
anlatilagelse de, Osmanli belge ve defterlerinden elde edilen resmi veriler, Seyh Ali
Semerkandi gercegini daha net bir bigimde aydinlatmakta, Karaman’dan Camlidere’ye
kadar genis bir cografyada izler biraktigini teyit etmektedir. Boylece, kisiligi ve eserleri

hakkindaki rivayetler daha saglam bir zeminde degerlendirilebilir hale gelir.

Vefat1 ve defin yeri {izerindeki rivayetler ¢esitlidir. Kimi eserler Zeyne veya Misir Babii’n-
Nasr Mezarligi’'n1 kaydederken, Osmanli kayitlar1 kesinlikle Camlidere’yi isaret eder.
Davalar, vakif belgeleri ve kad: sicilleri, mezarinin Camlidere’de oldugu fikrini resmi
bigimde tescillemistir. Bu kayitlar, “Zeyne’deki kabrin makam kabri olabilecegi” tezini
giiclendirir. Neticede, miiteaddit yerlerde onun makami bulunmasi, Anadolu ve cevre

cografyadaki manevi niifuzunu yansitan bir kiiltiirel miras sayilabilir.
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3. SEYH ALAEDDIN ALI es-SEMERKANDI’NIN TASAVVUFi
YONLERI VE NITELIKLERI

Islam kiiltiirii, tarihsel siire¢ icerisinde ¢ok cesitli Kimlikleri, bolgeleri ve kurumlar
biinyesinde harmanlamuis; siyasi, dini ve tasavvufi kKimlikler ¢ogu zaman tek bir sahista
birlesmistir. Orta Asya’da, Maveraiinnehir ve Horasan menseli kimi sahsiyetlerin
Anadolu’da genis etki alanlari olusturmasi, ozellikle 13-15. yiizyillar arasindaki
hareketlilikle belirginlesmistir.

Bu donem, tasavvuf Onderlerinin ve alimlerin, bazen bir miiderris olarak medreselerde,
bazen bir miirsit olarak dergahlarda siirdiirdiikleri gérev sayesinde, Miisliiman halkin hem
ilm1 hem manevi rehberi olmalarini saglamistir.Bu ¢ercevede incelenen isimlerden biri de
Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi veya daha yaygm bilinen adiyla Seyh Ali
Semerkandi’dir. Onun tasavvufl yonii, Osmanli cografyasindaki faaliyetleri, ilim ve devlet
ricaliyle iliskileri, menkibelesmis keramet hikayeleri ve nesep ozellikleri, doneminin dini-

sosyal yapisi i¢inde 6nemli bir yere sahiptir.
3.1. Nesebi ve Soy Cercevesinde One Cikan Ozellikleri

Hz. Omer’in torunu olmasiyla iliskilendirilen rivayetler, onu ayn1 zamanda Hz. Peygamber
(s.a.v) ile akrabalik bagma (sihriyet) sahip kilan bir secereye dayandirir. Bu soydan
gelmenin, donemin toplumsal ve siyasal iliskilerinde 6nemli bir prestij unsuru oldugu
agiktir. Faruki (Hz. Omer soyundan) veya Seyyid (Hz. Ali ve Ehl-i Beyt mensubu)
nisbesine sahip oldugunun ileri siiriilmesi, birtakim menkibe ve kayitlarin ifadesiyle
giiclenir. Boyle bir nesep, ozellikle Anadolu cografyasindahem halk nezdinde hem de

devlet katinda sayginligini artirmistir (Cipan, 1994: 158).

Tasavvuf ¢evrelerinde, “sihriyetiyle Hz. Peygamber’e uzanan” bir seyh, manevi otoriteyi
temsil etme bakimindan ayricalikli goriilmiistiir. Bu durum sadece soya dayali bir itibar
degil, ayn1 zamanda onun hakkinda “mibarek nesil” sdyleminin yayilmasma da vesile
olmustur (Mercan, 2011: 24). O donemde, pek ¢ok tasavvuf onderinde karsimiza ¢ikan soy
iddialar1, halkin ve devlet erkanmin kendilerine besledigi saygiyr pekistirmeye hizmet

etmistir.
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3.2. Dini ve Beseri ilimlerdeki Ustalig

Vurgulandigi lizere, Seyh Ali Semerkandi yalnizca tasavvufi bir dnder degil, ayn1 zamanda
dini ve beseri ilimlerde derin bilgiye sahip bir alim olarak yetigsmistir. Onun ilmi
sahsiyetini anlamada "beseri ilimler" vurgusu 6zel bir 6neme sahiptir. Bu ifade, donemin
ilim tasnifine gore akli ilimleri (mantik, kelam, felsefe), ayrica edebiyat, siir ve hitabet gibi
sanat ve beyanla ilgili alanlar1 kapsar. Seyh Ali Semerkandi’nin bu alanlardaki birikimi,
onu yalmzca medrese ortaminda degil, toplumsal ve siyasal diizeyde de etkin bir aktor

haline getirmistir.

O donemde bir sifinin sadece ibadet ve ziihd yoniiyle degil, aynt zamanda toplumla
kurdugu entelektiiel iliski ile de degerlendirildigi distintildiginde, Seyh Ali
Semerkandi’nin akli ve nakli ilimlerdeki yetkinligi, onun kamusal etkisini artiran baslica
unsurlardandir. Medrese derslerinde fikih, tefsir ve hadis gibi nakli ilimleri okuturken,
mantik ve kelam gibi disiplinlerle 6grencilerinin diisiinsel ¢ercevesini de genisletmis

olmasi, onu klasik anlamda “miitekamil bir alim” haline getirmistir.

Bu ilmi donanim, onun farkli sosyal tabakalarla—hem halk hem de devlet erkani ile—
etkili bir iletisim kurabilmesini saglamistir. Beseri ilimlerdeki ustaligi sayesinde sadece bir
dini rehber degil, ayn1 zamanda bir arabulucu, nasihat¢i ve hatta zaman zaman siyasal
karar siireclerine fikir sunabilecek donanimda bir entelektiiel olarak kabul gormistiir.
Rivayetlerde yer alan, Bursa’ya geldiginde devlet ricali tarafindan kendisine "devlet
hizmetine girme" teklifinde bulunulmasi da bu ¢ok yonlii kimliginin bir tezahiirii olarak
degerlendirilebilir. Bu teklif karsisinda kendisinin nezaketle geri adim atmasi ise, diinyaya

meyletmeme prensibini ilmi ve ahlaki bir tutumla birlestirdigini gosterir.

Dolayisiyla, Seyh Ali Semerkandi’nin dini ve beseri ilimlerdeki derinligi yalnizca bireysel
bir meziyet degil; onu dénemin ilmi, toplumsal ve siyasi hayatinda etkili kilan temel bir
ozelliktir. Onun sahsiyetinde ilim, irfan ve hikmet i¢ ige ge¢mis; bu da onu yasadigi

donemin 6nde gelen sifilerinden biri haline getirmistir.
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3.3. Duruma ve Muhataba Goére Soz Soyleme Marifeti

“Seyh Ali Semerkandi, durum ve muhatabin vaziyetine gére s6z sOylemistir” ciimlesi,
onun stratejik ve incelikli bir iletisim becerisine sahip oldugunu gosterir. Tasavvuf
edebiyatinda, “Hikmet nedir?” sorusuna g¢ogu zaman “Soziin, yerinde ve muhatabin
ihtiyacina gore sOylenmesidir” cevabi verilir. Bu bakimdan, Semerkandi’nin “nazik ve
mahirane”lislubu, onu resmi ve gayriresmi ortamlarda miikkemmel bir konusmaci ve niifuz

sahibi bir kanaat 6nderi haline getirmistir.

Bursa’da devlet ricali arasina girmesi i¢in yapilan teklife verdigi “mahirane cevap”,
menkibe geleneginde sik sik anilir. Onun, bu teklifi kibarca geri ¢evirerek “manen goérevli
oldugu bolgeyi tercih ettigini” ifade etmesi, tasavvuf sahsiyetlerinin Siyasetle kurdugu
mesafeli iliskiyi de gosterir. Bir yandan devletle iyi ge¢inmek, ama diger yandan resmi
makamlara talip olmadan manevi hizmetini siirdirmek, donemin mutasavvif-alim

tipolojisinin 6nde gelen 6zelligidir (Altunkaya, 2014: 49).

3.4. Ilmi Vasiflar1
Tefsir ilmi alaninda diinyada 6nde gelen islam alimlerindendir.

3.4.1. Kur’an-1 Kerim ve Kiraat ilimlerindeki Derinligi

Yetisme doneminde Kur’an-1 Kerim’i kiigiik yasta ezberlemesi ve asere takrib (gesitli
kiraat usulleri) tizere okuyacak seviyede egitim almasi, onun ilmi seriiveninin temelini
teskil etmistir. Tasavvuf alimlerinin bir kismi, “Kur’an egitimini asgari diizeyde alan” veya
“halk arasinda bilgisi kisitli olan™ tipler gibi yanlis bir algiyla anilsa da, Seyh Ali
Semerkandi 6rnegi tam tersine, tasavvuf ulemasinin genellikle Kur’an ve hadis ilimlerinde
de iist diizey donanimli oldugunu kanitlar (Giilcan, 1976: 31; Cipan, 1994: 160).

17 yasma geldiginde, Kur’an-1 Kerim’in tefsiriyle mesgul olmaya baslamasi ve bu
Ozelliginin babasi Seyyid Yahya es-Sirvani tarafindan takdir edilmesi dikkat ¢ekicidir.
Babasinin onu gordiigiinde “Ey Ariflerin Tac1! Allah’in yardimi seninle olsun” seklinde
iltifat etmesi hem aile ortamindaki ilmi gelenegi hem de geng yasta parlayan bir zekaya
isaret eder (Eker, 2000: 255).
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3.4.2. Hac Yolculugu ve Arap Filolojisinde Thtisasi

20’li yaslarinin basinda babasiyla birlikte hacca gitmesi ve ibadetini yerine getirdikten
sonra Arap filolojisi {izerinde ihtisaslasmasi, onun “dil ve edebiyat” yoniiniin de giiglii
oldugunu ortaya koyar. Arap dili, sadece dini metinleri okumak i¢in degil, ayn1 zamanda
donemin entelektiiel iletisim diliydi. Misir, Sam ve Bagdat’ta dolasarak cesitli alimlerden
ders aldigi kaydedilir. Bu siiregte hadis, tefsir, fikith gibi nakli ilimleri derinlemesine

Ogrenip, sonunda biiyiik bir allimeolarak anilir hale gelmistir (Giilcan, 1976: 31).
3.4.3. Tasavvufi Incelikleri ve Seyyid Abdurrahman Esferani Tecriibesi

Seyh Ali Semerkandi’nin tasavvufi yolculugu, yalnizca teorik bilgiyle sinirli kalmamus;
bizzat yasadigi tecriibelerle derinlesmis ve olgunlagsmistir. Sirvan’daki babasini ziyaret
ettikten sonra tasavvufi inceliklerde derinlesmeye baslayan Seyh Ali, bu siiregte hem ruh
terbiyesinde hem de irsad sorumlulugu konusunda énemli asamalar kat etmistir. Tasavvuf
geleneginde “sohbet”, “mirakabe” ve ‘“halvet” gibi uygulamalarla gerceklesen bu

olgunlagma siireci, onun sahsinda belirgin bigimde izlenebilmektedir.

Tasavvuf yolculugunun onemli duraklarindan biri, Seyyid Abdurrahman Esferani ile
gecirdigi sekiz aylik siirectir. Esferani, donemin itibarl stifilerinden biri olup 6zellikle seyr
i siilik alaninda derin tecriibesiyle taninmaktadir. Bu dénemde Seyh Ali Semerkandi’nin,
onun sohbetlerine katildigi, gesitli hizmetlerde bulundugu ve manevi terbiye agisindan
yogun bir egitimden gectigi anlasilmaktadir. Tasavvuf literatiiriinde bu tiir birliktelikler,
miridin “feyz almas1” ve “rabita” yoluyla manevi bag kurmasi bakimindan oldukga
onemlidir. Bu sekiz aylik siire, onun zahiri bilgiden batini olgunluga dogru yonelisinde
kritik bir basamak teskil etmektedir.

Seyyid Abdurrahman ile gecirdigi siirenin ardindan, Semerkand’a dogru yola ¢ikan Seyh
Ali, burada riiyasinda aldig1 bir manevi isaret dogrultusunda “Dem” magarasinda uzun bir
stire halvette kalmistir. Halvet (inziva), sifi terbiyesinin en 6nemli unsurlarindan biri olup
nefsin tezkiyesi, kalbin saflagtirrlmast ve ilahi hakikatlere erisim amaciyla
uygulanmaktadir. Onun bu tecriibesi, yalnizca bireysel bir inziva degil; aym1 zamanda

Allah ile kurdugu derin igsel iliskinin bir gostergesi olarak da yorumlanmalidir. Klasik
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sfiler gibi o da “cile” ya da “erbain” (kirk giin) usullerini uygulayarak nefsini terbiye

etmis, riyazet ve tefekkiirle kemale ulasma gayesi giitmiistiir.

Tasavvufi kaynaklarda yer alan anlatimlara gore, bu halvet siireci sirasinda birtakim
manevi kesifler yasamis, kalbine ilham edilen bilgilerle donanmis ve daha sonra
Medine’ye donerek irsat faaliyetlerine baglamistir. “Kemale ermis bir zat” olarak
tanimlanmas1 hem manevi yetkinligini hem de miirsidlik Sorumlulugunu yerine getirecek
olgunluga eristigini gostermektedir.Bu siireg, menkibe yazarlar1 tarafindan zaman zaman
keramet diizeyinde bir hal olarak degerlendirilmistir. Zira sufi gelenekte riiyalar, manevi
isaretler ve kesifler yalnizca bireysel tecriibeler degil, ayn1 zamanda Allah’in seckin
kullarma liitfettigi 6zel yonlendirmeler olarak kabul edilir. Seyh Ali’nin bu yonii, onun
sadece bir alim veya o6gretici degil; ayn1 zamanda igsel sezgileri giiglii, manevi rehberlik

kapasitesi yiiksek bir miirsid oldugunu ortaya koymaktadir.

Dolayisiyla Seyyid Abdurrahman Esferani ile yasadigi tecriibe, halvet uygulamasi ve
riiyalarla yonlendirilen manevi seyri; Seyh Ali Semerkandi’nin tasavvufi olgunlugunun
mihenk taslaridir. Bu tecriibeler, onun hem sahsi maneviyatinda hem de takipgilerine

sundugu tasavvufi rehberlikte derin etkiler birakmustir.

Irsadi Vasiflar1 bakimindan, tarikatta “Kutbu’l-Aktab” mertebesine eristigine dair anlatilar,
18 halifesi bulundugu ve on binlerce kisiyi irsat ettigi yolundaki menkibevi ifadeler, onun
tasavvuf yolundaki giiciinii ve niifuzunu abartili da olsa canli bi¢imde yansitir. Miiritlerinin
sayisina dair net kayitlar bulunmasa da, Karaman, Camlhidere, Eskipazar, Bursa gibi genis
cografyada neslinin ve dostlarinin varligi, 0 dénemde yolunun ne kadar yaygin kabul
gordiiglinii gosterir. Bazi menkibelerde, Hz. Peygamber’den beri devam eden “silsile-i
sadat” listelerinde “Seyyid Yahya” ve “Seyh Ali Semerkandi’nin de yer almasi, onun
tasavvuf tarikatlari literatiiriinde giicli bir iz biraktigini vurgular.Bunlarin yani sira,
Menakib ve Kerametler, Seyh Ali Semerkandi hakkindaki halk anlatilarmin en renkli
kismint olusturur. Buzagilarin inekleri emmemesi hikayesi, kurt ile okiiz meselesi, su
cikarma kerametleri gibi rivayetler, Osmanli halk muhayyilesinde “tabiatla ve hayvanlarla
bile anlagabilen veli” algisinin tipik ornekleridir. Hikayelerde, kadi huzurunda tas ve
agaclarin dile gelmesi gibi unsurlar, menkibe edebiyatinin bariz abart1 motiflerini igerirken,
ayni zamanda halkin mutasavviflara yiikledigi “dogaiistii tasarruf” beklentisini de agiga

vurur. Su kerametleri, sigircik kuslarinin ekinlere zarar veren haseratt yok etmesi veya
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cekirge siiriisiinii def etmesi, onun “bolgesel felaketlere karsi ilahi bir lituf vesilesi”

oldugu inancin1 pekistirir.

3.4.4. Menakibnamelerde Ilmi Seviyesinin Oviilmesi

Menakibnamenin su ciimlesi, “Nice yillar tahsil-i ulim ve tekmil-i kemalat yapti; 6yle ki
devrinin biiylik alimleri ve fazillari arasina katildi, kimse onunla akli ve nakli ilimlerde
tartismaya cesaret edemiyordu” ifadesi, {izerinde durulmasi gereken bir abarti1 gibi goriinse
de, donemin “menkibevi tislubunun” tipik bir yansimasidir (Mercan, 2011: 38). Yine de,
“muasirlarinda asrin essizi Ve zamanin yeganesi” sayilmasi, en azindan yakin cevresi Ve
takipgileri acisindan ne kadar biiyiik bir saygi ve itibar gordiigiinii yansitir.Béylece Seyh
Ali Semerkandi’nin ilmi vasiflari, genglik yillarindan itibaren Kur’an kiraat ve tefsirinde
ustalagsma, Arap filolojisi ve nakli ilimleri derinlemesine 6grenme, tasavvuf sahasinda

halvet ve riyazet tecriibeleriyle pekistirilmis bir birikim seklinde tanimlanabilir.

[lm? Vasiflar1 bakimmdan onun kiigiik yasta Kur’an kiraatiyle mesgul olmasi, 17 yasinda
tefsirle ugrasmasi, 20°li yaslarinda Arap filolojisinde ihtisas yapmasi ve Islam diinyasinin
degisik merkezlerinde ders okumasi, ¢ok yonli bir alim kimligini aksettirir. Ayni1 zamanda
tasavvuf yolunda babas1 Seyyid Yahya es-Sirvani, Abdurrahman isferdyini, Seyyid Serif
Ciircani gibi isimlerden istifade ettigine dair rivayetler, onu donemin ilmi-sifi
network’iiniin merkezine yerlestirir. Cikardig: eserlerden 6zellikle “Bahru’l-Ulim” tefsiri,
pek ¢ok Islami ilmi harmanlamasiyla meshurdur; mantik ve keldm sahasinda yazdig
hagiyeler de medrese gelenegindeki derinligini yansitir.Resmi Vasiflari arasinda Mekke’de
14 y11, Medine’de 7 y1l gérev yapmasi, Anadolu’ya geldiginde Bursa’daki ¢ekirge felaketi
gibi olagantistii durumlara kars1 manevi ¢are olmasi, Osmanli padisahlarinca vezirlige dahi
liyakatli goriilmesi bulunur. Buna ragmen “yaygin 6gretim” diye tabir edilebilecek alam
secmesi, tasavvuf geleneginde bir miirsidin devlet islerinden uzak durmayi yeglemesi
anlayisiyla uyumludur. Cesitli sebeplerle saray ¢evresinde ¢ikan kiskangliklar veya alimler
arasindaki gerilimler, onun “izini kaybettirerek” daha sivil ve halk i¢inde siirdiirdiigii irsad

faaliyetlerini tercih etmesine neden olmus goriinmektedir.

3.5. Resmi Vasiflar1

Kabe imamlig1 ve Rasulullah(s.a.v.) tiirbedardig1 gorevlerini ifa etmistir.
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3.5.1. Mekke ve Medine Gorevleri

Seyh Ali Semerkandi’nin Mekke’de 14 yil boyunca Hanefi makaminda imamlik;
Medine’de ise 7 sene kadar Ravza-i Mutahhara’da tiirbedarlik yaptigi ifade edilir. Bu
bilgiler, hem kutsal beldelerde uzun yillar hizmet etmesi hem de islam diinyasmin kalbi
sayilan iki sehirde ilmi ve dini 6nderlik yapmasi bakimindan son derece mithimdir. Hanefi
makaminda gorev almasi, onun fikih mezhebi kimligini ve resmi kabullenme diizeyini de
gosterir. Zira soz konusu gorev, dyle siradan bir kimseye tevdi edilemeyecek kadar itibarli
ve ehliyet gerektiren bir konumdu (Asik, 1980: 67).

3.5.2. Bursa’daki Cekirge Felaketi ve Vezirlik Teklifi

Daha sonra Anadolu’ya gelip yerlestiginde, Bursa civarin1 “cekirge felaketinden
kurtardigr” anlatilir. Bu kerametvari hadise, menkibeler kisminda da islenecek bir
rivayettir. Fakat burada onemli olan, Padisah’in veya devlet yoneticilerinin kendisine
gosterdigi “vezirlik” teklifidir. Bu teklif, donemin tarikat ve devlet iliskilerini anlamak
bakimindan olduk¢a Onemlidir. Zira mutasavvif bir seyhe “vezirlik” gibi yiiksek bir
biirokratik gorev sunulmasi, onun devlet katinda ne denli hiirmet gérdiigiinii gésterir. Seyh
Ali Semerkandi’nin bu goérevi nazik¢e geri g¢evirmesi, tasavvufi ziihd prensipleriyle
uyumludur (Asik, 1980: 82-83; islam Alimleri Ansiklopedisi, 1990: 280).

3.6. Molla Feniri ve Fatih Sultan Mehmed iliskisi

Kaynaklarda “Molla Fenari’ye yazdigi mektuplar ile uzaktan uzaga” ve “Fatih Sultan
Mehmed’e de bizzat yiiz yiize hocalik yaptigi” bilgisi gbze carpar. Molla Fenari (6.
834/1431), Osmanli’nin ilk seyhiilislamlarindan biri sayilan miithim bir alimdir. Onunla
mektuplasacak kadar yakin temasta olmak, yine Seyh Ali Semerkandi’nin resmi ilim

cevrelerince kabul gérmesini vurgular (Kuz, 1997: 78).

Fatih Sultan Mehmed’e ders vermesi iddiasi, bazi alimlerin “rahatsiz olmasina” Yol
actigindan soz edilir. Devlet ricaliyle bu derece yakin olmaktan hoslanmayan kimseler
veya saray cevresinde kiskanglhik giiden biirokrat-alim gruplarmin tepkisi, onu “izini
kaybettirecek” kadar yormus olabilir. Boylece resmi gorevlendirmelerden elini etegini

cekerek, “yaygin Ogretim” alanina ve “halk i¢inde Hak ile beraber olma” anlayisina
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yonelir. Bu tutum, ¢ogu tasavvuf biiyiiklerinde goriilen “siyasi ikbal yerine manevi hizmet”
tercihine denk diiser (Asik, 1980: 117).

3.7. Resmi Gorevlerinin Sonu ve Yaygin Ogretime Doniisii

Onun Mekke ve Medine gorevleri, Bursa’da vezirlik teklifi, Molla Fenari ile mektuplasma,
Fatih Sultan Mehmed’e hocalik gibi resmi vasiflarii siraladiktan sonra, “bilindigi
kadartyla bunlarin diginda herhangi bir devlet vazifesi iistlenmedigi” belirtilmektedir.
Hayatinin geri kalaninda, “yaygin 6gretim” diye tabir edilen, halka doniik medrese-dergah
eksenli faaliyetleri sitirdiirdiigii anlasilir. Bu durum Osmanli topraklarindaki birgok seyhin
benimsedigi bir yol haritasidir: Devletle miinasebette 6lgiilii olmak, makamlardan uzak

kalmak fakat manevi niifuzu korumak (Isik, 2018: 45).

3.8. irsadi Vasiflar
Insanlara dogru yolu gostermek i¢in émrii boyunca irsad faliyetlerini siirdiirmiistiir

3.8.1. Tarikat Gorevlendirmesi ve Unvanlari

Semerkandi, “ilmi riistth (derinlik) sahibi” olduktan sonra “sila-1 rahim” igin Sirvan’a
donmiis, babasi Seyyid Yahya’dan tarikat adabini O6grenmis, sonrasinda da “irsatla
gorevlendirilmistir”. Boylece, “Seyh Ali Semerkandi” unvaninin yayginlastigi anlatilir.
Ardindan “Nakibii’l-Esraflik” goreviyle onurlandirilmasi ve kisa siire sonra “Kutbu’l-
Aktab” (kutuplarin kutbu) diye anilacak noktaya yiikselmesi, onun tasavvuf ¢evrelerinde
en tist makamlardan birine geldigini ortaya koyar (Cipan, 1994: 161).Bu unvanlar, Osmanli
ve diger Islam devletlerinde saygmnlik ifade eden, bazen de “tasavvuf kurumu icinde
hiyerarsik bir basamak” sayilan payelerdir. Kutbu’l-Aktab olmak, menkibelerde “diinyanin
manevi ekseni” olarak tanimlanan mevkidir. Bu mertebenin verilisi, tarikatta kemale
ulasan ve genis cografyada irsat vazifesini yiiriitebilen ¢ok az sayida seyhe nasip oldugu
seklinde anlasilir (Bursali, 1972: 107).

3.8.2. Miiritleri ve Halifelerindeki Niifuz Alani

Seyh Ali Semerkandi’nin “birgok miiridi” oldugu, hatta sayilarinin bilinemeyecek kadar

fazla bulundugu ifade edilir. Menkibnamesinde on sekiz halifesinden bahsedilir. Bunlar
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arasinda Cemaleddin ishak Karamani, Hamzai Karamani vb. isimler zikredilirken, “yedi
bin yakin ehlinden ve evladindan, asinalarindan asilerin atese miistahak olmasina ragmen
ona siginarak sefaat buldugu” gibi ifadelere de yer verilir. Menkibe iislubundaki bu yiiksek
rakamlar, ¢ok genis bir Kitleye etki ettigi izlenimini verir.Ayrica “kirk bin kirk dort kamil
velinin onun ilmine ve faziletine itiraf ettigi” ibaresi, menkibe yazarlarinin abartili
ifadelerinden biridir. Fakat bu abarti, donemin tasavvuf anlayisinda bir sahsin manevi
giiciinii anlatma yoludur. Ozellikle “kutbu’l-arifin” veya “kutbu’l-aktab” diye bahsedilen
biiyiik seyhlerin menkibelere konu olmasi, halkin onlara duydugu muhabbetin ifadesidir

(Altunkaya, 2014: 41; Mercan, 2011: 46).
3.8.3. Tarikat Mensubiyeti: Maturidi ve Hanefi Kimligi

Seyh Ali Semerkandi hakkinda yazilip aktarilan bilgilerde onun inangta (itikatta) Maturidi,
amelde Hanefi ve mesrepte Naksibendi ya da Hacegani — bazi kaynaklarda Zeyni — oldugu
ifade edilmektedir. Bu durum, Anadolu ve Orta Asya tasavvuf geleneklerinde sikca
karsilasilan “mezhep-tarikat birlikteligi”nin acik bir 6rnegini sunmaktadir. Ozellikle Orta
Asya kokenli tasavvufi yapilar, Imam Maturidi’nin rasyonel akaid anlayisi ile Imam-1
A‘zam Ebu Hanife’nin hukuki sistematigini bir arada benimseyerek, tasavvufi yasamin
zahiri ve batini yonlerini dengelemeye c¢alismiglardirBu baglamda Seyh Ali
Semerkandi’nin Hanefi ve Maturidi olusu, yalnizca kisisel bir tercih degil; ait oldugu ilmi
ve kiiltiirel havzanin dogal bir uzantisidir. Semerkand, Buhara ve gevresi, 10. yiizyildan
itibaren Maturidiligin merkezi haline gelmis; Hanefi fikhi ise bu bolgede halkin hem
ginlik yasammi hem de medrese egitimini sekillendiren temel yapi olmustur. Bu
mezheplerin 6zellikle Naksibendi tarikatiyla birlikte anilmasi, fikih ve kelam ile tasavvuf

arasinda kurulan dengeci iliskiye isaret eder.

Naksibendilik, 6zellikle “zahir-batin dengesi”, “siinnete ittiba” ve “halvet der enciimen”
(kalben Allah ile olmakla birlikte halk iginde bulunmak) ilkeleriyle taninan bir tarikattir.
Seyh Ali Semerkandi’nin hayatindaki ilmi faaliyet, toplumla kurdugu iliski ve siyasi
otoritelerle olan mesafeli durusu, bu prensiplere uygunluk gostermektedir. Ayrica onun
halvet, riyazet ve hizmet merkezli manevi tecriibesi de Naksibendi mesrebinin temel
dgeleriyle uyumludur.Ote yandan, bazi menkibe ve kaynaklarda Seyh Ali Semerkandi’nin

“Tarik-i Zeyni”ye mensup olduguna dair isaretler de bulunmaktadir. Bu baglamda Evliya

Celebi’nin “Seyahatndme”sinde gecen “Zeyni Dergdhi” ve “Zeyniler kolu” ifadeleri
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onemlidir. Zeynilik, 6zellikle 15. yilizyilda Osmanli topraklarinda etkili olmus ve fikhi
hassasiyeti ile dikkat ¢eken bir tarikat olarak 6ne ¢ikmistir. Bu tarikatin kurucusu
Zeyniiddin Hafi, Naksibendi etkisi tasiyan bir ¢izgide hareket etmis ve tarikatini ilmi
cevrelerle iliskilendirerek yaymustir.Dolayisiyla, Seyh Ali Semerkandi’nin mensubiyetinde
bir karisim s6z konusu olabilir: Naksibendiligin i¢ disiplin ve hizmet odakli yapisi ile
Zeyniligin medrese ¢evreleriyle kurdugu iligki bir arada diistiniilmelidir. Bu tiir eklektik
yapi, Ozellikle Osmanli ve Oncesi tasavvuf tarihinde sik¢a rastlanan bir durumdur.
Tarikatlar gogu zaman yalnizca tek bir silsileye bagli kalmamuis, yerel sartlar, seyhler arasi
iliskiler ve bolgesel ihtiyaglar dogrultusunda farkli gelenekleri biinyelerinde
barindirmiglardir.Seyh  Ali  Semerkandi’nin Maturidi-Hanefi zemine dayanan ve
Naksibendi ya da Zeyni gelenekle i¢ ice ge¢mis mesrebi; onun hem ilmi-teorik hem de
pratik-tasavvufi ¢izgisinin dengeli bir yansimasidir. Bu mensubiyet, sadece sahsi tercih
degil; ayn1 zamanda onun yasadigi cografyanin dini-sosyal dokusunun ve dénemin manevi
yonelimlerinin de bir tezahiiriidiir (Celebi, 1992: 318; Bursali, 1972: 107).

3.8.4. Semerkandi Tarikat1 iddias: ve Silsile-i Sadat

Mehmet Tahir Bursali’nin “Osmanli Miuellifleri” adli eserindeki, “Semerkandi tarikatinin
kendine has bir tarikat olup Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi tarafindan kuruldugu”
goriisti, tasavvuf tarihinde her biiyiik seyhin “kendi adina bir tarikat” kurmus olabilecegi
iddialarindan biridir. Kimilerinin “Zeynilik” veya ‘“Naksibendilik” igerisindeki kol olarak
gordiigii bu yol, Mehmet Tahir Bursali tarafindan “mistakil bir tarikat” gibi
degerlendirilmistir. Burada verilen silsilede Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hasan Basri, Habib
Acemi, Davud Tai, Ma’raf Kerhi, Seri es-Sakati, Clineyd-i Bagdadi... derken en sonunda
Seyyid Yahya ve Seyh Ali Semerkandi yer alir (Mercan, 2011: 46).

Boyle bir silsile, Orta Asya kaynakli tarikat ekollerinin klasik isim listesiyle uyumludur.
Kimileri bu silsileyi “Hacegani-Naksibendi” kolundan ayrisan bir sube, kimileri ise
bagimsiz bir tasavvuf mesrebi kabul eder. Literatiirde bu tarz silsileler, menkibe ve
tarikatnamelerde sikga yer alir. Asil kiymeti, “Seyh Ali Semerkandi’nin tasavvufi bir
otorite olarak, kendinden sonraki kusaklara da bir yol birakmasi”dir. Bu yolun gergek
manada bagimsiz bir tarikat mi, yoksa bir alt kol mu olduguna dair tartismalar, tasavvuf

tarihi i¢inde daima agik kalacaktir.
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frsadi Vasiflar1 (Miirsitligi), “Nakibii’l-Esraflik” ve “Kutbu’l-Aktablik” gibi tasavvufi
hiyerarside en yiice makamlara ulastigini gosterir. Onun g¢esitli mesreplerde anilmasi
(Naksibendi, Zeyni, Hacegani) Anadolu tasavvuf ekolleri i¢indeki karmasik yapiya isaret
eder. Baz1 arastirmacilarin, Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin “miistakil bir tarikat”
(Semerkandi tarikat1) kurdugunu ileri siirmesi, bu karigikligin bir yansimasidir. Menkibe
anlatilarinda sayis1 binleri bulan miirid Kitlesi ve on sekiz halifesi, Anadolu’daki etkisinin

boyutunu abartili ifadelerle olsa da vurgular.

Menkibe ve kerametler, onun halk nezdindeki degerini somutlastirir. Sigir giiderken
ineklerin  buzagilarim1 emzirmemesi, bir kurdun oOkiizii yedikten sonra derisine
dokunmamasi, g¢ekirge ve kuraklik felaketini su cikararak engellemesi gibi rivayetler,
Osmanli toplumunda “Evliya” kabul edilen mutasavviflarin tabiat olaylarina dahi
miidahale edebildigine dair inanci temsil eder. Osmanli padisahinin su kerametinden
etkilenerek Camlidere halkini askerlik ve vergi miikellefiyetinden muaf tutmasi, menkibe
ile tarihi kaydin bulusma noktasidir. Arsivden ¢ikarilan fermanlar, bu rivayetleri az da olsa
destekler niteliktedir.

3.9. Menkibe ve Kerametleri

Tiirk tasavvuf kiiltiiriinde, biiyiik zatlara atfedilen kerametler, cogu zaman efsane ve masal
unsurlariyla zenginlestirilmis, bdylece genis halk Kkitlelerinin nazarinda 0 sahsiyetin
azametini anlatan hikayeler tretilmistir. Seyh Ali Semerkandi de bu gelenekten nasibini
almis, hakkinda pek c¢ok “olaganiistii hadise” nakledilmistir. Menkibeler, her ne kadar
tarihi vesika niteligi tasimasa da, donemin ruhunu, halkin beklentilerini ve mutasavvif-veli

tipine kars1 duyulan coskuyu yansitmalari bakimindan 6nemlidir.

3.9.1. Buzagilarin Inekleri Emmemesi

Bir anlatiya gore, Seyh Ali Semerkandi sigir ¢cobanligi yapmayi kabul ettiginde koyliiler,
buzagilarin annelerini emmeden otlamasini, aksam da ayni sekilde donmesini bekleyerek
ondan adeta “mucize” isterler. O da ineklere ve buzagilarina, “birbirinizi aksama kadar
emmeyeceksiniz” der. Aksam olunca herkes, buzagilarin annelerini ger¢ekten emmedigini
goriip onun “veli” bir kisi oldugunu anlar. Bu hikaye, onun hayvanlara dahi s6z gegirecek

bir manevi tesir alani oldugunu vurgular (Agoglu, 2009: 40).
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3.9.2. Kurt ve Okiiz Hikayesi

Menkibeye gore, kirda sigir giiden Semerkandi, bir kurdun o&kiize saldirmak iizere
oldugunu goriir. Kurda, “Onu 6ldiirmek igin kKimden izin aldin?” diye sorunca kurt dile
gelir ve “Bu o6kiiz benim nasibimdir, Allah’in izniyle onu yiyecegim” der. Seyh Ali,
okiiziin sahibine haber vermek igin kurttan miisaade ister. Sahibi, ertesi giin de okiizii
salinca kurt tekrar saldirir. Ali Semerkandi, “Derisine zarar verme de sahibinin isine
yarasmn” diye hitap edince kurt tam da dedigi gibi etini yer ama derisine dokunmaz.
Okiiziin sahibi, bu tuhaf hadiseye inanmayarak kadiya sikayetci olur. Kadi, Seyh Ali’den
sahit ister; 0 da “Oradaki tas ve agaglar sahitlik etsin!” der. Taslar ve agaglar harekete
gecip gelip sahitlik eder. Korkuya kapilan halk, Seyh’in kerameti karsisinda ona boyun
eger. Bu hikaye, kadi huzurunda dahi somut bir “mucize” sergileyebilen bir veli tipini
yansitir (Agoglu, 2009: 41).

3.9.3. Suyla Tlgili Kerametler

Semerkandi’nin en bilinen kerametlerinden biri, “cekirge suyu” veya “sigircik suyu”
olarak meshur olmus rivayetlerdir. Genellikle yazili olmayan veya ge¢ dénemde kayda
gegirilen bu anlatimlarin temeli, “asasin1 yere vurarak su cikartmasi” ve bu suyun ¢esitli

bolgelerde ¢ekirgeleri yok etmesi/ sigircik kuslarini gekmesi gibi olaylar1 kapsar.
3.9.3.1. Suyun Eskipazar Yakinlarinda Cikmasi-Camhdere Muafiyeti

Bir rivayette, Eskipazar ilgesi yakinlarinda insanlarin ve hayvanlarin susuzluktan
kivrandigimi goren Seyh Ali Semerkandi, atalarindan kendisine miras kalan asayi yere
vurup su gikartir. Fakat Osmanli padisahindan Camlidere halkinin vergi muafiyeti talep
edildigi de soylenir. Kimi arastirmacilar, haritalardaki idari sinirlar 0 donemde farkli
oldugundan, “Eskipazar ve Camlidere’nin ayn1 isimle anilmasi1” veya “yakin idari yapilar”
gibi bir duruma dikkat ¢ekerek, celiski zannedilen hususun agiklanabilecegini sdylerler
(Agoglu, 2009: 42).

3.9.3.2. Tarlada Abdest Alma Hikayesi

Bagka bir anlati, Seyh Ali Semerkandi’nin bir yaz giinii sigir giiderken namaz kilmak igin

abdest alacak su bulamadigini, bunun {izerine asasin1 yere vurarak “Cik ya miibarek!”
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demesiyle yerden giiriil giiriil su figkirdigini sdyler. EKin tarlasinda ¢alisan kadinlar,
“Ekinlerimiz su altinda kalacak!” diyerek sikayet edip seyhe hakaret edince, Semerkandi
suya hitapla “Ey miibarek! Ne ¢iktigin ne de aktigin belli olsun!” der ve su kesilir. Daha
sonra suyun oldugu yerde “sigircik kuslar1” tiiremeye baslar, ekinleri istila eden haserati
yok ederek halki zarardan kurtarirlar. “Sigircik Suyu” veya “Cekirge Suyu” adi bu
menkibeden gelir (Sahin, 1997: 72).

3.9.3.3. Bursa’daki Cekirge Felaketi

Bursa’nin ¢ekirge siiriisiiniin istilasina ugradigi bir donemde, haberi alan Seyh Ali
Semerkandi, “asasindan ¢ikardigi sudan bir miktari Bursa’ya gonderir; suyu cekirgelerin
bulundugu yere serpince gekirge siiriileri yok olur” seklinde anlatilir. Bu olay iizerine
padisah, seyhi Bursa’ya davet eder; biiyiik ikramlarda bulunur; orada yerlesmesini ister. O
ise “manen gorevli oldugu yerde kalmayi yegledigini” bildirir. Ardindan padisahtan,
“Camlidere havalisini vergi yiikiimliiliigiinden ve halkini askerlikten muaf tutma” ricasinda
bulunur. Padisah bunu kabul edip yazili bir ferman ¢ikarir. Fermanin maddeleri arasinda
“Camlidere’deki Miislimanlar, Seyh Ali Semerkandi’nin manevi evladidir; askerlikten
muaftirlar; toprak kirasindan muaftirlar; ¢ekirgeyi yok eden sigircik suyu da bu seyhe ve
onun manevi evlatlarina aittir” gibi hitkiimler yer alir.Bu keramet rivayetleri, hem Osmanl
arsivinde “manevi evlat” meselesine dair kayitlara, hem de devrin toplumsal hafizasindaki
“koruyucu seyh” imajimna dayanir. Her ne kadar menkibe boyutu agir olsa da, Osmanli
padisahlarinin  bolgedeki vergi muafiyet belgesi vermesi gercegiyle Ortlismesi,

Semerkandi’nin dergahina ve nesline gosterilen ayricaligi dogrular (Agoglu, 2009: 43).

3.9.4. Berg¢in Catal Koyii Ali Semerkandi Camii

Kizilcahamam’a yaklasik 35 km mesafede yer alan Bergin Catak koyiindeki caminin, Seyh
Ali Semerkandi’nin Eskipazar’dan ayrildiktan sonra burada bir siire ikamet etmesiyle insa
edildigi kabul edilir. Tarihi kayitlara gore, ilk donemlerde “Cuma Camii” diye bilinen bu
yapi, uzun yillar bolgenin dini faaliyetlerini yiirtitmesinde 6nemli bir rol oynamistir.2000°1i
yillarda yenilenen cami, ne yazik Ki 6zgiin mimari 6zelliklerini biiyiik 6l¢iide kaybetmistir.
Caminin 6niinde Romalilardan kaldig1 diistiniilen iki siitun basi, “ezan tas1” olarak anilir ve
ezan okumak i¢in kullanildig: rivayet edilir. S6z konusu caminin bugiin koy yerlesiminden

uzakta, sadece tarihi bir hatiranin nisanesi olarak varligmi siirdiirmesi, Seyh Ali
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Semerkandi’nin bu yoredeki etkinliginin yilizyillar boyunca zihinlerde canli kaldigini
gostermektedir (Agoglu, 2009: 45).Bu anlatilar, Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin halk
nezdindeki yiiksek konumunu ve Anadolu cografyasinda biraktigi kalict izleri
yansitmaktadir. Onun hem ilmi hem tasavvufi mirasi, kendisinden sonra gelen nesiller
tarafindan menakibnameler, sozIli rivayetler ve vakif kayitlar1 araciligiyla yasatilmistir.
Dolayisiyla, bu menkibe ve keramet hikayeleri, yalnizca birer efsanei unsur olmanin
Otesinde, dénemin manevi anlayisini, toplumsal ihtiyaglarina nasil cevap aradigini ve

halkin manevi dnderlere duydugu derin saygiy1 da gézler oniine sermektedir.
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4. SEYH ALAEDDIN ALI es-SEMERKANDI’NIN TASAVVUFi
KiMLiGi VE iLMi MiRASI

Hazret, ilmi ve tasavvufi kimligi ile bizlere 151k niteliginde yon verecek kiymetli bir hazine
birakmustir.

4.1. Kimliginin Degerlendirilmesi

Seyh Ali Semerkandi ile Seyh Aldeddin Ali Semerkandi’nin ayn1 kigi mi yoksa birbirinden
farkli sahsiyetler mi oldugu konusu, tarihi kaynaklarda ve giiniimiiz arastirmalarinda uzun
stiredir tartisilmaktadir. Bu tartismanin merkezinde yer alan temel problem, her iki isme
dair bilgiler aktarilirken, menkibe ve sozli rivayetlerle arsiv belgelerinin i¢ ice
ge¢mesinden kaynaklanmaktadir. Belli bir kesim, “Seyh Aldeddin Ali” ile “Seyh Ali”
seklinde anilan isimlerin ayni kisiyi isaret ettigini, bir baska kesim ise benzer unvanlarin
veya nisbetlerin farkli kisilerde bir araya geldigini savunmaktadir. Konuya iliskin
rivayetler, vakif kayitlar1 ve Osmanli arsiv belgeleri bu ihtilafin ¢6ziimiinde yol gosterici
birer kaynak niteligindedir. Burada 6nce “ayr kisiler olduguna dair” goriisler, sonra “ayni
kisi olduguna dair” gorisler ele alinacak ve nihayetinde meseleye dair toplu bir
degerlendirme sunulacaktir (Isik, 2018: 26).

Bazi arastirmacilar, Seyh Alaeddin Ali Semerkandi olarak taninan zatin Giilnar-Zeyne
koylinde medfun bulundugunu ve “Bahru’l-Ulim” adli meshur tefsirin miellifi oldugunu,
Ankara-Camlidere’de  “Sigircik  (Cekirge) suyu” kerametleriyle taninan Seyh Ali
Semerkandi’nin ise farkli bir sahis oldugunu belirtmektedir. Ozellikle Bursali Mehmet
Tahir, “Osmanli Miiellifleri” adli eserinde, Hicri 862 (Miladi 1457) yilinda vefat eden
Seyh Alaeddin Ali Semerkandi’nin Mersin-Giilnar ilgesine bagli Zeyne kdyiinde yattigini,
Ankara-Camlidere’de metfun bulunan baska bir Ali Semerkandi’nin de gekirge felaketini
sigircik kuslart vasitasiyla ortadan kaldirmasiyla meshur oldugunu belirtir. Evliya Celebi
de Seyahatname’sinde “Kasaba-i Zeyn-i Serif” bagligi altinda burada yedi evladiyla
beraber biiyiik bir kubbe altinda defnedilmis bir Seyh Ali Semerkandi olduguna isaret eder.

Ismail Hakki Mercan, “Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi ve Menakib-nimesi” adli
eserinde, Konya Kadis1 Kemal b. Halil el-Karamani tarafindan 1589°da istinsah edilip I11.
Ahmed’e sunulan Bahru’l-Ulam tefsiri igin, “es-Seyh Aliyyii’s-Semerkandi medfiniin bi

karyetin yukalu leha Zeynetiin” seklinde agik bir kaydin yer aldigin1 vurgular. Karaman ve
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Zeyne bolgesinde bazi kesimlerin, Zeyne’deki zatla Camlidere’deki zatin aymi kisi
oldugunu savunan goriisii kabul etmedigi ve iddialarin1 bolgedeki eski ailelerin anlatilarina
dayandirdigi goriiliir. Mustafa Cipan ise bu iki ismin bir donem benzer cografyalarda
yasamis, fakat farkli yerlerde faaliyet géstermis kimseler oldugunu ve her ikisinin de
nihayet Anadolu’da irsat vazifesi yaparak farkli yerlerde vefat ettiklerini ifade etmektedir.
D. Ali Giilcan da eserlerinde, Karaman’in “Bahru’l-Ulim sahibi” Seyh Ali Sultan’iyla
Kizilcahamam-Camlidere havalisinde metfun “Cekirge Seyhi” diye anilan Seyh Ali
Semerkandi’yi karigtirmamak gerektigini sdyler. Bu goriigii savunan isimler arasinda yer
alan Abdiilkerim Erdogan, Osmanli cografyasinda “sigircik suyu” kerametleriyle taninan
Camlidere’deki zatin, yazili kayitlarda pek fazla bilgiyle anilmamasinin, menkibelerin ve
isim benzerliklerinin karismasina neden oldugunu dile getirir. Kamil Sahin ise Bursali
Mehmet Tahir’in goriiglerine atifta bulunarak Mersin-Giilnar ilgesi Zeyne koyiindeki tiirbe
sahibiyle Camlidere’deki Seyh Ali Semerkandi’nin farkl kisiler oldugunu vurgular. Netice
itibariyle, bu kesimin savunusu, Zeyne’de medfun olan ve tnli bir tefsir kaleme alan
Alaeddin Ali Semerkandi ile Ankara’da sigircik suyu kerametleriyle meshur Ali
Semerkandi’nin iki ayr1 sahsiyet oldugunu ileri siirmektedir (Isik, 2018: 26; Bursali, 1972:
107).

Bir kisim arastirmaci ise Seyh Aldeddin Ali Semerkandi ile Seyh Ali Semerkandi’nin ayni
zat oldugunu, ancak bu ismin farkli bolgelerde farkli sekillerde anildigini belirtir. Hiiseyin
Asik, kaleme aldigi “Seyh Ali Semerkandi (k.s) Hayatt Menkibeleri” isimli ¢alismasinda,
Bahru’l-Ultim adli tefsirin de miellifi olan zatin gergekte Camlidere’de yattigini, Zeyne’de
defnedildigi sdylenen kisinin ise “Babaresiil” lakapli bir halife oldugunu iddia eder. Ona
gore, bu halife zamanla seyhinin adiyla anilmis, boylece iki farkli kabrin ayni sahsa ait
oldugu sanilarak kargasa yasanmistir. Mustafa Altunkaya da “Bahru’l-Ulim ve Seyh Ali
Semerkandi Hayati-Egitim Vakif Hizmetleri-Eserleri Uzerine” adli eserinde, Osmanl arsiv
kayitlar1 ve vakif belgelerinde her iki yerdeki kiilliyelerin de Ali b. Yahya es-Semerkandi
ismine kayitli oldugunu anlatir. Yabanabad (Camlidere) Kadisi’nin gegmiste yasanan bir
davada, Hazine-i Amire’de bulunan Mevkufat defterlerini inceledigini ve Seyh Aldeddin
Ali Semerkandi’nin asil kabrinin Camlidere’de bulundugunu tasdik ettigini belirtir. Bu
baglamda, Zeyne’deki tiirbenin “makam kabri” yahut seyhin aile fertlerinden ya da
halifelerinden birine ait oldugu kanis1 gii¢lii goriinmektedir. Adana-Giilnar kazasinda
oturan bazi ailelere ve Ankara civarindaki bazi akraba kollarina taninan vergi muafiyeti

fermanlarinin, tek bir sahsin soyundan gelen farkli kollari isaret ettigi; dolayisiyla Zeyne
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ve Camlidere’de ayni zatin manevi mirasinin siirdiiriildiigii de bu arastirmacilar tarafindan
vurgulanir. Dolayisiyla, ayni kisi olduklarini savunanlarin dayanagi, dogrudan Osmanli
resmi belgelerine dayanan vakif kayitlari, padisah beratlar1 ve vergi muafiyeti listeleridir
(Asik, 1990: 13; Altunkaya, 2014: 36).

Bir kisim aragtirmaci ise Seyh Alaeddin Ali Semerkandi ile Seyh Ali Semerkandi’nin ayni
zat oldugunu, ancak bu ismin farkli bolgelerde farkli sekillerde anildigini belirtir. Hiiseyin
Asik, kaleme aldig1 “Seyh Ali Semerkandi (k.s) Hayati Menkibeleri” isimli ¢alismasinda,
Bahru’l-Ultim adl: tefsirin de miiellifi olan zatin ger¢cekte Camlidere’de yattigini, Zeyne’de
defnedildigi sdylenen kisinin ise “Babaresiil” lakapl bir halife oldugunu iddia eder (Asik,
1990: 13). Ona gore, bu halife zamanla seyhinin adiyla anilmis, boylece iki farkli kabrin

ayni sahsa ait oldugu sanilarak kargasa yasanmustir.

Mustafa Altunkaya da “Bahru’l-Ulim ve Seyh Ali Semerkandi Hayati-Egitim Vakif
Hizmetleri-Eserleri Uzerine” adli eserinde, Osmanl arsiv kayitlar1 ve vakif belgelerinde
her iki yerdeki kiilliyelerin de Ali b. Yahya es-Semerkandi ismine kayitli oldugunu anlatir
(Altunkaya, 2014: 36-51). Yabanabad (Camlidere) Kadisi’'nin geg¢miste yasanan bir
davada, Hazine-i Amire’de bulunan Mevkufat defterlerini inceledigini ve Seyh Alaeddin
Ali Semerkandi’nin asil kabrinin Camlidere’de bulundugunu tasdik ettigini belirtir. Bu
baglamda, Zeyne’deki tiirbenin “makam kabri” yahut seyhin aile fertlerinden ya da
halifelerinden birine ait oldugu kanisi giiclii goriinmektedir. Adana-Giilnar kazasinda
oturan bazi ailelere ve Ankara civarindaki bazi akraba kollarina taninan vergi muafiyeti
fermanlarinin, tek bir sahsin soyundan gelen farkli kollari isaret ettigi; dolayisiyla Zeyne
ve Camlidere’de ayni zatin manevi mirasinin siirdiiriildiigii de bu arastirmacilar tarafindan
vurgulanir. Dolayistyla, ayni kisi olduklarmi savunanlarin dayanagi, dogrudan Osmanli
resmi belgelerine dayanan vakif kayitlari, padisah beratlar1 ve vergi muafiyeti listeleridir
(Yazici, 1991: 51).

4.1.1. Genel Degerlendirme

Seyh Alaeddin Ali Semerkandi ile Seyh Ali Semerkandi’nin kimligi hakkindaki bu ikili
bakis acis1, esasen menkibe agirlikli sdylemlerle arsiv belgelerinin birbiriyle ¢elismesi ya
da farkli sekillerde yorumlanmasindan ileri gelmektedir. Bolge halkinin aktardigi rivayet

ve menkibeler, zamanla bu zatlarin yasam Oykiilerini efsanevi bir bigime doniistiirmiis;
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soy, nisbet, defnedilme yeri ve vakif hizmetleri gibi temel konular birbirine karismistir.
Buna karsilik, Osmanli Devleti déneminde diizenlenmis vakif kayitlari, fermanlar ve
muafiyet belgelerinin, tarihsel gergeklige daha yakin veriler sundugu soylenebilir.
Ozellikle ayn1 tefsirin yazari olarak iki farkli isim gosterilmesinin yol actig1 karmasa, bu
belgelerde “Ali b. Yahya es-Semerkandi” isminin Zeyne ve Camlidere’deki eser ve
kiilliyelere birden atfedilmesiyle daha da anlasilir bir hal almaktadir. Dolayisiyla, pek ¢ok
tarihgi, bahsi gegen vakiflarin iki farkli yerde, ancak ayni kisi tarafindan kurulmus olma
ihtimalini kuvvetle muhtemel gormektedir. Sonug itibariyle, “ayri kisiler” diyenlerin
onemli bir boliimii, menkibevari rivayetler veya bolgesel sahiplenmeyi yansitan ifadeler
tizerinden savunu yaparken; “ayni kisi” diyenler, agirlikli olarak Osmanli arsivlerindeki
vakif tescil kayitlar1 ve padisah fermanlarini referans gostermektedir. Bu da, muteber resmi
belgelerin, Seyh Alaeddin Ali Semerkandi ile Seyh Ali Semerkand?’yi biiyiik ihtimalle tek
bir sahsiyet olarak isaret ettigini ortaya koymaktadir. Her iki yerdeki (Zeyne ve Camlidere)
tiirbe veya kiilliyeler, seyhin evlatlari, torunlari ya da halifeleri araciligiyla uzun siireli bir
manevi bagin devam ettirildigini gostermektedir. Ayrica, iki farkli beldenin vakiflari ve
vergi muafiyeti ayricaliklari {izerinden ortaya ¢ikan bolgesel anlagmazliklarin, tarih iginde
bu karisikligin daha da derinlesmesine neden oldugu anlagilmaktadir. Bu yoniiyle konu,
arsiv belgelerinin yeniden gézden gegirilmesi, bolgede kapsamli saha galismalar1 yapilmasi
ve sozli rivayetlerin tarihle mukayese edilmesi suretiyle daha fazla agikliga
kavusturulabilir. Boylelikle, hem Seyh Alaeddin Ali (b. Yahya) es-Semerkandi’nin hem de
“Seyh Ali Semerkandi” adiyla meshur olan zatin, Anadolu cografyasinda ilmi-tasavvufi
hizmetler veren ve farkli yerlerde iz birakan biiyiikk bir mutasavvif oldugu daha net bir

sekilde ortaya konulacaktir.

4.2. Yasadi@1 Donemin Degerlendirilmesi

Seyh Ali Semerkandi’nin yasadigi zaman dilimini kavramak, onun ilmi, tasavvufi ve
toplumsal etkilerini daha iyi anlamamizi saglayacaktir. Bir alimin veya mutasavvifin
yetistigi ¢ag, sadece onun kimligini sekillendirmekle kalmaz; ayn1 zamanda o gagin izlerini
de tasiyarak tarihe mal olmasina katk: sunar. Bu ger¢evede, Semerkandi’nin 1306 yilinda
(veya XIV. yiizyilin baslarinda) diinyaya geldigi ve yaklagik 150 yil Omiir siirdigi
yoniindeki rivayetleri esas alirsak, yaklasik 1306’dan 1456’ya, hatta 1457’ye dek uzanan

bir doneme odaklanmamiz gerekir. Bu genis siiregte meydana gelen siyasi, iktisadi ve
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toplumsal olaylarhem Semerkandi’nin karakterini hem de onun etki sahasini1 anlamaya

yardimc1 olacaktir.

Bu doneme damgasmi vuran en biiyiikk hadiselerden biri, Mogol istilasinin Islam
cografyasinda yol agtigi yikim ve kargasadir. Biiyiikk Selguklulardan sonra ortaya ¢ikan
Mogol hakimiyeti, basta Horasan olmak iizere Semerkand, Buhara, Belh, Merv ve Irak-1
Acem gibi 6nemli ilim ve kiiltir merkezlerini agir bir tahribatla yiiz yiize birakmistir.
Insanlar 0 dénemde sadece maddi zorluklar ¢ekmekle kalmamis, ayn1 zamanda
umutsuzluk, yoksulluk ve derin bir 6zlemle yogrulmustur. Halkin siirlerinde, halk
hikayelerinde ve menkibelerinde bu derin acinin izlerine sik¢a rastlanir. Oyle Ki sehirlerin
harap olmasi, ilim ve sanat merkezlerinin ¢okmesi, sosyal dokunun zayiflamasi ve binlerce

insanin gog¢ etmek zorunda kalmasi, geriye silinmesi zor bir travma birakmuistir.

Bu agir sartlar altinda Anadolu’ya go¢ eden Tiirk boylari, kendi kiiltiirel miraslarini ve dini
tecriibelerini de beraberlerinde getirmis, Anadolu’yu yeni bir medeniyet merkezi haline
getirmenin temellerini atmislardir. Horasan, Semerkand ve Belh gibi sehirlerden gelen
gogerler, fiitivvet ve ahilik gibi tasavvufi temalar1 da tasimis ve neticede Anadolu’da dini
ve tasavvufi hayat daha da zenginlesmistir. Bilhassa Mogol istilasinin yikict etkileri
karsisinda, bir¢ok insan siginacak bir liman olarak tasavvufi yapilara yonelmis, ribat ve

hankahlar etrafinda yeni dayanigsma aglar1 oriilmiistiir.

Bu ortamu1 besleyen siyasi gerceveye baktigimizda, Semerkandi déneminde Ilhanlilarin
¢okiisiinden sonra Horasan ve Iran topraklarmda Timurlularin yiikseldigini goriiriiz.
Timur ve ardindan gelen hiikiimdarlarin Semerkand basta olmak {izere Orta Asya
cografyasinda sanat ve ilme yaptiklari yatirnmlar meshurdur. Semerkand’da, ozellikle
Sahruh devrinde medreselerin insasi, resmi egitim miifredatinin agirlikli olarak Ehl-i
Siinnet esaslarina dayanmasi, tasavvuf cevrelerinde de biiyiik etkiler yaratmistir. Yine de
Sii disiincenin yayilmasi engellenememis ve zaman zaman mezhep tartismalarinin

yasandig1 bir tablo ortaya ¢ikmustir.

Ote yandan, Anadolu’da Beylikler Dénemi hiikiim siirmekteyken, Osmanli Beyligi’nin de
ilk adimlari atiliyordu. Osmanli Devleti, fiitiivvet ahlaki ile yogrulmus tasavvufl
ogretilerden beslenerek kurulusunu saglamlastirmig; ancak 1402 Ankara Savasi gibi

beklenmedik gelismeler, Osmanli topraklarinda siyasi bir buhrana kap1 aralamistir. Yine bu
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donemde, Mogol akimlarinin Anadolu iclerine kadar sarkmasi, yer yer asimile olmalari
yahut Islamiyet’i kabul etmeleri suretiyle biiyiik bir degisim gecirmelerine sebep olmustur.
Ancak her seye ragmen, Mogol istilasinin biraktigi olumsuz miras, toplumun zihninde ve

sosyo-ekonomik diizeninde uzun siire varligini korumustur.

Toprak sahiplerinin gii¢lendigi, asiretlerin kendi o6zerkliklerini korumak icin merkezi
otoriteyle sik sik catistigi bu donemde, tasavvuf ve medrese egitim sistemleri insanlarin
manevi ihtiyaglarina cevap vermeye calismistir. Farkli mezheplere mensup topluluklarin
bir arada yasamasi, hem biiyiik bir zenginlik hem de zaman zaman g¢atigsmalarin kaynagi
olmustur. Bununla birlikte, stfiler ve seyhler, toplumun derin kesimlerine niifuz etmeyi
basarmis, idarecilerle kurduklar1 yakin iliskiler sayesinde devlet yonetiminde de etkin
roller istlenmistir. Osmanli-Tasavvuf iliskisi, 6zellikle padisahlarin belirli tarikatlara
intisap etmesiyle belirginlesmis ve tasavvufi degerler, Osmanli kiiltiir ve siyasetine giiclii

sekilde yansimistir.

Iste Seyh Ali Semerkandi, boylesine ¢alkantili bir cografyada, dini ve kiiltiirel bakimdan
oldukga hareketli bir donemde yetigsmistir. Onun tasavvufi ve ilmi kisiligi, hem Mogol
yikiminin tesirlerini hem de Osmanli’nin kurulug atmosferini yansitacak derecede renkli ve
cok yonliidir. Hem Horasan tasavvuf ekollerinden, hem de Anadolu’daki fiitiivvet
kiiltiiriinden beslenmis olmas1, Semerkandi’nin Islam diinyasina bakisin1 ve eserlerindeki

derinligi aciklayan 6nemli bir faktordiir.

4.3. Tasavvufi Kisiligi

Semerkandi’nin bize ulasan tefsirinin tasavvufi boyutlar1 dikkate alindiginda, onun
tasavvuf ilmini yalnizca teorik bir gergeve olarak degil, bizzat yasayan bir manevi yol
olarak benimsedigi aciktir. Ciinkii tasavvuf, insanin hakikat yolculugunda, ilahi hakikatleri
once derin bir idrakle kavramasi, ardindan da bu idraki hayatin her alanina yansitmasi
seklinde tezahiir eder. Bu baglamda, Semerkandi’nin egitim hayatinin énemli bir kismini
Horasan, Semerkand, Bagdat ve Sam gibi ilim merkezlerinde gegirmesi, onun tasavvufi

mertebeleri asamali1 bir bigimde katetmesine katki saglamistir.

Tasavvufun Islam tarihinde nasil olusup gelistigine baktigimizda, &zellikle Hicri ikinci

asirda maddeci bir yasam bi¢iminin yayginlagsmasi ve lilks/konfora diiskiinliigiin artmasi,

37



zahid ve sufi kimlikli kisileri 6n plana ¢ikarmistir. Hasan-1 Basri, Siifyan-1 Sevri gibi ziihd
onciileri, diinyaya dalmayan, ibadet ve zikirle yogrulmus bir hayat anlayisini temsil etmis;
“ziihhad” diye anilan bu kesim, sonraki asirlarda “tasavvuf’ adin1 alan manevi yolun
temelini atmistir. “SGfi” kavraminin giyim bigimi (yiin elbiseler, “stif”) tizerinden dogdugu
yoniindeki goriis, Ebu Hasim es-Safi el-Kifi (6. 105/723) ile iligkilendirilerek anlatilir.
Ancak tasavvufun sadece kiyafetle sinirli kalmayan, aksine kalbi saflagtirmaya ve ahlaki
giizellestirmeye dayanan derin bir irfan hareketi oldugu izahtan varestedir (Hafaci, 1980:
7).

Seyh Semerkandi, tasavvufi seyr i stlikunu Anadolu’ya gelmeden o6nce Horasan ve
Maveraiinnehir diyarlarinda tamamlamis; kendisini irsad edecek hocalarin manevi terbiyesi
altinda gelismistir. Menkibelere baktigimizda, onun fiitiivvet anlayisini igsellestirdigini,
insanlara daima kolaylik yolunu onerdigini, toplumsal baris1 ve kardesligi esas aldigin
goriiyoruz. Bu yaklasimin temelinde, “mesakkati degil, kolay olan1 seg; insanlara giigliik
¢ikarma ve giizel ahlaki emret” diisturlarinin yattigi agiktir. Buna dair en giizel 6rneklerden
biri, Semerkandi’nin “afvi benimse, cahillerden yiiz ¢evir” mealindeki Kur’an-1 Kerim
ayetini yorumlama bi¢imidir. O, insanlarin sehvet ve gazap gibi giiglii duygularini 1slah
ederek adaleti saglamalar1 gerektigini, ancak bu sekilde toplumda sulh ve hiirmetin hakim
olacagini belirtir. Nitekim tasavvufi metinlerde sikca rastlanan “affetmek”, “haksizliga
iyilikle karsilik vermek”, “kiran degil onaran olmak™ gibi ilkeler, Semerkandi’nin sahsi

yaklagiminda da somutlagsmustir.

Onun tasavvufi diisiincesinde, kalbin Allah’in zati ve sifati tecellilerine agik hale gelmesi
biiyilk 6nem tasir. Bu gergevede, Semerkandi’nin akide konularinda “kelamcilarin
imanindan ziyade ariflerin imanin1” 6ne ¢ikardigina dair ifadesi dikkati ¢eker. Ona gore,
kesif ve yakin derecesine ulasmamis bir iman, zayif kalmaya mahktmdur. Ozellikle ibadet,
zikir, takva ve nefs tezkiyesi ile yogrulmayan bir iman, kalpte sadece bilgi diizeyinde kalir;
marifet boyutuna gegemez. Bu yiizden, ger¢ek miiminligin “imani gozle gérmiiscesine
yasamak” seklinde tanimlanan bir mertebe oldugunu vurgular. Bu yaklasim, tasavvuf
ekollerinin “ilm-i yakin, aynii’l-yakin, hakkii’l-yakin” mertebelerinden bahsederken neyi

kastettigini anlamamiz1 da kolaylastirir (Semerkandi, t.y.: 124a).

Semerkandi’nin tasavvuf kiiltiiriindeki yerini gosteren bir diger unsur, kendisinin Ehl-i

Stinnet fikhina vakif bir alim olmasidir. Tefsirinde, bes vakit namaza ve namazimn fikhi
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hiikkiimlerine dair agiklamalar yaparken, Hanefi mezhebine bagliligin1 agik¢a ortaya koyar.
Bazen “Bize gore” ifadesini kullanarak mezhebin gériislerini beyan eder; bazen de “Imam-
1 Azam’a gore” diyerek Ebu Hanife’den aktarimlarda bulunur. Bu durum, onun “sadece
tasavvuf ehli” degil, aym1 zamanda “fikih ve ser’i ilimlerde de s6z sahibi” bir miirsit
konumunda oldugunu gosterir. Nitekim Anadolu’daki stfilerin biiyiik bir kismi, fikhi
mezheplerin esaslarina riayet etmeyi ihmal etmemis, dinin zahiri hiikkiimleriyle batini

boyutunu mezcetmeyi temel bir ilke saymustir.

Semerkandi’ye dair onemli bir kaynak, 6grencilerinin kaleme aldigi Menakibname’dir.
Burada yirmi dort menkibeye yer verilmis, onun kerametleri ve tasavvufi yasantisiyla ilgili
birtakim olaganiistii hikayeler kaydedilmistir. Menakibnamelerde yer alan anlatilarin
zaman zaman miibalaga icerdigi kabul edilse bile, yine de bu metinler, seyhin sifi
kimligini, toplumsal rollerini ve vakif faaliyetlerini anlamak adina kiymetli bir basvuru
noktasidir. Bu menkibelerin satir aralarinda, Semerkandi’nin hem Horasan’dan getirdigi
derin ilim mirasin1 hem de Anadolu’da karsilastig1 sosyal gerceklikleri nasil sentezledigini
gérmek miimkiindiir. Ozellikle maddi zorluklar yasayan insanlara yardim etmesi, ders
halkalarinda geng¢ dervislere ilim ve maneviyat asilamasi, yerel yonetimlerle iyi iliskiler
kurup vakiflar yoluyla toplumsal refaha katki sunmasi, onun ¢ok boyutlu kimligini agiga

cikarir.

Buradan hareketle, Seyh Ali Semerkandi’nin yasadigi donemdeki biitiin siyasi karmasaya
ve toplumsal dalgalanmalara ragmen, tasavvufun insana dair iyimser yaklasimini ve
Kur’an-1 Kerim merkezli vahdet fikrini diri tuttugunu sdyleyebiliriz. inan¢ cografyasimin
genisligi icerisinde, mezhep ve tarikat farkliliklar1 zaman zaman gerilimler dogurmus olsa
da Semerkandi gibi mutasavviflarin c¢abasi, birlik ve dayanigsma iklimini miimkiin
oldugunca canli tutmaktir. Bu da “Bahru’l-Ulim” tefsirinde olsun, menakibnamelerdeki
anlatilarda olsun, tasavvufi kisiliginin izleriyle somutlasir.Neticede, Semerkandi’yi sadece
bir alim veya sadece bir dervis kategorisine indirgemek, onun ¢ok yonli kisiligine
haksizlik olacaktir. Hem Horasan tasavvuf geleneginin derin etkisi hem de Anadolu’da
filizlenen fiitiivvet anlayisinin biitiinciil yapisi, kendisini ilimde, sanatta, siyasi iliskilerde
ve oOzellikle manevi rehberlikte 6n plana cikarmistir. Onun donemini sekillendiren
ekonomik ve siyasi sartlar, tasavvufun korunakli ikliminde bir araya gelerek, Anadolu’daki

Islam kiiltiir tarihine silinmez izler birakmustir.
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Bu suretle, Semerkandi’nin tasavvufi kimligi ve yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel arka
plani, sadece dini hayatin degil, ayn1 zamanda siyasal diizenin, sosyal yapmin ve
entelektiicl canliligin da onemli bir pargasi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Seyhin s6z
konusu cografya ve zaman dilimi igerisinde nasil bir “ctki iissii” olusturdugunu daha iyi
anlamak, giiniimiiz tasavvuf ¢aligmalarinin ve tarih arastirmalarinin 6ncelikli hedeflerinden
biri olmalidir. Zira, Mogol istilas1 sonrasi yeniden insa edilen Islam kiiltiirii, bu topraklarda
Semerkandi gibi pek ¢ok mutasavvifin emekleriyle yiikselmis; onlarin tefsirleri,

menkibeleri ve vakif ¢aligmalariyla zenginleserek gelecek nesillere miras birakilmustir.

4.4. Usil-i Asere Kavramlari
Tasavvufi makamlardan meshur olan on kavrama verilen isimdir.

4.4.1. Tevbe

Tasavvuf literatiiriinde son derece 6nemli bir yer tutan tevbe kavrami, hem sozliik hem de
istilah diizeyinde derin bir muhtevaya sahiptir. Arapga kokenli “tevbe” kelimesi, liigatte
“geri donmek” anlamina gelmektedir. Bu “dontis” eyleminin dini metinlerde o6zellikle
giinah1 birakma ve Allah’a yonelme bigiminde kullanilmasi, tevbeye derin bir manevi
boyut kazandirir. Dilimizdeki “tévbe” sekli, yazilis ve telaffuzdaki kii¢iik bir uyum farki

olsa da 6ziinde ayn1 manayi ifade eder (es-Siilemi, 2023: 242).

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispetle tevbe, “Allah’in kulun doéniisiinii kabul etmesi, ona
rahmetiyle muamelede bulunmasi” seklinde anlasilir. Mesela “Adem Rabbinden kelimeler
ald1 ve Allah onun tevbesini kabul etti” ifadesi, Allah’in tevbe eden kullarina nasil rahmet
kapisini agtigini gosterir. Kulun Allah’a tevbesi ise “kulun giinaha pisman olup Rabbine
yonelmesi” manasinda kullanilir. Ornegin, “Allah’a tevbe edin” (yani “Giinahiizdan
doniip, O’na yonelin”) seklindeki emir, tevbenin kul boyutunu vurgular (Kuseyri, 2003:
35).

Tevbe, Islam Alimlerinin tanimlamalarna gore, islenmis bir giinahta 1srar1 terk edip,
Rabbimizin emir ve yasaklarina sarilma iradesini gostermektir. Bu anlamiyla tevbe,
yalnizca bir pismanlik hissinden ibaret degildir; pismanlig1 eyleme doniistiiren kararli bir
doniis ve arimma siirecidir. Kalpte “glinaha devam etmeyecegim” seklinde gii¢lii bir niyet

ve Rabb’in biitiin haklarin1 yerine getirme azmi, tevbeyi hakiki kilan temel unsurlardir.
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Tasavvuf yolunda yetmis makamdan ilki oldugu kabul edilen tevbe, mutasavvifin manevi
yolculuga baglamasinda da en kritik adimdir. Bu noktada, Ciineyd-i Bagdadi tevbe igin
“glinah1 hatirlamamak”, Sevri “Allah’tan baska her seyden yiiz ¢evirmek™ derken, Rabia
gibi shfi sahsiyetler “samimiyetsizlik korkusu ve ona karsi Allah’a siginmak” seklinde
tanimlar yapmislardir. Megazili ise “korkuyla yapilan doniis” ve “haya ile yapilan doniis”

gibi alt bagliklar sunarak tevbeyi iki kisma ayirmistir (Kiibra, 2010).

Seyh Ali es-Semerkandi ise tevbeyi “schvetleri birakmak ve nefsi adeta O6ldiirmek”
seklinde tarif eder. Bu durum siirekli nefisle miicadele fikrini one ¢ikaran tasavvufi bir
bakis agisidir. Yani kul, diinyevi haz ve tutkulara kapilmayarak, kendini daima Rabbiyle
bulusmaya hazir hale getirmeye calisir. Gazali, tevbeyi “Allah’a dénmek, kulun miiridlik
yolundaki ilk mertebesi, siilik ehlinin baslangi¢ noktasi” diye nitelendirir. Ona gore,
yalnizca melekler giinahsiz bir 6miir siirer; iblise benzer sekilde 6miir boyu isyan da insan
tabiatina terstir. Insan icin ideal olan, zaman zaman sapmalara diisse de tevbeyle Allah’a
donme kapisini daima acik tutmasidir (Ibn Manzir, 2021: 61; Cevheri, t.y.: 46; Firlizabadi,
1995: 166; Gazali, 2021: 3).

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler, samimi bir tevbe ile Allah’a yonelin” (Tahrim,
66/8).mealindeki ifade (Tiirkgeye “doniilmez bir tevbe” veya “tam bir tevbe” seklinde de
cevrilebilir) herkesi tevbeye tesvik eder. Bir bagka ayette, “Tevbe, bilmeden kétiiliikk yapip
sonra da hemen o kétiiliigiinden vazgegen kimseler icindir. Iste Allah onlarin tevbesini
kabul eder” (Nisa, 4/17) buyurularak, kisinin hatay: fark eder etmez donmesi gerektigine
vurgu yapilir. Ayrica Hz. Peygamber (sav), “Eger hi¢ giinah islemeyen bir toplum
olsaydiniz, Allah sizi yok eder, giinah isleyip ardindan af dileyen bir topluluk yaratirdi; O
da onlarn bagislardi” sozleriyle, tevbeyi insan olmanin bir geregi olarak tanimlar
(Semerkandi, t.y.: 246D).

Bu noktada Ebu’n-Nasr Serrac, tevbenin “Allah’a yonelen kisinin ilk duragi” oldugunu
vurgular. Ona gore, bu doniis sadece giinahi birakmakla degil, bilingsizce siiriiklendigimiz
fenaliklardan bilerek yiiz ¢evirmemizle gergeklesir. Serrac, “miikkemmellesen Kkisinin
(miitehakkik) giinah1 unutmasi, heniiz yolun basinda olan miridin glinahim1 da

unutmamasi” gibi tasniflerle, tevbenin farkli derinliklerini anlatir.
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Seyh Ali es-Semerkandi (k.s.) ise, “Yaptiklar1 kotiiliikklerden derhal donerler” ifadesini
tefsir ederken, tevbeyi Allah’in vaadine baglar. Yani kul, tevbe i¢in adim attiginda, Yiice
Rabbimiz de bu tevbenin kabuliinii neredeyse kendisine bir borg (bir s6z, vaade sadakat)
addetmistir. Bu durum “Allah tevbeyi kabul eder” (yani “O, tevbeyi farz kilmistir ve bu

konuda vaadine vefalidir”) seklindeki manevi anlayisla iliskili bir bakis agisidir.

Imam-1 Gazali, tevbenin olusumunu iic zaman ekseninde degerlendirir: ge¢mis, simdi ve
gelecek. Insan, giinahlarin Rabbinden uzaklasmasma sebep oldugunu ilim yoluyla
kavradiginda, kalbinde pismanlik (nedamet) belirir. iste bu pismanlik, “hal” asamasidir.
Kisi hemen giinah1 terk etmeyi hedefler. Ardindan “gelecek” boyutunda, bir daha ayn
yanlisa donmemeye niyet eder ve miimkiinse ge¢mis zararin telafisine de calisir (kul
hakkini iade, maddi-manevi zararlar1 onarma vb.). Biitiin bu halkalar birlestiginde, tevbe

eylemi tamamlanmis olur (Gazali, 2021: 49).

Seyh Semerkandi, Kur’an’daki “Hep beraber Allah’a doniin Ki kurtulusa eresiniz” ifadesini
yorumlarken, hi¢bir miiminin tamamen hatasiz kalamayacagini, bu yiizden herkesin tevbe
cagrisina muhatap oldugunu belirtir. Allah Restli’niin “Ey insanlar, ben her giin Rabbime
yiiz kez tevbe ediyorum” soziinii 6rnek vererek, sahih bir Misliiman hayatinda tevbenin
nasil siirekli bir yerde konumlandigini agiklar.Tevbe, manevi literatiirde 6nemli oldugu
kadar, psikolojik a¢idan da “terapotik™ bir islev istlenir. Kisinin hatalariyla yiizlesmesi,
ardindan bagislanma talebinde bulunmasi hem birey—Allah iliskisini onarir hem de birey—
toplum iligkilerindeki gerilimleri azaltir. Hatalarindan dolayir vicdan azabi ¢eken insan,
Allah’in rahmet kapist olan tevbe sayesinde igsel sikintilarini hafifletir. Bu durum, modern
psikolojide “6z-farkindalik, pismanlik ve olumlu degisme” siirecini andirir (Ozdogan,
2007: 153-155).

Seyh Semerkandi, tevbeyle kalpteki 6fkenin veya nefretin de giderilebilecegini soyler.
Tevbe Siresi’nin ilgili ayetlerini ele alirken, cihadin bazi inkarcilar igin azap, kKimileri igin
ise tevbe vesilesi oldugunu agiklar. Bu durum pek ¢ok kisinin savas vb. zorlu durumlar
karsisinda gafletten uyanarak, kalplerinde bir yumusama hissetmeleri ve sonunda tevbe
etmeleri seklinde tezahiir edebilir. Yine yilda birka¢c defa belalarla imtihan edilen
insanlarin bile doniip tevbe etmemelerinin, nifak ve kiiflirle ilgili bir gostergesi
olabilecegini belirtir. Burada tevbe, “kiifiir veya nifak ile iman arasindaki kritik bag”

olarak konumlandirilir (Semerkandji, t.y.: 246b).
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Manevi yiikseliste son merhalelerden biri kabul edilen “riza” makamina erisebilmek,
oncelikle giinahlarin terk edilmesini ve pismanlik duygusunu gerektirir. Tevbe edenler,
yalan sahitlik gibi biiyiik giinahlardan kaginir, lizumsuz meclislerde vakit kaybetmez ve
miimin vakarin1 muhafaza eder. Hucviri, “Kesfu’l-Mahciib” adl1 eserinde, “Ibadet tevbesiz
olmaz. Allah, tevbeyi ibadetten 6nce zikretmistir” diyerek, tevbenin ibadete gegiste anahtar
niteligi tasidigint sdyler. Bir kimse tevbeden nasipsiz ise, diger manevi makamlar olan
inabet, ziihd veya tevekkiil iddiasinda bulunmasi da miimkiin degildir (Hucviri, 2014; Reis,

2017: 891).

Semerkandi de Bakara 37. ayetin tefsirinde tevbeyi soyle agiklar: “Kisi, glinah1 ger¢ekten
giinah oldugu igin birakmali, onun maddi zararlarindan otiirii degil, bizzat haram
olusundan dolay1 pisman olmalidir. Zira bir kimse igkiyi bas agris1 yaptigi i¢in birakirsa,
hakiki tevbeden s6z edemeyiz. Ayrica yeniden o giinaha donmeme kararliligi da esastir. Bu
konuda giicii yetmeyen, iyice aciz duruma diisen kisilerin ‘pismanligi’ tam bir tevbe
sayillamaz.”Semerkandi’ye gore, kiifiir veya biiyiikk masiyet isleyenler bile, samimi bir
doniisle Allah’a yonelirlerse kurtulusa ererler. Zira Allah’m affi her tiirli giinahtan daha
genistir. Hz. Peygamber’in “Giinahtan tevbe eden, o giinahi hi¢ islememis gibidir” hadisini
zikreder. Bunun yaninda, “Seytan sizleri ‘Ileride tevbe edersiniz’ diyerek Allah’m
rahmetiyle aldatmasin, ¢iinkii bunu erteleyen helak olur” seklinde de uyarida bulunur.
Boylece tevbeyi 6telemek, nefsi bir tuzak haline doniisiir.“Yaraticiniza doniin” ayetini ise
“tevbeye Ve Yaraticimza yonelmeye niyet edin” diye yorumlar. israilogullarina dair
rivayetlerde, kimine gore buzagiya tapanlar i¢in 6nce cezalandirilmalari, sonra tevbenin

onlara agilmasi seklinde 6rnekler aktarir (Semerkandi, t.y.: 182a, 182b).

Bu aciklamalara ek olarak, Semerkandi’nin tevbe anlayisi ile diger sifi miifessirler
arasinda baz1 benzerlikler ve farkliliklar dikkat ceker. Ornegin Imam Kuseyri, "er-Risale"
adli eserinde tevbenin yalnizca giinahi terk etmekle degil, kalpte derin bir nedamet ve
stirekli bir doniis arzusu tasimakla miimkiin olacagin1 vurgular. Semerkandi’nin yaklagimi
da bu yoniiyle Kuseyri’yle ortiisiir; ancak Semerkandi’nin tefsirinde o6zellikle niyetin
safligina ve giinah1 bizzat haram oldugu i¢in terk etme bilincine yaptig1 vurgu, onu daha
hukuki ve kelami bir ¢izgiye yakinlastirir. Buna karsilik, Gazali gibi sifiler, tevbeyi ruhun
arinma siireci ve marifete ulasmanin 6n sart1 olarak degerlendirerek, onu daha ¢ok kalbi bir
disiplin baglaminda ele alir. Semerkandi ise tevbenin hem ahlaki hem de itikadi boyutuna

vurgu yapar; tevbenin ertelenmesini seytana kapi aralayan bir gaflet hali olarak gérmesi,
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onun ameli ve igsel disiplini ne derece biitiinciil bir yaklasimla ele aldigin1 gosterir. Bu
yoniiyle Semerkandi’nin tevbeye dair yorumu, hem klasik sifiler arasindaki ortak anlayisi

yansitir hem de 6zgiin yorumlariyla dikkat ¢eker.

Bagka bir yerde, “Allah sizin tevbelerinizi kabul etmek ister veya sizi yasaklardan
koruyacak sekilde rehberlik etmek ister” seklindeki ifadenin “irsad” manasina
gelebilecegini vurgular. Yani ilahi yardimla kul, isledigi masiyetlerden vazgeger; bu
stirecte bir miirsidin rehberligi de biiyilk 6nem tasir. Gerek Nisa Stresi’nin 26. ve 27.
ayetlerini, gerekse Maide Sturesi gibi boliimlerdeki hiikiimleri ele alirken tevbeyi, “giinahi
birakmak, nifaktan uzaklagmak, hirsizlik veya haksizlik gibi kot fiillerden donmek™ diye
aciklamasi, kavramin Kur’an genelinde genis bir kullanima sahip oldugunu gosterir. Tevbe
Saresi 3’te kiiflirden, 5’te glinahtan donme, 11, 15, 27 ve 74’te de yine kiifiirden vazgegme
olarak yorumlamasi, tevbeyi toplumsal kotiliiklerden donme baglaminda ele aldigini
gosterir. Diger pek ¢ok ayette de “riici”, “inabe” veya “evvabin” gibi kelimeleri tevbe
cercevesinde degerlendirirken, sadece giinahin degil, herhangi bir nefsani kusurun da ruhi

temizlenmeyle giderilecegine vurgu yapar.

Ozetle, Seyh Ali es-Semerkandi (k.s.) Kur’an ayetleri ve hadisler 1s1ginda tevbeye dair
yaptigi yorumlarda, tasavvufun merkezinde yer alan “iman, amel-i salih ve ihlas” tgliisiine
dikkat ¢eker. Ona gore tevbe, sadece bireyin kisisel ahlak zafiyetlerinden uzaklasmasi
degil, ayn1 zamanda toplumsal 6l¢ekteki adaletsizlik, zuliim ve gaflet halinden de geri
doniistiir. Bu anlamiyla tevbe, hem ferdi hem de toplumsal doniisiimii tetikleyen giiglii bir
manevi mekanizmadir.Sosyolojik degisim, nasil ki bireylerin davraniglarindaki dontisiimle
baslhiyorsa, tasavvuf mektebinin “tekamiil” anlayisinda da benzer sekilde kisinin kendi igsel
diinyasindaki tevbe esastir. “Ustil-i agere” adi verilen tasavvufi ilkelerin basina tevbenin
konulmasi, her miiminin manevi yolculuga armarak baslamasi gerektigini gosterir. Kalp,
heva ve heveslerden siyrilip Rabbiyle bulusmaya yonelik azim ve biling kazandik¢a, tevbe
stirekli tazelenen bir hayat prensibine doéniisiir.Son tahlilde, Semerkandi’nin vurguladig:
tizere, Allah’in rahmeti her an tevbeye gelen kul i¢in hazirdir. S6z konusu doniis, maddi
kayiplart dert etmekten ¢ok, bizzat Allah’in emirlerine riayet noktasinda ihmal gosterildigi
icin duyulan pismanhigi esas alir. Boylece tevbe, kisi i¢in yeniden dogus, kalbi dirilis,
“yanlis”tan “dogru”ya geg¢isin en biiyiik yardimcis1 haline gelir. Toplumsal olgekte de
adaletin, ahlakin, merhametin hakim oldugu bir iklime kap1 aralar. Bu yiizden tasavvuf

geleneginde “Tevbe, usiil-i asere’nin ilk basamagidir” denilmesi son derece anlamlidir.
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Kalplerin, zihinlerin, davranislarin tekamiilii bu basamakta atilan adimlarla perginlenir ve

manevi yiiriiyiis stirtip gider.

4.4.2. Zihd ve Fakr

Tasavvuf diisiincesinin temel yap1 taslarindan biri olan “ziihd” kavrami, hem ligavi hem
de stilahi diizeyde son derece kapsamli bir igerige sahiptir. Liigatte ziihd, “bir seye ilgi
duymamak, onu goziinde degersiz gormek, ona karsi isteksiz olmak, azla yetinmek yahut
ondan yiiz ¢evirmek™ anlamlar1 etrafinda agiklanir. Bazi Klasik lugat metinlerinde “diinya
sevgisi ve hirsinin ziddi” seklinde ifade edilen ziihd, insanin diinya nimetlerine asir1 meyil
gostermemesini Ve bilhassa kalbin diinya ile mesgul olmaktan korunmasini hedefler. Bu
baglamda “tezhid”, bir kimseyi belirli seylerden sakindirma, uzak tutma ¢abasini yansitir;
“tezehhiid eden kisi” ifadesi de “kendisini manevi bir kulluk ve ibadet yoluna koyan
kimse” i¢in kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de Yusuf Saresi 20. ayette “... zahid kimseler
olarak (Yusuf’u) az bir bedele sattilar...” mealindeki beyan, mal veya menfaatin gozde
biiyiitilmemesi ve bir metain ufak deger karsiliginda elden g¢ikarilmasi {izerinden ziihd

anlayigina isaret eder (Semerkandji, t.y.: 144b).

Diinya hayatinin degersiz, gegici Ve insana aldatici tatlar sunan yoniine sik sik vurgu yapan
Kur’an ayetleri, tasavvufi terminolojide “ziihd” kavraminin en o6nemli dayanaklarini
olusturur. Ornegin “Diinyanin metar azdir, ahiret ise sakmanlar icin daha hayirlidir”
seklindeki ayetler (Miumintin, 111; Nisa, 77 gibi), insanin diinya nimetlerine
baglanmamasini, bunlarin gegici oldugunu ve ahiret yurdunun esas mutluluk mekani
sayilmas1 gerektigini vurgular. Bu ise ziihdiin, Allah katinda makbul olma ve ebedi
kurtulus yolunda 6nemli bir esik oldugunu ortaya koyar. Hakikat ehline gore ziihd,
“diinyayr sevmemek ve ondan yiiz ¢evirmek™tir. Ancak bu tavir, ¢ogu zaman yanlis
anlagilan “diinyaya biitiiniiyle sirt donme” seklindeki bir kacis olmayip, bilakis “helali elde
etmede ve mesru nimetleri kullanmada kalben bagimli olmama” seklinde tezahiir eder.
Bazilari, ziihdii “ahiret arzusuyla diinyay: terk” diye tanimlar; kimisi de “eldekiyle yetinip,
ondan kalben bagimsiz olmak” olarak goriir. Pendname gibi nasihat eserleri, diinyevi
makamlar ve menfaatler ugruna “zéhir padisahina” veya “makam-mevki sahibine”
yaklagsmay1 diinyevilesme olarak niteler ve ziihd yolcusu i¢in bu baglarin terkini 6giitler.
Dolayisiyla ziihd, insan1 6zgiirlestiren ve beseri hirslardan uzaklastiran énemli bir saiktir

(Ibn Manzir, 2021: 97).
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Tasavvufta “diinya” kavrami, insana imtihan araci olarak sunulan lezzetleri, mali, sehveti

3

ve itibari igerir. Sufilere gore “ziihd”, diinyaya 6zlem ve asir1 hirstan sakinmayi, hatta
miimkiin oldugunca heldl dahilindeki imkanlarin fazlasin1 dagitarak bir nevi “yetinme ve
paylasma” erdemine ulasmayi gerektirir. Sifyan-1 Sevri, “diinyadaki istegi azaltmay1”
ziihd kabul ederken, Ciineyd-i Bagdadi elin bos oldugu seye kalbin de ragbetsiz olusunun
ziihdlin 6ziine isaret ettigini belirtir. Buradaki temel ilke, malin elde olup olmamasindan
ziyade kalbin 0 malla mesgul olup olmamasidir. Bazi mutasavviflar, “zahid” kimseyi
“Allah ile beraber oldugunun suurunda kalip, herhangi bir maddi sebebin baskisi altinda
kalmayan kisi” seklinde tarif etmistir. Ote yandan ziihd mertebeleri de mevcuttur.
Miiminlerin, salihlerin, muhsinlerin diinyaya yonelik ziihdii birinci derecedeyken,
sehitlerin hem diinya hem de ahirete kars1 ziihd halinde olduklar1 sdylenmistir. Siddiklarin
ziihdiiniin ise diinya ve ahiret dahil tiim mahlikati kapsadigi, onlarin yalnizca Hakk’1
goriip O’ndan bagkasini fark etmemeye calistiklar: ifade edilir. Mukarrebiin (Allah’a yakin
olanlar) ziihd yolculugunda, O’nu isim ve sifatlartyla miisahede etme mertebesine
ulasirken, “zati hakikatte fani olmak” seklinde tanimlanan nihai gayeyi giiderler. Hasan-1
Basri (6. 110/728) =ziihd fikrinin onde gelen temsilcilerinden sayilabilir. Vaaz ve
derslerinde diinyevilesmeye karsi uyarilarda bulunan Hasan-1 Basri, Yezid’in mesru
olmayan iktidarini elestirebilme cesaretini de bu ziihd anlayisindan almistir. Dolayisiyla
ziihd, sadece kisisel bir maneviyat ¢abasi degil, haksizliklara kars1 bir “durus”un da adidir
(Semerkandi, t.y.: 230b).

Seyh Ali es-Semerkandi, ziihd kavramimi “diinyanin cazibesine ve nefsin hevasina karsi
ragbetsiz kalmak” seklinde degerlendirir. Ona gore, insan kalbi sehvet, servet ve kudret
hirstyla siislenmis diinya nimetlerine kapilmadan, takva yoluna girmeye ¢abalamalidir. Al-i
Imran Stresi’nde yer alan diinya meta1 ve siisiiniin gegiciligi hakkindaki beyanlar,
Semerkandi nazarinda “ziihd ve takvaya sarilanlarin sonunun cennet nimetlerine
uzanaca@1” seklinde bir ders igerir. Bu siirecin 6znesi, sabir, dogruluk (si1dk), derin kulluk
(kanitin), infak ve seher vakitlerinde istigfar gibi ibadetlerle mesgul olan “siiliik ehli”dir.
Onun tefsir yorumunda, Kur’an’daki bu 6geleri bir “mertebeler silsilesi” veya “manevi
istasyonlar” seklinde siralamak, tasavvuf yolcusunun (salikin) adim adim kemale ermesini
sembolize eder. Diinya hayatin1 yagmur 6rnegiyle agiklayan bazi ayetleri tefsir ederken,
Semerkandi, yagmurun topragi canlandirmasi gibi diinyevi imkéanlarin insani
heveslendirdigini, ama kisa siirede yok oldugunu hatirlatir. Oysa kalic1 olan, Allah igin

islenen salih ameldir. Bu da ziihd anlayisinin Kur’an’da nasil somutlastigini gostermek
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bakimindan 6nemlidir: Ne kadar uzun omiirli olursa olsun, diinyanin géze hos gelen
renkleri nihayetinde solar; buna karsin, “tesbih, tehlil, tekbir ve tahmid” gibi zikirlerle
taglanan salih ameller baki kalir. Sifi yollarindaki “batini uyaniklik” ise, insanin zahiri
alemin aldaticiligindan siyriip derin  bir iman ve amel ahengine kavusmasidir
(Semerkandi, t.y.: 151a).

Karun kissasi iizerinden yine zithd vurgusu yapan Semerkandi, Karun’un gosterigli
servetine 6zenenlerin, iman ve marifet sahibi alimler tarafindan uyarildigini belirtir. Onlara
gore, Karun’un tiim hazinelerinden daha iistiin olan, imanin rehberliginde mal ve kudrete
iltifat etmemek ve ibadet suuruyla “az’a riza gostermektir. Ankebit 64 ve Hadid 20
ayetlerini de tefsir ederken “diinya hayati ¢ocuklarin oynadiklar1 seylere benzer” ifadesini
kullanir; diinyaya dalan biiyiiklerin de bir bakima oyalandiklarini ve hakikati unuttuklarini
soyler. Sibli’nin “Diinyanin Allah katindaki degeri bir sinegin kanadi kadar olsaydi, kafir
ondan bir yudum su igemezdi” mealindeki rivayetini hatirlatarak, gegici nimetlere
aldanmamanin altin1 ¢izer. Miiellif, ziihd ile diinyanin bulanikliklarindan kalbi
temizlemenin, kalpte “marifet nurlari”’ni agiga ¢ikaracagini ve taklidi inanci adeta
“miisahede” seviyesine yiikseltecegini vurgular. Bu marifet, gégsiin genislemesi (ingirah)
neticesinde elde edilir. Hz. Peygamber’in “kalbin ac¢ilmasi” hakkindaki soziine deginen
Semerkandi, “Aldatict diinyadan yiiz ¢evirip ebediyet yurduna yonelmek” olarak
tanimladig1 tutumu, ziihdiin kalpte insa ettigi manevi doniisiimiin bir misali olarak sunar
(Atalay, 1996: 49-50).

Klasik sifi yaklasimda ziihd, diinyevi degerlerin kalbe hakim olmamasi ve kisinin “ahireti
onceleyen” bir anlayis gelistirmesi seklinde agiklanir. Hasan-1 Basri ve Ciineyd-i Bagdadi
gibi isimler, bu tavrin ayn1 zamanda haksizliklara karsi bir dik durusa vesile oldugunu
soylerler. Semerkandi de ziihdii benzer sekilde tanimlasa da, 6zellikle Kur’an’daki 6rnek
kissalara (Karun, diinya-yagmur benzetmesi vb.) yogun atif yaparak, ziihdiin nasil pratige
dokiilebilecegini gosterir. Ayrica “sabir, dogruluk, kanitin ve seher vakti ibadetleri” gibi
manevi mertebeleri 6ne g¢ikarmasi, onun tefsirinde ziihdiin ibadet merkezli bir yolculuk
olarak ele alindigma isaret eder. Boylece Semerkandi’nin ziihd telakkisi, klasik safi
gelenegin ahlaki ve toplumsal duyarlilig: ile Kur’an merkezli bir perspektifi meczetmis

goriinmektedir.
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Ziihd ile yakin iligkili bir baska kavram olan “fakr” ise sozliikte “muhtag¢ olmak, yoksulluk
¢ekmek, maldan mahrum kalmak™ gibi anlamlar tasir. Ancak tasavvuf literatiiriinde fakr,
¢ok daha derin bir manaya isaret eder: “Kulun higbir seye ger¢ek manada malik
olmadigini, her seyin hakiki sahibinin Allah oldugunu idrak etmesi” seklinde 6zetlenebilir.
Tasavvufun ana kaynaklarinda, “fakr” ¢ogu zaman, “Allah’tan baska dayanak kalmasin
diye eldeki tiim sebeplerden uzak durmak” veya “malin kolesi olmadan, kalben Hakk’a
baglhilik” olarak geger. Hucviri’ye gore fakr, tasavvufun oziiyle esdeger tutulur; ¢ilinkii
fakir, ihtiya¢ halini sadece Allah’a sunar ve diinyevi menfaatlere tenezziil etmez. Burada
kastedilen, siradan bir yoksulluk veya sefalet degildir. “Fakr”mn tasavvufi manasi, malik
olunan imkanlarin veya mal varliginin kalbe yerlesmesini engellemek, onlar1 elinde bir
emanet bilmek, bu konuda yoksulmusgasina Hakk’a yonelmektir. Bu nedenle Hz.
Siileyman gibi serveti bol bir peygamber dahi “fakir” sayilabilir; ¢iinkii kalbi mal
sevgisiyle mesgul degildir. Benzer bi¢imde, muhtag halde bulunup diinya malim
arzulamamak da “fakr”n yiiksek bir mertebesi olarak kabul edilir (Gazali, 1989: 298).

Fakrin 6ziinde, kulun “yokluk”la barigsmasi, fani varhigindan ge¢mesi ve her seyin gergek
malikinin Allah oldugunu idrak etmesi yatar. Bir baska ifadeyle, insan “benlik”
taslamaktan, “benim malim, benim basarim” gibi iddialardan siyrildik¢a, marifet kapilari
kendisine agilir. Bu farkindalik, elbet bir kissm manevi risk de tasir; ¢linkii nefs fakr
iddiasma kapilarak kibre diisebilir veya insan, “hi¢bir seye sahip degilim” zannederken
farkinda olmadan kendini 6vmeye baglayabilir. Dolayisiyla fakr, son derece dikkat
gerektiren bir manevi hale isaret eder (Hucviri, 1974: 215).Sadreddin Konevi (6. 729/1328)
ise fakri, “Kisinin tek istedigi Allah olsun, baska bir varliga ihtiyag¢ hissetmesin, ig
diinyasin1 O’ndan baskasiyla doldurmasin” seklinde yorumlar. Bu yaklasim, “dlemde
gercek varligin yalnizca Hakk oldugunu” kabul etmeyi, insani nefsin istekleri karsisinda
daima Allah’in rizasini dncelemeyi gerektirir. Buna gore seytan, insan1 “fakirlik korkusu”
ile yaniltir; goriinliste maddi zenginligi 6zendirse de hakikatte onun yikimina sebep olacak

hirslara siirtikler (Konevi, t.y.: 176).

Bahru’l-Ultim adli tefsirin gesitli ayetlerini incelerken Semerkandi, “fakr” kavramina
bazen sozliik anlamiyla, bazen de tasavvufi bir derinlikle yaklasir. Ornegin “Allah
Zengindir, siz ise fakirsiniz” meaélindeki ifadelere isaretle, insanlarin Allah’a mutlak
manada muhtag olusunu dile getirir. “Allah’a ihtiya¢ duymak™ yalnizca maddi isteklerden

ibaret degil, bilakis her animizda, nefes alisimizdan i¢ huzurumuza kadar mutlak bir
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ihtiyaglilik halidir.Semerkandi, fakr1 “Allah bizden istiyor, O muhta¢” seklinde saptiran
bakis agisini elestirir. Ona gore “Allah’in size emrettigi bir sey varsa, 0 aslinda Sizin
hayrimizadir” demek, tam da insanin her hususta acziyetini kabul etmesi ve Allah’in ise
mutlak gii¢ sahibi oldugunu bilmesi anlamina gelir. Strenin farkli yerlerinde yetim mal,
toplumsal adalet ve yardimlagma gibi konulara girerek, maddi fakirlik ve bunun topluma

yanstyan boyutlar1 {izerinde de durur (Ates, 1969).

Seyh Ali es-Semerkandi, diinyay1 olusturan ii¢ ana ¢eken giicten (sehvet, servet, kudret)
ziihd ile uzaklasip fakr bilincine sarilarak takvaya ulasilabilecegini savunur. Bu yolun
“sabir, dogruluk, devamli ibadet, infak, seher vakitlerinde istigfar” gibi amellerle kemale
erecegini belirtir. Esasen ziihd, kalbin diinya bagindan azat olmasi, fakr ise kisinin varligini
Allah’a teslim etmesi ve “her an yoksul ve muhta¢” oldugunu bilmesidir. Bu iki kavram,
kurduklar iliski sayesinde tasavvuf geleneginde bir biitiinliik arz eder: Ziihd, dis diinyanin
cazibesine kars1 durmaksa; fakr, i¢ diinyada Allah’tan gayrisine muhtag olmadigin idrak
etmektir.insanm yaratilista mutlak bir “fakr” iizere oldugunu kavramasi, onun melekit
alemine dogru yiikselme c¢abasini kolaylastirir. Sufi ¢evrelerde, fakr halini tam anlamiyla
Oztimsemis bir topluluk, “altin nesil” veya “ideal Miisliman cemiyet” olarak anilir.
Tarihsel olarak Islam’in ilk neslinin, zekat verecek kimse bulamayacak kadar giiclii bir
toplumsal yardimlasma diizeni kurmasi, bu fakr ve ziihd anlayisiin sahadaki
tezahiirlerinden biri kabul edilir. insanlar, kalben diinyaya deger vermedikleri &lgiide,
kendilerinde olan1 baskalariyla paylasmaya daha yatkin olurlar; bu da ekonomik adalet ve

sosyal huzurun 6niinii agar (Yilmaz, 2020: 21).

Klasik sufi literatiirde fakr, “Allah’tan baska ger¢cek malik bulunmadigi” idrakiyle
sekillenen bir kulluk bilinci olarak goriiliir. Hucviri gibi mutasavviflarda “fakrin 6z,
ihtiya¢ halini yalnizca Allah’a arz etmek” bi¢ciminde tanimlanirken, Konevi bu hali kalbin
tim varliklardan yiiz c¢evirip yalnizca Hakk’a yonelmesi olarak anlatir. Semerkandi de
fakrin, insanin her an Hakk’a muhtag oldugunu bilmesi noktasinda aymi c¢izgidedir.
Bununla birlikte, o 6zellikle Kur’an ayetlerinin tefsirinde yetim mali, yardimlasma ve
toplumsal adalet gibi pratik boyutlara vurgu yapar. Boylece fakr, yalnizca bireysel bir
manevi hal degil, aym1 zamanda toplumsal sorumlulugu harekete gegiren bir farkindalik

olarak one ¢ikar.
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Modern donemde, aglik, yoksulluk, gelir adaletsizligi, savas ve siyasi krizler gibi kiiresel
sorunlarin iistesinden gelmede, “saf bir manevi doniis” olarak tanimlanabilecek ziihd ve
fakr anlayisinin rehberligine ihtiyag bulundugunu dile getiren safi gelenek, palyatif
ekonomik veya politik diizenlemelerin kalic1 ¢are sunamayacagini ifade eder. Zira insani
hirs ve rekabete dayali sistemler, gii¢liiniin daha da giliglenmesi, zayifin ezilmesi gibi
neticeler dogurmaya elveriglidir. Oysa “tevbe” ve “ziihd-fakr” degerlerini benimsemis
bireylerin ¢ogaldig: bir toplumda, insanlarin fitratla barisik yasayacagi, paylasimei, adil ve
merhametli bir diizen tesekkiil edebilir (Stihreverdi, 1973).Semerkandi’nin ¢izdigi bu
perspektif, tasavvufun yalnizca bireysel maneviyatla sinirli kalmadigini, toplumsal
doniisim iddialarina da zemin hazirladigini gosterir. Tevbe ile baslayip ziihd ve fakr
anlayistyla derinlesen bir manevi yolculuk gerek ferdi ahlaki gerekse toplumsal etik
degerleri saglam temeller {izerine insa edebilir. Dolayisiyla, tasavvuf kiiltiiriinde ziihd ve
fakr, diinyevi hirslara set ¢ekerek, insan1 hakiki 6zgiirliige, paylasima ve adalete yonelten
iki gliclii kavramdir.Ziihd ve fakr, tasavvuf mektebinde birbirini biitiinleyen iki ana kavram
olarak karsimiza ¢ikar. Zithd, diinya metana kars1 asir1 sevgiyi ve bagimliligi reddeder;
fakr ise insanin Yiice Yaratici karsisindaki mutlak acziyetini ve muhtagligini siirekli bir
idrak haline getirir. Seyh Ali es-Semerkandi, Kur’an ayetleri ve hadisler ¢ercevesinde ziihd
ve fakr anlayisini, nefis terbiyesi ve diinyevi ihtiraslardan sakinmanin en miihim yollari
olarak yorumlar. Kisi, ziihd ile diinyada sahip olduklarina yonelmeyen bir kalbe sahip olur,

fakr ile de her tiirlii nimetin gergek sahibinin Allah oldugunu suurunda tutar.

Bu iki kavramin, tasavvufi stilikun temel halkalar1 arasinda yer almasi tesadif degildir.
Zira diinya ve nefs imtihanini basariyla vermek, insanin manevi kemale ulasmasinda kilit
rol oynar. Semerkandi’nin tefsir ve risalelerinde vurguladig iizere, sehvet, servet ve kudret
hirsindan yiiz ¢evirmeyi basaran, zahirl varligin1 maddi unsurlarla biitiinlestirmeyen, buna
karsin kalbini Hakk’a agan salik, manevi yiiceligsin kapilarin1 aralar.Toplumsal 6lgekte
ziihd ve fakrin benimsenmesi, bir yandan dayanigma ve paylasma kiiltiiriini gelistirir, diger
yandan da haksizliklarin kokiinii kazimaya yonelik bir ahlaki iklim olusturur. Ozellikle
modern donemin insani, bitmek tikenmek bilmeyen tiketim ve arzu sarmalinda
bogusmaktadir. Ziihd ve fakr degerlerinin giincellenerek, insanliga agilan bir kapi haline
getirilmesi, bireysel ve toplumsal dertlere panzehir sunabilecek niteliktedir. Bu baglamda,
post-modern arayislarin ¢6ziim bulamadig: kiiresel yoksulluk, gelir adaletsizligi ve yikici
catismalar gibi meseleler, tasavvufi 6gretilerin “fitratla barisik yasama” Onerisini yeniden

giindeme getirmektedir.
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Nihayetinde, tasavvuf yolculugunda ziihd ve fakr, yalnizca sade bir hayat veya maddi
yokluk mesaj1 tasimaktan Gte, kalbin berraklagsmasi, ahlakin giizellesmesi, paylasimin ve
adaletin topluma hakim olmas1 g@ibi genis bir c¢ergeveye sahiptir. Semerkandi’nin
rehberliginde Kur’an ve hadislerin isaret ettigi bu yolda, gergek huzur ve ebedi saadet
imkant barinmaktadir. Bu nedenle, hem ge¢mis mutasavviflar hem de giiniimiiz dini
diisiince onderleri, insanligin bu erdemli kavramlara her zamankinden daha ¢ok ihtiyag

duydugunu dile getirmektedir.

4.4.3. Tevekkiil

Tasavvuf diisiincesinin temel kavramlarindan biri olan tevekkiil, sozliik anlami bakimindan
“acziyetini kabul etme, giivenme, bir isi vekil tayin edilen kimseye birakma, dayanma ve
higbir seyi bagkasindan beklememe” gibi cesitli manalari ihtiva eder. Islami literatiirdeyse
tevekkiil, kulun biitiin iglerini Allah’a havale etmesi, O’nun rizka kefil oldugu inanciyla
herhangi bir beseri giigten istemeye tenezziil etmemesi, nihayetinde de bu idrakle ig

huzuruna kavusmasi seklinde anlagilir (Tirmizi, 1996: 144).

Tasavvufun ana kavramlarindan biri olan tevekkiil, sozliikte “giivenme, isi vekile birakma,
dayanma ve hicbir seyi baskasindan beklememe” manalarma gelir. islami literatiirde ise
kulun tiim islerini Allah’a havale etmesi, O’na tam bir itimatla baglanmasi ve boylece i¢

huzura erigsmesi seklinde tanimlanir.

[k tasavvuf kaynaklarinda tevekkiiliin mahiyeti ayrintili bigimde ele alinmistir. Kelabazi
(6. 380/990), et-Ta ‘arruf’'ta tevekkiilii “kalbin Allah’la siikiinete ermesi” olarak goriir ve
bu makamin rizayr zorunlu kildigin1 belirtir (Kelabazi, 2022: 172). Kuseyri (6. 465/1072)
ise er-Risdle’sinde ti¢ dereceden soz eder: (a) sebepleri terk etmeden kalben Allah’a
dayanmak, (b) sebepleri fiilen asgariye indirip neticeyi tamamen Allah’a birakmak, (C)
sebepleri tamamen birakip sadece ilahi tasarrufa giivenmek (Kuseyri, 1980: 338-340).
Hucvirl (6.465/1072), Kesfu'l-Mahcib’da “tevekkiil, sebeplerin perdelenmesi degil,
Hakk’mn kudretini perde olmaktan g¢ikarmaktir” der ve gercek tevekkiil sahibinin rizik

endisesinden kurtuldugunu vurgular (Hucviri, t.y.: 418-420).

Erken stfilerden Ciineyd-i Bagdadi “kulun, var olmadan &nceki héline donmesi” tanimuyla,

Serrac “Kur’an’da imanin hemen pesinden zikredilen izzetli bir makam” olusuna dikkat
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cekerek tevekkiilin yiiksek mertebesini 6ne ¢ikarirlar (Serrac, t.y.: 71). Ebu Turab
en-Nahgebi ise “bedeni kulluga, kalbi Rabbin rubtlbiyetine teslim etmek” seklindeki
tarifini yapar. Bu metinler, tevekkiiliin yalnizca pasif bir bekleyis degil, aktif bir kalbi
tevecciih ve sebepleri mesrt olgiide kullanma disiplini oldugunu gosterir.Kur’an’da
“tevekkiil” kokiiniin tiirevleri kirk1 agkin yerde gecer: “Kim Allah’a tevekkiil ederse O ona
kafidir” (Talak 3), “Miiminler yalnizca Allah’a tevekkiil etsinler” (Al-i imran 122) gibi
ayetler, stfilerin teorisini besleyen ana dayanaklardir. Hz. Peygamber’in “Eger Allah’a
hakkiyla tevekkiil etseydiniz, kuslar gibi riziklandirilirdiniz” hadisi de rizik endisesini

gideren pratik bir 6l¢ii sunar (Tirmizi, 1996: 33).

Serrac (0. 378/989), tevekkiiliin hem iistiin hem de izzetli bir makam oldugunu belirtirken,
Kur’an-1 Kerim’de imandan hemen sonra tevekkiiliin zikredilmesine 6zellikle dikkat ¢eker.
Hamdiin Kassar (6. 271/884), onu “Allah’a tam bir itimat” olarak tanimlarken, Ciineyd-i
Bagdadi (6. 298/911) ise “kulun, var olmadan 6nceki haline geri donmesi; yani biitiin isleri
Allah’a birakmasi” seklinde yorumlar. Bu yaklagimda insan, heniiz anne karninda iken
nasil tiim rizki ve diizeni Allah tarafindan takdir ediliyorsa, hayatta da ayni hassasiyetle

Rabbinin inayetine siginir ve O’ndan baskasina bel baglamaz (es-Siilemi, 1999: 35).

Kur’an’da tevekkiil kokiiniin gesitli tiirevleriyle birlikte kirki agkin yerde gegtigi goriiliir.
Bunlardan bazilari soyledir: “Tevekkiil edenler yalnizca Allah’a tevekkiil etsinler”,
“Miiminler yalmiz Allah’a tevekkiil etsinler”, “Kim Allah’a tevekkiil ederse, O ona
kafidir”, “Azmettigin zaman artik Allah’a tevekkiil et”. Hz. Peygamber (sav) de bir hadis-i
serifinde, “Eger Allah’a hakkiyla tevekkiil etseydiniz, sabahleyin ag¢ olarak ¢ikip
aksamleyin tok donen kuslari riziklandirdigi gibi sizleri de riziklandirirdi” buyurarak,

tevekkiiliin rizik endiselerini giderici giiciine isaret etmistir.

Siilemi’ye gore, rizkindan oOtiirli hiisiin zan yerine karamsarliga diisen ve Allah’a
giivenmeyen kisi, insanlarin en korkaklarindan sayilir. Serrdc’in Liim’a adli eserindeki
nakillerde de Ebu Turab en-Nahsebi, tevekkiilii “bedeni kulluga tahsis etmek, kalbi Rabbin
Rububiyeti ve takdirine teslim edip verilirse siikretmek, verilmezse sabretmek™ diye tarif
eder. Tasavvufun ilk donem biiyiiklerinden Ziinntin-1 Misri, Ebu Bekr-i Rekkak, Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri, Clineyd-i Bagdadi ve benzeri birgok sifi, tevekkiilii “tam bir itimat ve

teslimiyet” formunda degerlendirir. Kimi de bunun rizay: zorunlu kildigini, “tam tevekkiil
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isteyenin kendisi i¢in mezar kazip diinyay1 ve diinya ehlini unutmasi kadar ileri bir tavir

sergilemesi gerektigini” ileri siirer (Semerkandji, t.y.: 12b, 13a).

Bahru’l-Ulim’un miellifi olan Seyh Ali es-Semerkandi, tevekkiil ayetlerini ele alirken
ekseriyetle “maddi veya manevi bir musibete ugrayan insanin, Allah’tan bagska kKimseden
medet ummamas1” gerektigini vurgular. Sayet kul, igsel ya da digsal sebeplere giivenip
kalbini onlara baglarsa, topragin ayaklari altindan kayacagi, onu destekleyen giiglerin bir
anda tiikenebilecegi diisiincesiyle karsilasir. Oysa gercek vekil, en ¢etin sartlarda dahi
kulunu koruyabilecek olan sadece Yiice Rabb’dir. Ozellikle Furkan Stresi tefsirinde,
inkarcilarin ser ve eziyetleriyle yiizlesme esnasinda miiminin sadece Allah’a tevekkiil
etmesi gerektigini; baska varliklarin nihayetinde aciz kalacagin1 beyan eder. Bu pasaja
uygun bi¢gimde Semerkandi, “tesbih” kelimesini “Rabbini hamd ile yiiceltmek, ‘Seni hamd
ederek noksan sifatlardan tenzih ederim’ demek” seklinde aciklar ve bu zikirle kalbin

tevekkiil bilincini pekistirecegini sdyler.

Semerkandi, tevekkiil edenin cennete sorgusuz girecegine iligskin rivayetleri de anarak, bir
diger yandan Stra Stresi’nde istisareden hemen sonra tevekkiiliin emredilmesini dikkat
cekici bulur. Bu vurgu, tevekkiiliin asla “sebepleri terk etmek” anlamina gelmedigini,
aksine “gerekli tedbirleri almakla birlikte neticeyi Allah’a birakmak” seklinde anlasilmasi
gerektigini gosterir. Zaten “Ben isimi Allah’a havale ettim, O bana kafidir” seklindeki ayet
mealleri de bu temeli giiclendirir. Rivayetlerde, “Kim tevekkiil ve kanaat halinde olursa
artik istemesine gerek kalmaz”, “Tevekkiil ibadetin yarisidir” seklindeki ifadeler de onun
Islami yasayistaki miihim yerini agiklamaktadir.Seyh Semerkandi ayrica cihat ve savas
esnasindaki tevekkiil hususuna deginerek, Hz. Misa (as) ve kavminin zorba Amalika
kabilesi karsisinda “Rabbimize dayandik, O bizim vekilimizdir” demesini 6rnek gosterir.
Bu noktada da iman1 olmayan kimselerin tevekkiil edemeyecegini, ¢linkii tevekkiiliin
oziinde “kulun Rabbine baglanmasi1” oldugunu sdyler. Boylece insan “imanda sebat ve
kiifirden uzaklagsma” yolunda basarili olabilir. Enfal Stresi 61. ayetteki “Allah’a tevekkiil
et!” emrini de “O’na tam giiven duymak, inkéarcilarin baris davetlerindeki muhtemel hile

ve tuzaklardan korkmamak™ seklinde tefsir eder (Semerkandi, t.y.: 138a).

Ote yandan Gazzali gibi bazi alimler, Ziinnin-1 Misri’nin, “Tevekkiil, nefsi Rabb olma
iddiasindan ¢ikartip gercek kulluk sinirina ¢ekmektir” yaklasimimi aktararak, kulun tam

teslimiyet i¢ginde bulundugu 6l¢iide Allah tarafindan korundugunu belirtirler. Semerkandi
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de, “Tevekkiil Oyle bir giictiir Ki, diismanin niyetini kirabilir, elindeki kilic1 bile
diistirebilir” anlayigini yansitir. Yani salih bir tevekkiil, bazen fiili bir savasta dahi moral ve
psikolojik bir silaha doniistir; kul, kalbini Allaha emanet ettiginde, karsi tarafin planlari
bosa ¢ikar (Gazali, 1989: 258).

Klasik stfiler tevekkiilii, sebepleri biitiiniiyle reddetmeyen, fakat kalbi biitiiniiyle Allah’a
baglayan bir makam olarak gormiis; Kuseyri ve Kelabazi derece-kademeler sistemiyle bu
makami ayritilandirmiglardir. Hucvird, rizik endisesini gideren pratik sonuglarina, Clineyd
ise varligin asil kaynagina doniis boyutuna vurgu yapar. Semerkandi bu c¢izgiyi

stirdiiriirken iki noktada 6ne ¢ikar:

Kur’an merkezli yaklasim — Ayetlerin baglammi (Furkan 58, Stra 38, Enfal 61) ayrmtili

ele alarak tevekkiil-sebepler iliskisini netlestirir.

Moral ve toplumsal boyut — Tevekkiili sadece bireysel teslimiyet degil, savas

psikolojisinde dahi iistiinliik saglayan bir “manevi kalkan” olarak yorumlar.

Boylece Semerkandi, klasik tanimlart benimsemekle kalmaz; Kur’an’dan ¢ikardigi pratik
derslerle tevekkiilii aktif bir kulluk stratejisi haline getirir. Kelabazi’nin “kalbin siikiinu”,
Kuseyri’nin “dereceler” tasnifi ve Hucviri’nin “rizik endisesini bertaraf eden huzur”
vurgusu, Semerkandi’de “inkarci baskilarina karsi cesaret” ve “zikirle pekisen kalbi
giiven” boyutlariyla tamamlanir.Kisacast Semerkandi’ye gore tevekkiil, iman sahiplerinin
en bariz vasiflarindandir ve ibadetin, itminanin, manevi huzurun kapisidir. Sahip oldugu
imkanlari, tecriibesi ve giiciinii yok saymaksizin, asil hiikiim ve sonucun yalnizca Allah’in
takdiriyle meydana gelecegini kabul etmek demektir. Bu bakimdan tevekkiil, kader
inanciyla da siki bir irtibat kurar ve hem diinyevi hem de uhrevi hayata huzur katan derin

bir teslimiyet hissini dogurur.
4.4.4. Kanaat

Kanaat, sozlik anlamiyla “gosterilene razi olma, elindekiyle yetinme, fazlasini israrla
istememe” seklinde 6zetlenebilir (Cagrici, t.y.). Kur’an-1 Kerim’de, “yemek isteyip verileni
yeterli bulan, onunla yetinen” anlaminda gecen ibareler, bu kavrama isaret eder. Isfahani

(6. 425/1034), kanaati “verileni yeterli gormek, karsisindaki imkanlardan kolayca
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vazgegebilmek” diye tanimlar. Islam diisiincesinde kanaat, ekseriyetle “bolluk veya darlik
halinde nefsi arzulara esir olmadan yasamak, israf ve oburluktan kac¢inmak, elindeki
imkanlar az da olsa biiyiik bir géniil rahatlig1yla raz1 olmak” manasinda degerlendirilir (Ibn
Manzir, 2021: 321).“Kanaat” sozliikte “gosterilene razi olma, elindekiyle yetinme,
fazlasini 1srarla istememe” manalarini tasir. Kur’an’da “yemek isteyip verilene razi olan”
kimselerden s6z eden ibareler (Maide 89) kavramin niivesini olusturur (Razi, t.y.: 23).
Ragib el-isfahani kanaati “verileni yeterli gormek, karsisindaki imkanlardan kolayca

vazgecebilmek” diye tarif eder (Ragib el-isfahani, 2010).

Kelabazi (6.380/990), et-Ta ‘arruf'ta kanaati “zaruret halinde bile metaneti koruyup
fazlasin1 talep etmemek” seklinde tamimlar; kanaatin hirs ve hasedi kiran bir “kalbi
zenginlik” oldugunu vurgular (Kelabazi, 2022: 185-186). Kuseyri (0.465/1072),
er-Risdle’de kanaati “elindekine razi olup insanlardan istigna duymak™ olarak niteler ve
bunun ti¢ derecesini zikreder: (a) azla yetinmek, (b) baskasinin elindekine bakmamak, (c)
nefsin arzularmi biisbiitiin susturmak (Kuseyri, 1980: 352-354). Hucviri (6. 465/1072) ise
Kesfu’l-Mahcub’da kanaati “zithdiin kardesi” sayar; kanaat ehlinin fakr ve tevekkiille

birlesen bir i¢ huzura kavustugunu belirtir (Hucviri, t.y.: 422-424).

Zinnln-1 Misri “Olanla yetinmekten kiymetli hazine yoktur” derken, Abdulkadir Geylani
“nasibinde olmayana kosma” o6gilidiiyle kanaatin nefsi dizginleyen yoniine dikkat ¢eker
(Geylani, 2005: 97). Edebi gelenekte Zemahseri ve Makamat miiellifleri, “hizla akip giden
Oomre ragmen diinya malina dalmanin anlamsizligi” {izerinden Kkanaatin diinyevi hirsi
frenleyici islevini vurgular (Zemahseri, 2004: 41). Boylece klasik metinlerde kanaat,
hirs-haset gibi ahlaki zaaflar1 tedavi eden ve kisiyi “géniil zenginligine” ulastiran bir erdem
olarak sunulur.Kur’an’da “Isteyip de verilene raz1 olana ve istemeyene de yedirin”
medlindeki ayeti tefsirinde, Seyh Ali es-Semerkandi, kanaatin sadece maddi bir tutum
degil, ayn1 zamanda “tevazu ve rizalikla verilene itiraz etmeme” seklinde ruhi bir tavir
oldugunu belirtir. Ona gore “kani’ (kanaat sahibi)” kimse, istedigi halde verileni yeterli

goren, “mu’ter” ise istemeyen kimsedir (Geylani, 2005: 30).

Modern felsefede de “Apolloncu 6l¢ii ve diizen” yaklagimi ile “Diyonisoscu tagkinlik”
ayrnmint giindeme getiren Nietzsche, Yunan Tragedyasi’nin bu iki unsurun dengesiyle
ortaya c¢iktigini, asir1 coskunluk ve haz pesinde kosmanin, olgiilii bir yasam felsefesini

(kanaat/itidal) yok edecegini dile getirmistir. Bu da kanaatin, sadece Islami literatiire 6zgii
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bir kavram olmadigini, evrensel diizeyde insanin menfaat ve tiikketim hirsina set ¢eken bir

anlayis oldugunu ortaya koyar (Goztepe, 2006: 314).

Semerkandi, insanlarin gelir bakimindan birbirinden farkli yaratilmis oldugunu ve
hiyerarsik konumlarin esasen ilahi taksim geregince olustugunu savunur. Zengin olana da,
maiyetinde calisan fakir kimseye de ayrica sorumluluklar yiiklenmistir. Buna gore,
“miisrikler genelde mevali ve memaliklerini kendileriyle esit saymaz, onlara maas ve
imkan vermede cimrilik ederken”, miiminler “kanaat ve paylasma” terbiyesiyle daha tist
bir ahlaki diizeye erisir. Sonugta bugiin “liberal kapitalizm”in dayattig1 asirt sahip olma,
hirs ve tiiketim kiiltiirii karsisinda, tasavvufi kanaat o6gretisinin “optimal diizen” vaaz ettigi
ve bu Ggretinin insani sorunlara biiylik olglide ¢oziim getirebilecegi fikri her gegen giin

daha fazla dillendirilmektedir.

Klasik stfiler, kanaati hirs ve hasedin panzehiri olarak tanimlamis, kalbi zenginligi
oncelemislerdir. Semerkandi ayni temelleri kabul etmekle birlikte, kanaati toplumsal refah
ve adalet i¢in isleyen bir mekanizma olarak gelistirir; modern tiiketim kiiltiiriine kars1
“tasavvufi iktisat” Onerisi sunar. Boylece kanaat, hem bireyin i¢ huzurunu hem de
toplumun ekonomik-ahlaki dengesini temin eden evrensel bir erdem olarak yeniden
konumlanir.Kanaat sahibi kimseler, ellerindeki imkanlar sinirli olsa dahi bundan dolay:
ruhsal dengesini kaybetmez; kendilerine takdir edilen rizka razi olup baskalarma goz
dikmezler. Dolayisiyla hirs, haset, tamah gibi toplumsal gerilimleri besleyen duygularin
onii tikanir. Boyle bir iklimde, insanlar hem yardimlagsmaya hem de huzurlu bir dayanigma
agmi kurmaya meyilli olur. Boylece, elindekiyle yetinmesini 6grenen herkes, miireffeh
kimseleri kiskanmadan kendi gecimini siirdiiriir. Ote yandan ekonomik alanda da israf,
asir1 tilketim, dengesiz gelir dagilimi gibi sorunlar en aza iner.Semerkandi’nin bakis
acistyla degerlendirildiginde, kanaat kavraminin tasavvufi bir erdem olarak yayginlagmasi,
“nefsi tutkulardan arinma ve Allah’a riza gostermede sebat” prensiplerini pekistirir. Bu
durum aym1 zamanda Islam toplumlarinin tarihsel tecriibelerinde onemli roller oynams,
“fakr, ziihd, tevekkiil, kanaat” gibi kavramlarin etrafinda sekillenen bir ahlak diizeni
olusturmustur. Giinlimiiz diinyasinda da kanaat anlayisi, ferdi doyumsuzluk ve hirsin
dogurdugu pek cok krizin (tiketim ¢ilginligi, ekolojik yikim, gelir adaletsizligi, israf,

yoksullugun artig1 vs.) 6nlenmesinde anahtar bir rol iistlenebilir.
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Tevekkiil ve kanaat, tasavvufi bakis agisinda siklikla birbiriyle irtibatli kavramlar olarak
goriiliir. Tevekkiil, insanin tedbirini aldiktan sonra dahi nihai karar1 Allah’a birakma
giivenidir; kanaat ise sahip olunan rizka razi olma, hirs ve tamaha yenik diismeme
erdemidir. Seyh Ali es-Semerkandi, Bahru’l-Ultim adli tefsirinde bu iki kavrami da Kur’an
ayetleri ve hadis-i serifler 1s18inda yorumlayarak, salikin nefsiyle miicadelesinde ne gibi
manevi dayanaklara sarilmasi gerektigini agiklar.Tevekkiil, imanla derin bir baglanti
igindedir. Siinnetullaha muvafik sekilde gereken tedbirleri almak, danismak, istisare etmek,
ardindan neticenin ne olursa olsun Allah’in iradesine bagl oldugunu kabul etmek
tevekkiiliin ozidiir. Kanaat ise eldeki imkanin otesine goz dikmeyen, igtenlikle “Allah
bana bu kadarin1 vermis, bu bana yeter” diyebilen ve bundan dolayr ne utanip ne de
hirslanan sahsiyetli bir durusu ifade eder. Her iki kavram da sonugta kisinin i¢ huzuruna,

diinyevi a¢gozliiliikkten kurtulusuna ve ahiret mutluluguna erismesine kapi aralar.

Boylece, tasavvuf mektebinin “ustl” kavramlarindan olan tevekkiil ve kanaat, yalnizca
bireysel bir dindarlik gostergesi degil, aym1 zamanda toplumsal barigin, adaletin ve
yardimlagma kiiltiiriiniin de harct durumundadir. Bu ilkeleri hayatina geciren ve kalben
benimseyen bir cemiyet, iktisadi ve sosyal alanlarda asir1 uglarin yikici sonuglarini bertaraf
edebilir, dayanismay1 giiglendirebilir. Giintimiiz diinyasinda da stirdiiriilebilir toplumsal
diizen arayislari, tasavvufun bu koklii degerlerine yeniden yogun ilgi gosterilmesini hakli
kilmaktadir.Sonug itibariyle, tevekkiil “kulun her hal ve sartta Yiice Rabbine itimat
etmesi”, kanaat ise “nasibine razi olup baskasinin malina tamah etmemesi” suretiyle,
insana icsel bir doyum ve huzur saglar. Seyh Ali es-Semerkandi’nin tefsir ve risalelerinde
bu iki kavrama yiikledigi manalar, hem Kur’an ve siinnet ekseninde hem de tasavvuf
tarihinin birikimi ¢ercevesinde zengin bir panorama sunar. Bu iki kavrami 6zlimseyen
salik, modern cagin dayattigi tiiketim, hiz, hirs ve rekabet girdaplarinda bile manevi
sigmagint muhafaza etme imkanma sahiptir. Dolayisiyla tevekkiil ve kanaat, hem diinyevi
sorunlarla yiizlesme hem de uhrevi kurtulusa yonelme bakimindan vazgegilmez rehber

degerler olarak karsimizda durmaktadir.

4.45. Uzlet

Tasavvuf literatiiriinde manevi olgunlasmanin 6nemli kavramlarindan biri olan uzlet,
sozliikte “bir isten uzaklasmak, ¢ekilmek” anlaminda agiklanir. Ibn Faris’in sézliigiine gore

uzlet, kisinin belirli bir eylem veya topluluktan ayrilmasi, kendini geri ¢ekmesi demektir.
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Cebecioglu da benzer bir tarifle uzleti “halktan uzaklagmak, ayr1 yasamak” seklinde
aciklar. Ancak tasavvuftaki uzlet anlayisinda temel amag, “maddi anlamda vatani terk
etmek” degil, “kotii ahlaktan uzaklagsmak” ve “nefsin kot sifatlarini  degistirmeye
calismak™tir. Bu baglamda Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/911), “Dinini selamette, bedenini ve
kalbini rahatlikta tutmak isteyen, insanlardan ayrilsin (Cebecioglu, 2009: 278). Ciinkii bu
devir vahset zamanidir, akilli olan kimse, uzlette yalnizlig1 arayandir” soziiyle, donemin
fitne ve zararlarindan kurtulmak igin uzletin 6nemine dikkat ¢eker.Tasavvuf ehli, uzleti
bazen uzun siireli bir toplumsal kopustan ziyade, “hayat akisinin i¢inde kisa siireligine
uygulanan i¢ murakabe ve i¢ muhasebe araliklar1” olarak degerlendirir. Yani kisi, kendine
has bir “inziva zaman1” belirleyerek, yogun diinyevi mesguliyetlerden uzaklasir ve kalbini
arindirmaya odaklanir (Strathern, 1997).

Zemahseri (6. 538/1148), uzlet hakkinda kaleme aldigi dizelerde, insanin dost ve
komsulardan uzaklasarak bir dagm zirvesine c¢ikmasini, diinyayla ilgisini asgariye
indirmesini ve sadece kendi kalbiyle bas basa kalmasini tavsiye eder. Bu yaklasim,
“kulagina yalnizca kendi yakariglarinin sesi gelsin, masiva (Allah disindaki her sey) kalbini
mesgul etmesin” ifadesiyle uzletin ruhi boyutunu yansitir (Uludag, 2012: 255-256;
Cebecioglu, 2009: 276).

Seyh Ali es-Semerkandi de, Bahru’l-Ulim adl tefsirinde, 6zellikle zuliim ve fiskin hakim
oldugu ortamlarda veya kisinin miidahale edecek giicii bulunmadigi durumlarda uzlete
cekilmeyi dogru bir tercih olarak zikreder. Selef alimlerinin sokak, g¢arsi ve kalabalik
bayram yerleri gibi mekanlarda gordiikleri kotii davranislart degistiremedikleri takdirde, i¢
huzuru korumak i¢in halktan bir siireligine ayri durmay: segtiklerini belirtir. Bu tutum,
toplumu timiiyle terk etmek degil, “diinyevi mesguliyet ve giinahlardan gonlii
koruyabilme” ¢abasidir.Ashab-1 Kehf kissasinda yer alan “Siz onlardan ve onlarin Allah
disindaki tapindiklar1 varliklardan uzaklastiginizda...” mealindeki ifade, tam da maddi ve
manevi uzletin en g¢arpict Orneklerinden birini  sunar. Burada gengler, inkarci
topluluklarinin sirk ve zuliim ortamindan fiziksel olarak ayrilirken ayni zamanda manevi
bakimdan da kendilerini kétiiliikten soyutlamiglardir. Semerkandi, bu ayrilmay: “kararli bir
kopus ve yeniden insa siireci” olarak degerlendirir.Nuh (as) kissasinda da benzeri bir uzlet
olgusuna rastlanir. “O, gemiye binmekten uzak kalmist1” seklinde aktarilan pasaji,
Semerkandi “Nuh’un oglunun, babasina ve onun peygamberligine yaklasmay1 reddetmesi,

inang agisindan ondan uzak durmasi1” olarak tefsir eder. Miisriklerin “hak s6zii duymaktan,
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ona teslim olmaktan uzak kalmalar1” da bir nevi “negatif uzlet” olarak goriiliir
(Semerkandi, t.y.: 155). Tasavvuftaki uzlet anlayis1 ise, kiifiir ve giinahlarla dolu
ortamlardan ¢ekilmenin 6tesinde, “nefsin heva ve hevesleri, diinyanin aldatici cazibesi ve
seytani diirtiilerden igsel bir kopusu” ifade eder. Dolayisiyla uzlet, sadece sosyal ¢evreden
uzaklagsmak degil, insani siirekli kotiiliige iten nefis ve diinyevi mesgalelerle miicadele

etmeyi de kapsar (Faris, t.y.: 666).

Manevi egitim usullerinde “uzlet” veya “halvet” dedigimiz pratik, kimi zaman tarikata
intisap eden dervislerin kendilerini zikir, tefekkiir, nefs muhasebesiyle mesgul etmek i¢in
bir hiicrede veya tenha mekanda belirli siirelerle ikdmete g¢ekilmeleriyle somutlasir. Bu
uygulama, miiridin ruhi arinmasina, i¢ diinyasina donmesine ve olgunlagsmasina hizmet
eder. Uzlet, bir kopus veya toplumdan tamamiyla el etek ¢ekme seklinde anlagilmamalidir;
aksine, “Hak’la miinasebeti derinlestirmek igin gegici bir geri ¢ekilme” olarak
aciklanir.Nefsin ve zihnin daginik ilgileri bir araya toplandiginda, kisi kendini yeniden insa
etme imkanmi bulur. Bu siiregte uzlet, “Rabb ile bas basa kalma, benlikten siyrilma,
hatalardan t6vbe ederek siirdiiriilebilir bir ruhsal degisim yakalama” hususlarinda kritik bir
asamadir. Semerkandi de bu yoniiyle uzletin, wusil-i asere diye anilan tasavvufi ilkeler
arasinda yer almasini, “bir nevi yeniden dogmak ve tertemiz bir sayfayla hayata tutunmak”

olarak degerlendirir.

Tasavvufta uzlet, toplumu biisbiitiin terk etmek veya ona diismanlik beslemek manasina
gelmez. Nitekim bircok mutasavvif, insanlara nasihat ve irsad hizmeti yapmak amaciyla
siklikla toplumsal ortamlara da dénmistiir. Dolayisiyla buradaki amag, sosyal hayattan
tamamen ¢ekilmek degil, “i¢c muhasebeyi saglam temeller tizerine insa etmek”tir. Uzlet,
bazen kisa siireli olabilir ve kisi giindelik islerinden siyrilarak daha derin bir ruhi yolculuga
cikabilir.Semerkandi’nin vurguladigi tizere, uzlet sadece “kotii gevrelerden ve girkin
islerden sakinma” anlamini tagimaz; daha yiiksek bir planda “nefis, heva, diinya ziynetleri
ve seytani vesveselerle olan igsel baglar1 zayiflatmak” maksadiyla girisilen bir tefekkiir,
murakabe ve zikir siirecidir. Bu ¢er¢evede uzlet, kalbe tisiisen vesveselerle miicadeleyi
kuvvetlendirir, diinyevi ihtiraslardan arinma cesareti kazandirir, tovbe ve istikamet

yolculugunu destekler.
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4.4.6. Zikir

Zikir, ligat olarak “hatirlamak, anmak, unutmamak, bilgiyi korumak” anlamlarma gelir.
Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 300 yerde cesitli anlamlarda gecen “zikir” kavrami; ilahi
vahiy, 6giit, nasihat ve tefekkiir manalarina uzanan genis bir kullanim alanina sahiptir.
Ornegin Kur’an’da “Sana bereketli bir kitap indirdik ki insanlar onun ayetleri {izerinde
diistinmeye ve akil sahipleri 6giit almaya yonelsin” mealindeki ifadeler, zikir kavraminin

“hatirlamak, 6giit almak ve bilingli diistiinme” boyutlarini yansitir (Cebecioglu, 2009).

Hz. Peygamber (sav), hadis-i seriflerinde de zikir meselesine 6nem atfeder. Mesela, “Nuh
(as) vefat edecegi vakitte evlatlarina, ‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ soziinii s6ylemeleri
vasiyetinde bulunmus, ‘Allah noksan sifatlardan miinezzehtir, O en giizel ovgiilere layiktir
(Subhanallahi ve bihamdihi)’ zikrine siirekli devam etmelerini 6giitlemistir. Canlilarin rizki
bu zikir vesilesiyle bollagir” ifadesi, zikirle rizik arasinda kurulabilecek manevi baga isaret
eder (Semerkandi, t.y.: 260b).

Sozliikte “unutmanin ziddi, hatirlamak” manasina gelen zikir, tasavvufta “Allah’t siirekli
anmak, gaflet perdelerini yirtarak O’nunla manevi irtibati canli tutmak” seklinde
yorumlanir. Zikrin hakikati, kulun “Allah’tan baska her seyi kalben unutmasi” olarak
aciklanir. Kuseyri gibi mutasavviflar zikir yontemini “dil ile yapilan zikir” ve “kalp ile
yapilan zikir” seklinde ikiye ayirir. Dil ile zikir, kalbin uyanmasina vesile olan bir giris
kapisidir; fakat en iist mertebe kalben zikretmek, kisinin Allah’a tam yonelmesini
saglamaktir.Seyh Ali es-Semerkandi, tefsirinde zikri “Allah’a yonelmek, O’nun hizmetiyle
daima mesgul olmak ve Allah disindaki mesguliyetleri hem zahirde hem batinda ikinci
plana atmak” seklinde tarif eder. Ona gore, biitiin amellerin en hayirlisi, Allah’t
zikretmektir. Kisi bu ameli yerine getirince igsel bir dirilik kazanir; zikirsiz kalp ise 6li
sayilir. Ancak zikirden kastin, kuru bir tekrardan ibaret olmadiginin altin1 ¢izer; zikir,
biling ve uyanik Kkalple yapildiginda, kisiyi daha da yiice mertebelere sevk eden bir giic
haline gelir (Semerkandi, t.y.: 31a).Semerkandi ayrica zikri ii¢ kisimda degerlendirir
(Semerkandi, t.y.: 141b):

1. Lisan ile Zikir: Kulun diliyle Allah’in yiiceligini, dvgisiinii, tesbih ve tenzihini
ifade etmesi. Burada 6nemli olan, dilin zikrine kalbin de eslik etmesidir.
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2. Kalp ile Zikir: Bu zikir ¢esidi, kendi i¢inde ii¢ boliime ayrilir. Tlki, Allah’in zatin,
sifatlarini, tek olusunu ve mahliikatin yaratilmis oldugunu idrak etmeyi igerir. Bu
bilingle kisi yakinini artirir, gdgsiinde bir “insirah” hisseder. Ikincisi, Allah’n emir
ve yasaklarini, vaad ve tehdidlerini diisiinmekle ilgilidir; bu da ibadetleri yerine
getirmeyi ve yasaklardan sakinmay1 kolaylastirir. Ugiinciisii, mahlikat ve onlarin
sirlarint temasa edip ibret almaktir; boylece insan “kor bakistan™ kurtulup basiretle

kainata nazar eder.

3. Azalarla Zikir: Elde, ayakta veya diger uzuvlarda Allah’a itaat, salih amel ve
kotiiliikten uzak durma seklinde tezahiir eder. Yani uzuvlarin isyana aracilik

etmemesi, bilakis hak yolda aktif olmasidir.

Kur’an’da “Beni anmak i¢in namaz kil!” buyrugu, namazmn da bir tiir zikir oldugunu
gostermektedir. Kuseyri, zikir olmadan kalbin karanlikta kalacagini; hem dilin hem kalbin
devreye girdiginde salikin seyr ii siilikta kemale erisecegini savunur. Ozellikle “otururken,
ayakta dururken ve uzanmis hilde dahi” Allah’1 anma seklindeki Kur’an emirleri (Al-i
Imréan, 191) zikrin sinirsiz bir boyuta sahip oldugunu ve hayatin her anma yayilmasi
gerektigini pekistirir.Zikir kavraminin daha derin bir boyutu, “Zikr-i Kesir” olarak anilan,
miiminin her aninda kalbini Allah ile mesgul etmesi ve gaflet haline diismemesidir. Bu
durum, Kur’an’da “Ey iman edenler! Allah’1 sabah aksam ¢ok¢a anin!” mealindeki ayetle
emredilmistir (Ahzab, 41). Tasavvuf ekollerinde, zikr-i kesir’e bir miktar veya sinir

konmamis, hayatin biitiiniinii kusatan bir manevi disiplin olarak kabul edilmistir.

Ibn Arabi, “Ey iman edenler! Allah’1 ¢okca zikredin” emrini, farkli mertebeler iizerinden
okur: Nefs makaminda dil ile, kalp makaminda huzur ile, sz makaminda miinacat ile, ruh
makaminda miisahede ile, hafa (gizli szr) makaminda vuslat ile, zat makaminda da fena ile
zikretmek. Semerkandi ise tefsirinde daha cok rivayetleri esas alir; ibn Arabi’nin isari
tefsir yorumlar1 gibi ayrintili batini analizlere girmeksizin, zikrin faziletini vurgular
(Semerkandi, t.y.: 141b).

Ibn Arabi, zikir kavramm tasavvufi seyriisiilikun katmanlarma gére ¢ok katmanli bir
sekilde ele alir. Ona gore, “Allah’t ¢okga zikredin” (Ahzab, 41) emri, salikin manevi
yolculugunun her merhalesinde farkl: bir idrakle gergeklesir. Nefs makaminda zikir, sadece

dil ile yapilan lafzi tekrar iken; kalp makaminda bu zikir bir huzur héaline dondsiir. Sir ve
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ruh makamlarinda ise sirasiyla miinacat (gizli dua) ve miisahede (ilahi hakikatleri gorme)
haliyle yapilir. Nihayet hafa ve ahfa (zat) makamlarinda bu zikir, vuslat ve fena yoluyla
kisinin varliginin biitiiniiyle Allah’ta yok olusuyla tamamlanir. Bu ¢ok katmanli yaklasim,
[bn Arabi’nin vahdet-i viicid merkezli metafiziginin zikir anlayisina da yansidigini
gosterir.Buna karsilik Seyh Ali es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Ulim adl tefsirinde zikri daha
¢ok Kur’an’daki lafzi baglamlar ve sahih rivayetler ¢ercevesinde ele alir. Ayetlerin zahir
anlamma sadik Kalarak, ozellikle zikir ehlinin fazileti, zikir meclislerinin &nemi ve
gafletten korunma araci olarak zikrin yeri tizerinde durur. Onun zikir yorumu, daha ¢ok
halk1 ve avami irsada yonelik, ameli boyutu éne ¢ikaran bir {islup tasir. Ornegin “Allah’1
zikredenle zikretmeyen, diriyle 6li gibidir” mealindeki hadisi zikrederek, zikrin kalbi diri
tutan bir ibadet oldugu fikrini temellendirir.Dolayisiyla Ibn Arabi’nin zikir anlayis:
seyrisillik ve marifet merkezli, derin batni bir yorum sunarken; Semerkandi’nin
yaklagimi zahiri-rivayet temelli, amel ve ahlaka yonlendirici bir ¢izgi izler. Her iki bakis da
zikrin degerini teslim eder; ancak hedefledikleri kitle, metodoloji ve derinlik diizeyi
bakimindan farklilasir. Bu farklilik, tasavvuf i¢indeki epistemolojik ¢esitliligin ve yorum

katmanlarmin dogal bir sonucudur.

Zikir, bireyin ruh sagligi acisindan da 6nemli bir aragtir. “Kalpler, ancak Allah’1 anmakla
huzur bulur” mealindeki ifade, insanin ne kadar imkan ve giice sahip olursa olsun, manevi
tatmine ancak Allah ile mesguliyet sayesinde ulasabilecegini gosterir. Kisi, Allah’1
unutursa, Kur’an ifadesiyle “Allah da onu unutur” (Tevbe, 67). Burada “Allah’in onu
unutmast”, kulun ilahi yardimdan uzak kalmasi, manevi huzur kaynaklarini kaybetmesi
seklinde anlasilabilir. Bu yiizden zikir, bir nevi “manevi sifa” fonksiyonu icra eder, kisinin

kayg1 ve bunalimlarla daha kolay bas etmesine yardimci olur.

Semerkandi, “en hayirli amel Allah’1t zikretmektir” diyerek zikir ehlini “diri kalpli”,
zikirsiz kalani ise “olii kalpli” seklinde degerlendiren rivayetleri hatirlatir. Zikri, ig
diinyanin aydinlanmasi ve nefsi temizlik olarak goren mutasavviflar, “cok zikreden
miminleri” miiferredin yahut miistagrikin (zikirde kendini kaybetmis olanlar) diye
isimlendirir. Bu mertebeye ulasanlar, diinya telas1 ve gegici hevesler karsisinda kalplerini

korumay1 basarir, gaflet uykusundan uyanik halde yasarlar.

Uzlet ve zikir, tasavvuf mektebinin manevi terbiyesinde birbirini tamamlayan iki 6nemli

kavramdir. Uzlet, hem dis cevrenin kotiliklerinden hem de nefsin asir1 istek ve
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egilimlerinden uzaklagma g¢abasini ifade eder. Kisi bu siiregte, topluma doniik hizmetlerini
elbette ihmal etmez; ancak kalbin saflasmasi ve nefsin arindirilmasi ig¢in kendisini gegici
stirelerle de olsa inzivaya ¢ekmeyi, Rabb ile bas basa kalmayi deneyimler. Bu durum
“yeniden dogmak ve temiz bir sayfa agmak™ gibi biiyiik bir manevi doniisiimdiir.Zikir ise,
uzletin kalpte agtigi alan1 Allah sevgisiyle doldurmanin, gaflet perdelerini yirtarak stirekli
bir hatirlayis haline ulagsmanin yollarindan biridir. Dilin tekrari ve kalbin derinlikli yonelisi
sayesinde zikir, ruhu canlandirir, insana hakiki huzur ve canlilik asilar. Zikr-i kesir olarak
anilan “her an Allah’la beraberlik bilinci” ise, salikin manevi yolculukta en tist mertebelere

erismesine ortam hazirlar.

Seyh Ali es-Semerkandi, Bahru’l-Ulim tefsirinde gerek uzlet gerekse zikir konularini
Kur’an ayetleri ve hadislerin 1siginda islerken, tasavvufi uygulamanin hangi temel
kavramlar etrafinda sekillendigini canli bigimde ortaya koyar. Uzlet, kisinin dis diinyadan
¢ekilmesiyle beraber i¢ diinyasini da maddi ve nefsani esaretlerden kurtarmayi amaglar.
Zikir ise bu arinmis zemine ilahi nuru yerlestirerek, kalbi diri ve siirekli hatirlayista tutar.
Boylece tasavvufun usil-i agere kapsaminda degerlendirdigi bu iki kavram, miiminin hem

ferdi terbiyesinde hem de sosyal etkilesimlerinde derin tesirler gosterir.

4.4.7. Teveccith

Tasavvuf literatiiriinde olduk¢a onemli bir yere sahip olan fevecciih kavrami, sozliikte
“yiiztinii donmek, yonelmek” gibi anlamlarla tarif edilir. Ayn1 zamanda, insanin masivadan
(Allah’tan gayr1 her seyden) tiimiiyle yiiz ¢evirerek Kalbiyle Cenab-1 Hakk’a yonelmesi
seklinde de anlasilir. Tasavvufun nazarinda tevecciih, kulun salih amellerle Yiice
Yaratictya yonelmesi ve O’nun rizasmi her tirlii diinyevi kayginin &tesinde tutmasi
demektir. Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1226), tevecciihii “Allah’a dogru tam bir yonelis”
olarak niteler ve bu yonelisin, “kulun kendisini O’ndan koparan her c¢agriya kulak
tikayarak, adeta olii gibi yalnizca Allah’a bakisi”yla gergeklesecegini belirtir (Suyuti, t.y.:
360-361).

Seyh Ali es-Semerkandi, “Zat-1 Akdes’e tam tevecciih”in, “mutlak kemal tasavvurunu
miimkiin kilan sevgiyle” baglayacagim dile getirir. Bu sevgi, Allah sevgisidir ve kul O’nu
sevmekle O’na yonelir. Semerkandi, “Nereye donerseniz doniin, Allah’in vechi oradadir”

medélindeki Kur’an ayetini (Bakara 115) yorumlarken, yonelisin veya kiblenin zahiren
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belirli bir mekanla sinirlandirilamayacagini; aslolanin Allah’in Zat’ina, hakikatteki yegane
kibleye yonelmek oldugunu agiklar. Ona gore burada kastedilen yonelis, dua ve zikir igin
olabilir; kulun nereye yonelse yonelsin, Allah’in ilmi, yardimi ve rizasi her an kulun yan

basindadir.

Semerkandi, insanin dua ve zikirde igtenlikle Rabbe tevecciih ettiginde, her ne yaparsa
yapsin Allah’in muttali oldugunu ve en gizli niyetlerini dahi bildigini vurgular. Bir diger
ayette gegen “Allah ile birlikte baska bir ilaha yalvarma! O’ndan baska ilah yoktur. O’nun
Zat’indan baska her sey helak olacaktir; hiikkiim O’nundur ve O’na dondiiriileceksiniz”
beyanin1 (Kasas 88) tefsir ederken, biitiin varliklarin Allah’in Zat’mma muhtag olup
kendiliklerinden var olma kudretine sahip olmadiklarini sdyler. Bu nedenle kul, “Allah’tan
bagka hicbir sey hakikatte yoktur” idrakine erdiginde, tevecciihiinii yalniz O’na hasreder.
Dolayistyla miimkiin varliklar, varligini siirdiirebilmek igin Vacibu’l-Viicud’a —yani
Allah’a— dayandiklarindan, kalici olan yalniz O’dur.Tevecciih, tasavvuf ehlinin tarifine
gore yiiksek bir makamdir ve agir bir mesuliyet tasir. Zira bu mertebeye erisen kimse,
hakikat yolunda sayisiz menzili asmis, ¢aginin, toplumunun ve bulundugu sartlarin genel
akisindan da bir yoniiyle sorumlu hale gelmistir. Ciineyd-i Bagdadi, bir anlik gafletin dahi
uzun streli bir manevi emegi bosa ¢ikarabilecegini ifade eder. Bu yiizden tevecciih, siirekli
bir teyakkuzu zorunlu kilar (Ates, 1969: 33; Semerkandji, t.y.: 141b).

Giintimiizdeki problemlere bakildiginda —o6zellikle maddi degerlere asir1 yonelmis
Kitlelerin yasadig1 krizler— insanin “fitratindaki tevecciih 6zelligi”’ni maddeden uzaklastirip
Yiice Yaraticiya gevirerek bir ¢ikis yolu bulmasi miimkiin goriiliir. Dolayisiyla tasavvuf
nazarinda tevecciih, yalmzca bireysel kurtulusu degil, toplumsal degisimi de

tetikleyebilecek bir imkan olarak degerlendirilir.

4.4.8. Sabir

Tasavvufi yolculukta bir baska hayati kavram da “sabir”dir. Sabir olmaksizin dini
yasantinin kemale ermesi zordur; ¢iinkii insanin hakikat arayisinda karsilasacag: zorluklar,
bu hakikati bulduktan sonra onu yasama siireci Vve Dbiitiin imtihanlar, sabri
gerektirir.Sozliikkte sabir, “sikintili bir anda kendini tutmak” diye agiklanir. Arapgada
“hayvani tutmak” ifadesi (sabartu’l-ebe) bu kokten gelir. Bir diger tarifte sabir, “nefsin

akla ve dine uygun bi¢imde dizginlenmesi” seklindedir. Bu tanimlarda sabir, pasif bir
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bekleyis degil, aksine aktif ve dinamik bir direnis vasfi tagir. Miisbet davranis ve tutumun
korunmasi, sabrin asil fonksiyonudur.Kur’an’da Eyylb (as) kissasi sabrin en parlak
orneklerinden biridir. “Biz onu sabredici bulduk; o ne giizel kuldu!” seklindeki ifadelere
(Sad 44) bakildiginda, Eyytb peygamberin musibetle imtihan olurken sabir géstermesi
oviilmektedir. Benzer sekilde Hz. Peygamber (sav), “Sabir 1siktir” buyurur ve musibetin ilk
anda gosterilen sabrin makbul oldugunu ifade eder. Yusuf (as) orneginde de sabur,
“direnmek, boyun egmemek ve nihayetinde biiyiik bir zafere ulasmak” seklinde tezahiir
eder.Seyh Ali es-Semerkandi, rivayetlere dayanarak sabri “imanin yaris1” olarak tanimlar;
diger yaris1 ise “siikiir’diir. Ciinkii miimin, belalara sabretmek, nimetlere de siikretmekle
miikelleftir. Bir bagka ayette “sabir ve takva” birlikte emredilir.Bu sabrin ne kadar 6nemli
oldugunu tekrar teyit eder. Semerkandi, “Sabir, gilinahlardan sakinmak ve nefsin
sehvetlerine gem vurmaktir” diyerek, Hz. Peygamber’in (Sav) sabrini namaz ve orugta

gosterdigine dair rivayetlere deginir (Semerkandi, t.y.: 181b).

Lokman (as)’in ogluna nasihatinde gegen “Oglum! Namazi dosdogru kil, iyiligi emret,
kotiligi yasakla ve sana isabet edene sabret. Siiphesiz bu, azim gerektiren islerdendir”
mealindeki ayeti (Lokman 17) tefsir ederken, burada tig ilkenin toplandigini hatirlatir:
namaz, emr-i bi’l-ma‘ruf-nehy-i ani’l-miinker ve musibetlere sabir. Tasavvuf diisiincesi de
tam olarak bu ilkelerin kisinin hayatina yayilmasini ve sabrin bunlarin hepsine eslik
etmesini hedefler (Bursevi, 2005: 313).

Semerkandi, Kehf Stresi 28. ayette gecen “Nefsini sabah aksam Rabbini zikredenlerle
birlikte tut” ifadesini, “nefsinizi arzu ve gaflet vadilerine birakmayin, sabirla onu arindirin”
diye agiklar. Bu ayetin Ashab-1 Suffe hakkindaki rivayeti, onlarin sabir ve ihlasta 6ne ¢ikan
sahabiler oldugunu gosterir. Naklettigi bir hadise gore, Hz. Peygamber (sav) soyle buyurur:
“Ummetimden &yle kimseler yaratt1 ki (Allah), onlarla birlikte sabretmemi istedi.” Bu s6z,
topluluk halinde musibete tahammiiliin, sabrin sosyal boyutuna da isaret eder (Tabatabai,
2004: 64).

Semerkandi’nin yerine Ishak Karamani (6. 1505) tarafindan tamamlanan kisimda ise sabr-1
cemil (giizel sabir) kavramina vurgu yapilir. Bu durum acelecilikten ve sikayetten uzak bir
sabirdir. “Zihni karistirmayan, insana ilave yiik getirmeyen sabir” diye nitelendirilen sabr-1
cemil, insan1 genislige ve manevi yiicelige gotiiren bir kap1 seklinde goriiliir.Semerkandi,

sabir ve takva biitiinligiine de dikkat geker. Bir ayette “Sabreder ve takva sahibi olursaniz,
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diismanlarin tuzaklar1 size zarar vermez” buyrulmaktadir (Al-i Imran 120). Bu ayette,
Allah yardimmin sabirla elde edilecegi, sabrin da takva ikliminde kok salarak miimini
diinya ve ahiret selametine ¢ikaracagi vurgulanir. Semerkandi, sabrin “mahlukata sikayet
etmeme” seklinde anlasilmasini, asil yardimi Allah’tan bekleme ruh haliyle iliskilendirir.
Kul, sabr1 hakkiyla gerceklestirince riza makamina ulagir ve bu da insanin manevi
kemalinin nisanidir.Boylece sabir, hem ferdi direng ve metanet kaynagidir hem de
toplumsal agidan “kotiilige, ¢okiise, ayrismaya” karst direnmenin 6n  kosuludur.
Tasavvufun i¢ insa yonteminde de sabir, biiyiikk bir yer tutar; ¢iinkii hakikat yolcusu,

musibette sabir gostermeye, nimette siikretmeye, ibadette sebat etmeye mecburdur.
4.4.9. Murakabe

Murakabe, Arapgada “gdzlemek, korumak, siirekli kontrol altinda tutmak” anlamlarina
gelen r-k-b koékiinden tiireyen bir kavramdir. Tasavvufta ise kulun, “her an Allah tarafindan
goriiliip gozetlendiginin bilinciyle yasamasi” demektir. Bu biling, dervisin hem i¢ dlemine
hem de dis davraniglarina istikamet kazandirir. Cilinkii insan, her an Yiice Rabbine karsi
saygi ve ihtimam iginde bulundugunu idrak ettikge nefis terbiyesine daha ¢ok 6nem verir.
Cebecioglu, murakabeyi “Allah’1 kalp ile diisiinmek, O’nun her yerde hazir ve nazir
oldugunu daimi bir suur héalinde yasamak” diye agiklar. Ona gore bu, dervisin kalbinde giin

boyunca canli tutmasi gereken bir uyanikliktir.

Tasavvuf mekteplerinde murakabe uygulamasi genellikle belirli vakitlerde, diziistii
oturularak ya da gozler kapali bigimde, viicudu miimkiin oldugunca hareketsiz tutarak
gerceklestirilir. Dervis, sadece Allah fikrine odaklanir ve kalbine dogacak feyizlere veya
lediinni ilhamlara kendini agar. Thya calismalarinda ya da gecenin seher vaktinde, on bes
dakikadan birkag saate dek siirdiiriilebilen bu murakabe hali, baz1 mutasavviflarca “Allah’1
goriir gibi ibadet etmek” diye tarif edilen ihsan mertebesine yakin bir pratik olarak kabul
edilir (Semerkandi, t.y.: 61a). Bu anlayis, peygamberi tavsiyeler icinde yer alan “Thsan
nedir?” sorusunun cevabina atifla, dervisin kullugunu daima Allah’in huzurunda icra
etmesi gerektigini vurgular.Kur’an-1 Kerim, “Allah her seyin iizerinde gozetleyicidir”
(Ahzab 52) ve “Ne s6z soylense, onu kaydetmeye hazir bir gozetleyici vardir” (Kaf 18)
gibi ayetlerle, insanin higbir halinin Allah’tan gizli kalamayacagini bildirir. Dolayisiyla
murakabe bilincine sahip bir miimin, Allah’tan uzak bir an1 dahi olmadigin1 diistinerek

giinahlardan sakinir, ihlasint muhafaza eder ve ahlaki olgunluga hizlica yaklasir. Seyh Ali
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es-Semerkandi, diinya hayatinda insanin karsilasacagi dini veya diinyevi musibetlere
dikkat c¢ekerken, “murakabe hali”yle yasamanin bu musibetlerde gaflete siiriiklenmeyi
onledigini ve igsel bir teyakkuz gelistirdigini hatirlatir (Semerkandi, t.y.: 122). Ona gore
murakabe, kalbi daima zinde ve uyanik tutarak kisinin ildhi hudutlar1 asmamasina yardimci

olur.

Erken donem mutasavviflardan Serrac (6. 378/989) da murakabeyi, “kullugun her an
Rabbin gozetimi altinda oldugunu bilmek” seklinde tanimlar. Boyle bir biling, tasavvuf
literatiiriinde korku (havf) ve {imit (recd) arasinda bir denge kurmay: gerektirir. Korku,
miimini hatalara kars1 uyarir ve ona “ilahi huzurda hesap verecegi” fikrini canli tutar; timit
ise Allah’in engin rahmet ve merhametine siginmay: ifade eder. Semerkandi, kalbin zararli
vesveselerden arinmasi ve siirekli Rabbin huzurunda bulundugunu diisiinmesi halinde
manevi tekamiiliin daha hizli gergeklesecegi kanaatindedir (Semerkandi, t.y.: 169b). Bu
goriis, bir yandan dini emir ve yasaklara bagliligi pekistirirken 6te yandan ihlas ve
samimiyet duygusunu giiglendirir. Neticede murakabe, tasavvuf yolcusunun her an “ilahi
nazar altinda” yasama idrakiyle, nefsin arzularin1 dizginlemesini ve Rabbine yakinlasma

gayretini harmanlayan temel bir disiplindir.

4.4.10. Riza

Liigatte riza, “hosnut olmak, kabullenmek, memnuniyet duymak, sikdyet etmemek”
seklinde tanimlanir. Tasavvuf baglaminda ise riza, kisinin Allah’tan gelen her tiirlii hitkmii
ve tecelliyi i¢ rahatligiyla kargilamasi, O’ndan razi olmasi, ayn1 zamanda O’nun da kuldan

raz1 olmasini saglayacak bir hayat siirmesi demektir.

Muhasibi (6. 243/857), rizay: bir “hal” olarak tanimlar ve sevgi (muhabbet) ile yakin bir
iliski igerisinde oldugunu belirtir. Ona gore, Allah’a duyulan derin sevgi, zamanla riza
haline doniisiir; bu da kulu, basina gelen her tiirlii musibet ya da liitfa itiraz etmeden kabul
etmeye sevk eder. Riza, boylece kullugun en ileri asamalarindan biri olarak kabul edilir
(Muhasibi, 2011: 203-204).

Ragib el-Isfahani (6. 425/1034) ise, el-Miifredat’ta rizanin en yiiksek anlamimi Kur’an’da
“ridvan” lafzinin Allah’a 6zgii kilinmasinda bulur. “Allah onlardan razi oldu, onlar da

Allah’tan raz1 oldular” (Beyyine 8) gibi ayetler, rizanin karsilikli bir nitelik tasidigini ve
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kul-Rab iliskisini iki yonlii bir memnuniyet iliskisine doniistiirdiigiinii gosterir (el-isfahant,
ty.).

Kasani (6. 730/1329) ise rizayr “biitin kader ve kazaya kalben razi olma” seklinde
tanimlar. Ona gore riza, sadece dis sartlara tahammiil etmek degil, ayn1 zamanda kalpte
higbir burukluk ve isyan duygusu tasimadan ilahi takdire teslimiyet gostermektir. Bu
anlayista riza, sabrin Otesine geger; ¢linkii sabirda aciya direnme vardir, rizada ise acinin

bile hos karsilanmas1 (Kasani, 2005).

Tasavvufi makamlar silsilesinde, riza genellikle yiiksek mertebelerden biri olarak kabul
edilir. Zira bu makamda kul, Allah’in kulundan razi1 oldugu gibi, kul da Rabbinden razi
olur. Artik kullukta sikayet ve sorgulama biter, yerini siikiinet ve huzur alir. Bu durum,

kalbin Allah’a tam yonelisini ifade eder.

Seyh Ali es-Semerkandi, Bahru’l- Ulim adli tefsirinde rizdy1 “ebedi kurtulusun sart1”
olarak degerlendirir. Ona gore gergek miimin, Allah’in hitkkmiine géniilden boyun egdigi
zaman, masiyetlerden sakinir, salih amellere yonelir ve nihayet Allah’mn rizasini
kazandiracak bir hayat siirmeye baslar. Bu da onu kurtulusa eristirir (Semerkandi, t.y.:
251).

Semerkandi’ye gore ri1za, sadece kader karsisinda suskun kalmak degil; ayni1 zamanda kalbi
stikina erdiren bir i¢ boyun egistir. Bu teslimiyet, dille ifade edilmesine gerek kalmaksizin
kul ile Allah arasinda kesintisiz bir dua ve huzur iliskisine doniistir. Yani riza hali, kalpte
stirekli bir “halvet” ve huzur atmosferi olusturur.Muhasibi gibi, Semerkandi de riza ile
muhabbet arasinda bir bag kurar: Kul, Allah’1 sevdigi 6l¢iide, O’nun takdirine razi olur.
Ancak Semerkandi, konuyu 6zellikle ameli boyut iizerinden isler. “Hakk’in istedigi gibi
yasamak™ ve “masiyetten uzak durarak salih amellerle 6mrii gecirmek”, onun yorumunda
rizanin temel gostergeleridir. Rizanin sadece psikolojik bir kabullenis degil, ayn1 zamanda
ahlaki ve ameli bir teslimiyet oldugunu vurgulayan Semerkandi, bu kavrami tasavvufi

mertebeler arasinda yiiksek bir noktaya yerlestirir.

Klasik sifiler, rizayr sabirdan ote, kalbin siiktinet hali olarak ele alirken, Semerkandi ayni
kavrami salih amellere yonelen pratik bir teslimiyet biciminde degerlendirir. Muhasibi ve

Kasani gibi sifilerde riza daha c¢ok igsel bir makam, Allah’a duyulan sevginin sonucu
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olarak ortaya ¢ikarken; Semerkandi’nin anlayisinda riza, hem i¢ diinyada bir kabullenis
hem de dis diinyada goriilen bir salih davraniglar zinciridir. Bu bakimdan Semerkandi’nin
tefsiri, hem klasik yorumu stirdiirmekte hem de onu ahlaki ve ameli bir diizleme tasimakta

Ozgiin bir katk1 sunmaktadir.

4.5. Beka, Biika, Aglama Kavramlari

Tasavvufun incelikli kavramlar1 arasinda yer alan “beka” ve “biika” sozciikleri, Arapga
yazida med (uzatma) ve kasr (kisa) uygulamalariyla birbirinden farkli manalar kazanir.
Medli “beka”, hiiziin nedeniyle gézyaslariin akmasi; kasrli “biika” ise tiziintiiniin galip
gelmesi, kalbin kederle dolup tasmasi seklinde agiklanir. Baz1 dil bilginlerine gore medli
form, “sesli aglama”y1 vurgularken, kasrli hali “bizzat gézyasinin akmasi1” tizerinde durur.
Tasavvuf literatiiriinde her iki bi¢cim de, kalpte meydana gelen duygusal derinligin
disavurumu olarak degerlendirilir. “Aglama”ya dair hadis rivayetleri, Allah korkusuyla
gozyast dokmenin ne denli biiyiikk bir fazilet oldugunu 6ne ¢ikarmaktadir. Tirmizi’nin
Cami’inde gegen bir rivayette, “Allah korkusuyla aglayanin cehenneme girmeyecegi”
belirtilir ve bu durum, sagilmis siitin memeye geri donmemesine benzetilerek agiklanir
(Tirmizi, 2020, Fezailu’l-Cihad, 8). Restlullah (sav), “Eger siz benim bildigimi
bilseydiniz, ¢ok aglar az gilerdiniz” (Tirmizi, 2020, Ziihd 9) sozleriyle de ahiret
endigesinin ve diinya hayatinin gegiciliginin, insandaki aglamayi c¢ogaltacagini agiklar.
Islam alimleri gdézyasim bir zayiflik sembolii degil, tam tersine kalbin yumusakligini, derin

duyarliligini ve takvaya yonelik igtenligini gésteren bir isaret olarak goriir.

Tasavvuf biiyiiklerinden Ebu’l-Hasan el-Harakani (6. 425/1033), “Tiirkistan’dan Sam’a
dek, bir miiminin parmagina batan dikenle ben de aci duyarim” sozleriyle kalbin
hassasiyetini ve “hisseden goniil” doktrinini dile getirir (Tirmizi, Birr 18). Gergekte bu s6z,
tasavvufta “diger miiminlerin 1stirabin1 paylasmak, derin bir empati ve merhamet
duygusuna sahip olmak™ ile ilgilidir ki bu durum gozyaslari1 yadirganacak bir zayiflik
degil, bir insanlik ve iman tezahiirii olarak onurlandirir. Kur’an’daki “Az giilip ¢ok
aglasinlar!” ifadesi (Tevbe 82), kimi tefsircilerce “aglamanin gerekliligine dair kesin bir
emir” seklinde yorumlanmigtir. Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi de bu ayeti
degerlendirirken “aglama” fiilinin emir Kkipinde geldigini ve “mutlaka yerine getirilmesi
gereken bir buyruk” izlenimi verdigini belirtir (Semerkandi, t.y.: 54a). Nitekim Hz.

Peygamber (sav) de “Ey insanlar! Aglaymiz; aglayamiyorsaniz aglar gibi yapimiz!”

69



hadisiyle (Ibn Mace, ikdmetii’s-Salah, 176), gaflet halinden uyanmak icin gdzyasinin

O6nemini vurgular.

Tasavvufun korku (havf) ve timit (recd) dengesine biiyiik hassasiyetle yaklastigi géz oniine
alindiginda, aglama olgusu ¢ogu zaman bu iki duygu arasinda gidip gelen kalbin tezahiirii
seklinde anlasilir. Kalp, Allah’tan korku sebebiyle hiiziinlenebilir veya O’na duyulan
6zlem ve muhabbetle tatli bir istiyak i¢inde aglayabilir. Seyh Ali es-Semerkandi, “biika”
kavramini 6zellikle “havf” ve “istiyak” duygularindan kaynaklanan bir ruh hali seklinde
aciklar. Ona gore kalp, ya ilahi celdl ve azametin agirligi altinda incelir ya da Allah
sevgisinin 1siltist iginde yanip tutusarak O’na kavusma arzusunun gozyaslarmi doker
(Semerkandi, t.y.: 169b). Bu yaklasim, aglamanin basit bir duygusallik olmadigini; bilakis,
iman ve takva ile yogrulmus bir i¢ diinyadan gelen olgunluk emaresi oldugunu ortaya
koyar. Dolayisiyla “beka” ve “biikkd” kavramlari, hem dilsel incelikleri hem de manevi
anlamlartyla tasavvuf literatiiriinde “g6zyas1 dokmeyi” ibadet ve derin tefekkiiriin ayrilmaz

bir parcasi haline getirir.

Seyh Semerkandi’nin anlatilarinda yer alan bu kavramlar, ebedi adleme dair kaygiyr ve
mahsger giinliniin dehsetini goniilde diri tutma c¢abasimi yansitir. Nitekim ziihd ve takva
sahibi sufilerde oldugu gibi Semerkandi’de de “diinya hayatina karsi duyulan gegicilik
bilinci, ahirete dair derin korku ve timit hissiyle i¢ i¢e geger” ve gézyaslari bu hissiyatin en
sahici gostergesi haline gelir. Boylece dervis, “beka” ve “biika” arasindaki farki, hem dilsel
hem de kalbi boyutlariyla deneyimler; diinya mesgalesi iginde gaflete diismekten korunur,

Allah sevgisini ve korkusunu canli tutar ve ahiret yolculuguna hazirlanir.

4.6. Bahru’l-Ulam Tefsiri Aidiyetinin Degerlendirilmesi

Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi, Karaman bolgesine yerlestigi yillarda, 0 donemin talep
ve beklentilerine cevap verebilmek amaciyla “Bahru’l-Ulim” adini tasiyan bir tefsir
kaleme almistir. Onun gerek bu eserinde gerekse diger metinlerinde ortaya koydugu ilmi
ve tasavvufi derinlik, déneminin dini ilimler sahasinda saygin bir konuma erigmesine
onemli Olglide katki saglamistir. Kendisi tizerine yapilan arastirmalar ve rivayetler
incelendiginde, Seyh Alaeddin Ali’nin asil iiniini 6zellikle bu eserle kazanmis oldugu
goriilmektedir. Ne var ki s6z konusu tefsir, tefsir tarihinin farkli simalar1 tarafindan da ayni

veya benzer adla kaleme alinan galismalara konu oldugu i¢in, zamanla isim karisikliklari
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ve miielliflik ihtilaflar1 meydana gelmistir. Tarihi kaynaklar, “Bahru’l-Ulim” adinin sadece
Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi’ye ait bir tefsirde degil, ayn1 zamanda Ebu’l-Leys es-
Semerkandi ve Abdurrahman b. Ibrahim Konevi tarafindan yazilmis baz1 eserlerde de
gectigini gostermektedir. Bu durum, arastirmacilari ve kataloglama faaliyetleriyle ugrasan
uzmanlar1 hayli zorlamistir. Ozellikle ilmi eserlere dair bibliyografik calismalar yiiriitmiis
olan Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, mevcut kayitlara dayanarak bu tefsirin Ebu’l-Leys
es-Semerkandi’ye ait olabilecegi yoniinde kanaat belirtmis, Abdullah Mahmud es-Sehhate
gibi baz1 isimler de benzer bir yaklasimi benimsemislerdir. Bununla birlikte, Katib Celebi
ve Brockelmann gibi onemli ilim tarihgileri, bahse konu “Bahru’l-Ulim” eserinin asil
miiellifinin Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi oldugunu ifade etmislerdir. Onlarin bu
beyanlarin1 dogrulayan en énemli kanitlardan biri, Istanbul basta olmak iizere Anadolu ve
Islam cografyasmin cesitli kiitiiphanelerinde bulunan yazma niishalardir. Bu niishalarin
tezhip, istinsah ve kayit bilgilerinde, eser sahibinin Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi

ismiyle zikredilmesi, bahse konu ihtilafin ¢oziimii agisindan hayli dikkate degerdir.

Bahru’l-Uliim ismini tagtyan s6z konusu tefsirin igerigi ve iisliibu incelendiginde, tasavvufi
(isard) tefsir yontemine yatkin bir anlatinin &n planda oldugu anlasilmaktadir. Ote yandan,
Ebu’l-Leys es-Semerkandi tarafindan kaleme alinan “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim (Tefsiru
Ebi’l-Leys es-Semerkandi)” adli baska bir tefsir daha mevcuttur ki, bu eser, fikhi ve sifi
yorumlar1 da barindiran farklt bir metotla yazilmigtir. Dolayisiyla, her iki miellifin de
Semerkand cografyasindan gelmeleri ve ayni disiplin i¢inde ¢alismalar yapmalari, eser
adlarinin  karismasina kaginilmaz olarak zemin hazirlamistir. Isim benzerliklerinin
dogurdugu bu karigiklik, “Bahru’l-Ulim” adiyla anilan igari tefsirin Aldaeddin Ali b. Yahya
es-Semerkandi’ye, “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim” adli ¢alismanin ise Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’ye ait oldugunun titizlikle kayda gecirilmesiyle giderilebilecektir. Ozellikle
kataloglama ve dijital kiitiphane projelerinde, eser sahiplerinin net bir sekilde belirtilmesi

hem bilim diinyas1 hem de tasavvuf tarihi arastirmalari agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Bu noktada, 1912 yilinda Camlidere’de meydana gelen biiyiikk bir yanginin, Seyh Ali
Semerkandi kiilliyesindeki tiim Kitaplar1 ve belgeleri yok etmesi de s6z konusu tefsirin
izini stirmek isteyen arastirmacilar i¢in ayri bir giiclik olusturmustur. Yanginin ardindan
killiyeye ait elyazmalarinin neredeyse tamammin kaybedilmesi, bolgedeki yerel

koleksiyonlarda Bahru’l-Ulim’a ait herhangi bir niishanin giiniimiize ulagmasina imkan
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tammmamistir. Bu sebeple, eserin varligmi belgeleyen en giivenilir kanitlar, farkli

tilkelerdeki kiitiiphanelerde korunagelmis yazma niishalardir.

Bugiin gelinen noktada, Misir, Tunus ve Tiirkiye gibi tilkelerin kiitiiphane envanterlerinde
“Bahru’l-Ulim” adiyla kayith ¢esitli elyazmasi niishalarin bulundugu bilinmektedir.
Hattatlar tarafindan ¢ogaltilan bu niishalar, heniiz tam olarak nesredilmemis olsalar da ilim
cevrelerinde merakla beklenen eserler arasinda yer almaktadir. Bu tefsirin farkli
kiitiiphanelerdeki niishalari iizerinde yapilacak tenkitli nesir ve kapsamli tahkik ¢aligsmalari,
Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin tefsir anlayisi, metodolojisi ve tasavvufi perspektifi
hakkinda daha net bir gergeve sunacaktir. S6z konusu ¢alismalar ayn1 zamanda, Islam tefsir
geleneginin ¢ok yonlii yapisini anlamak isteyen arastirmacilar i¢in de kiymetli bir kaynak

olusturacaktir.

Sonug olarak, Bahru’l-Ulam tefsirinin aidiyeti hususunda tarih boyunca yasanan karigiklik,
benzer eser adlarinin ve miielliflerin ayni cografyadan ¢ikmis olmasinin dogal bir neticesi
olarak degerlendirilmelidir. Yine de Osmanli donemi kiitiiphanelerinin yazma
koleksiyonlarinda rastlanan kayitlar, katalog calismalar1 ve akademik arastirmalar, bu
tefsirin asil yazarmin Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi oldugunu kuvvetle isaret
etmektedir. Camlidere’de yasanan biiyik yangmin ardindan, bolgedeki metinlerin yok
olmasi ise eserin burada korunmasina engel teskil etmistir. Buna ragmen, Bahru’I-Ulim’un
mevcut diger niishalari, matbu hale getirilip nesredildiginde, ilahiyat ve tasavvuf
diinyasinin daha genis bir kesimi bu degerli esere erigsme firsat1 bulacak; boylece miiellifi

hakkindaki tartismalar da yerini daha saglam bilgilere birakacaktir.

72



5. SONUC VE ONERILER

Bu calisma, Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin ¢ok katmanli kisiligini ve onun
etrafinda gelisen tasavvufi, ilmi ve sosyal unsurlari bir arada degerlendirmeyi
amaglamigtir. Ele alinan veriler, hem Osmanli arsiv kayitlart hem de menkibevi kaynaklar
tizerinden okundugundan, metin boyunca iki farkli anlati tiirtintin olusturdugu karmasik bir
tabloyla karsilasilmistir. Bir yandan resmi belgelerin sundugu somut tarihi bilgiler, 6te
yandan halkin hafizasinda sekillenmis keramet anlatilar1, “hakikat ile efsane” arasinda yer
yer belirsizliklere neden olmustur. Ancak tam da bu ikili yapi, Semerkandi gibi
sahsiyetlerin sadece ilmi faaliyetleriyle degil, toplumsal kimligi ve folklorik yansimalariyla

da anlasilmasin1 gerekli kilmaktadir.

Calismanin en 6nemli ¢ikis noktalarindan biri, Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin
Anadolu’daki varliginin, Horasan’dan Maveraiinnehir’e ve oradan Anadolu’ya uzanan
kokli bir tasavvuf damariyla iligkili oldugunu ortaya koymasidir. O, yalnizca bir tefsir
miiellifi veya tasavvuf biiyiigii degildir; ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve dini birikimiyle
genis bir Kitle tizerinde etkili olmus bir manevi 6nder konumundadir. Kendisini
Karaman’da, Camlidere’de ve Zeyne (Giilnar) bolgesinde sahiplenen farkli yerel
topluluklar mevcuttur. Bu durum, bazen yerel sahiplenmelerin yol actig1 abartilar1 da
beraberinde getirmis, Semerkandi’nin farkli mekanlarda “yalnizca 0 yoreye 6zgii” bir seyh
oldugu disiincesi yayginlagmigtir. Oysa Osmanli arsiv belgelerine yakindan bakildiginda,
Karaman’dan Camlidere’ye uzanan bir dizi vakif kaydi, vergi muafiyet fermani1 ve kadi
sicil kaydinin, ayn1 soydan gelen aile fertlerinin izlerini tasidig1 goriilmektedir. Bu ortak
belgeler, Semerkandi’nin ailesi ve neslini belirginlestirdigi gibi, onun farkli cografyalarda

biraktig1 mirasin aslinda ortak bir biitiin olusturdugunu da ortaya koyar.

Menakibnameler ve keramet anlatilari, genellikle tarihi arastirmalarda sorgulanmasi
gereken, “efsane unsurlarini” yogun bigimde barindiran kaynaklar olarak kabul edilir.
Nitekim Semerkandi hakkinda da “sigircik suyunun kesfi”, “gekirge istilasin1 defetmesi”
veya “biiyiik bir kitlikta halka yardimi” gibi menkibeler dilden dile aktariimaktadir. Bu
anlatilarin bilimsel degeri, tarihi veri sunmaktan ¢ok, halkin tasavvuf liderlerine nasil bir
misyon yiikledigini gostermesinde yatar. Bir baska deyisle, keramet anlatilar1 tarihi
dogrudan aydinlatmaz; ancak Osmanli toplumunda tasavvufi 6nderlik roliiniin, manevi ve
toplumsal fonksiyonlarmin nasil algilandigini anlamaya yardimci olur. Semerkandi’nin

menkibelerinde “koruyucu ve kollayic1 seyh” motifi, halkin sosyo-ekonomik sorunlarina
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karst sundugu c¢oziimlerle oOzdeslestirilir. Dolayisiyla bu tiir menkibeler, donemin

toplumsal dinamiklerine iliskin dolayli bir bilgi kaynagi olusturmaktadir.

Bununla birlikte, yalnizca menkibelere dayali bir Semerkandi portresi, tarihi gergeklik
acisindan eksik kalacaktir. Tam da bu noktada Osmanli arsiv belgelerinin devreye girmesi,
“efsane” ile “tarih” arasindaki bagin daha net tesis edilmesini saglar. Arsivlerde bulunan
fermanlar, vakif kayitlari, kad: sicilleri ve benzeri resmi dokiimanlar, Semerkandi’nin
ailesi, nesli, gelir kaynaklari, vakiflari, toplumsal konumu ve hatta hangi tarihlerde
nerelerde yasadigi gibi verileri daha somut temellere oturtur. Bu belgesel bilgilerle
menkibevi anlatilarin birlikte okunmasi sonucunda, halkin belki de metaforik bigimde
aktardig1 “cekirge istilasin1 defetme” kerametinin, gergekte 0 yorede yasanan bir doga
felaketi esnasinda Semerkandi’nin tavsiyeleri veya yardimiyla nasil atlatildigini yansitiyor
olmas1 mimkiindiir. Fakat bu bilgiyi dogrulayabilmek i¢in, yerel halk hafizasini resmi
belgeler ve donem kayitlariyla karsilastirmak gerekir. Calismamiz, bu karsilastirma

yonteminin tasavvuf tarihgiligi agisindan ne kadar gerekli oldugunu gostermektedir.

“Bahru’l-Ulam” tefsirinin miellifligi etrafinda gelisen tartismalar, ¢alismada 6zel bir yer
isgal etmistir. Bu eserin uzun siire Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye mi, yoksa Seyh Alaeddin
Ali es-Semerkandi’ye mi ait oldugu konusunda net bir karara varilamamstir. Isim
benzerligi, her ikisinin de “Semerkandi” nisbesi tagimas1 ve yazma kiitiiphanelerinde eserin
farkli ntishalarimin farkli mielliflere isnadi gibi faktorler, karigikligi beslemistir. Bu
durumda yapilmasi gereken, tefsirin tim yazma niishalarin1 derleyip her birinin istinsah
tarinlerini, miistensihlerini, metin i¢i {slup farkliliklarini ve notlarin1 incelerek
karsilastirmaktir. Klasik donemde isim benzerliginden kaynaklanan bu tir mielliflik
sorunlari, sik¢a rastlanan bir problemdir. Filolojik yontem ve metin tenkidi ¢aligmalari,
eserin tislubuna, i¢ biitiinliigline, kullanilan kaynaklara bakarak hangi miiellife ait oldugunu
daha saglikli sekilde belirleyebilmeye imkan tanir. Mevcut arastirmada, “Bahru’l-Ulim”un
Seyh Ali es-Semerkandi’ye ait olma ihtimalinin kuvvetli olduguna isaret edilmistir; ancak
bu kanaati kesinlestirmek i¢in Katalog taramalar1 ve yazma niisha incelemelerinin

yogunlastirilmasi 6nerilmistir.

Calisma boyunca gozlemlenen bir diger 6nemli husus, “yerel sahiplenme” olgusudur.
Zeyne (Giilnar), Karaman ve Camlidere gibi bolgelerde halkin Semerkandi’ye biiyiik bir
manevi sahsiyet olarak saygi duydugu, hatta onun orada dogdugunu veya orada 6lmeden

once uzun siire yasadigmi savundugu goriilir. Oysa Osmanli arsiv belgelerine
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bakildiginda, bazen aymi zaman diliminde hem Karaman’da hem de Camlidere’de
Semerkandi ailesine dair kayitlara rastlanabilmektedir. Bu da onu “tek bir mekana 6zgii”
bir seyh olarak gormenin imkansiz oldugunu gosterir. Nitekim tasavvuf tarihinin geneline
bakildiginda, farkli bolgelerde tekke ve dergdh kuran veya vakiflar araciligiyla
faaliyetlerini yayan sufi sahsiyetlerin “gezici” bir profile sahip olmasi sik rastlanan bir
durumdur. Semerkandi 6rneginde de tam olarak bu ¢ok yonlii yayilma dikkat ¢ekmektedir.

Tarihi verilerin yan1 sira, menkibevi hikayelerin de canli tutuldugu sézli tarih ¢alismalari,
bu arastirmanin ileride daha da genisletilebilecegi bir alani isaret etmektedir. Menkibeler,
her ne kadar tarihsel gergekligin aynasi olmasa da, donemin zihniyet ve inan¢ diinyasini
yansitan edebi-folklorik metinlerdir. “Sigircik suyuyla” ilgili anlatilar, ¢evrede yasanan su
sorununa bir ¢oziim getirdigi diistiniilen Seyh Ali es-Semerkandi’nin halk nezdindeki
sayginligin1 gostermektedir. Osmanli diizeninde, tasavvufi sahsiyetlerin sadece manevi
ogiit veren kisiler degil, ayn1 zamanda toplumsal krizleri yonetme ve halka moral destek
saglama konusunda aktif rol oynadiklar1 bilinmektedir. Bu agidan bakildiginda, keramet
hikayeleri, yoksul kesim veya kitlik dénemlerinde umut kaynag: olan seyhlerin gorevine

dair bir metafor olarak da okunabilir.

Calismanin ortaya koydugu bir diger onemli sonug, Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi
hakkinda bugiine dek yapilmis arastirmalarin yetersizligidir. Menkibe kaliplarinin sikc¢a
tekrarlandigi, kimi zaman da Ebu’l-Leys es-Semerkandi gibi baska alimlerle karistirildig:
goriilmektedir. Bu karigikligi asabilmek i¢in disiplinler arasi bir yontemin benimsenmesi
gerektigi asikardir. Arsiv belgesiyle menakibi literatiirii bir arada okumak, tefsir
metinleriyle sozlii anlatilar1 karsilastirmak veya filolojik incelemelerle yerel halkin
hafizasinda yer alan verileri kiyaslamak, hem tarihsel dogrulugun hem de folklorik
zenginligin ortaya konmasini saglayacaktir. Ilahiyat, tarih, edebiyat ve sosyoloji gibi farkl:
disiplinlerin bu konuda isbirligi yapmasi, arastirmanin ufkunu genisletir ve daha biitiinciil

bir Semerkandi portresi ¢izilmesine yardimei olur.

“Bahru’l-Ulim”un kritigini igeren derinlemesine c¢alismalar, yalnizca Semerkandi’ye ait
olup olmadigim agiga ¢ikarmakla kalmayacak, ayni1 zamanda klasik tefsir geleneginde
metinlerin hangi yontemlerle fretildigini, hangi kaynaklardan beslendigini ve nasil
dolasima girdigini de gosterecektir. Yazma eserlerin mukayeseli incelemeleri, 6zellikle
Osmanl kiitiiphanelerinde veya yurt disindaki koleksiyonlarda farkli kayit numaralariyla

saklanan niishalarin bir araya getirilmesini gerektirir. Bu, hem maliyet hem de zaman
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acisindan zor bir siireg olmakla birlikte, ortaya c¢ikacak sonuglarin degerli olmasi
bakimindan son derece onemlidir. Bu eserin tarihi seriivenini takip etmek, Osmanl
toplumunun okuryazarlik profili, medrese gelenegi, tasavvuf ve tefsir iliskisi hakkinda yeni

perspektifler sunabilir.

Karaman ve Camlidere gibi merkezlerde Seyh Ali Semerkandi’nin vakiflarina dair vergi
muafiyet fermanlarmin ve kadr sicillerinin incelenmesi, maddi dayanaklar1 anlamaya da
1s1k tutar. Tasavvuf tarihi incelenirken yalnizca menkibelere veya “manevi kerametlere”
odaklanmak, konunun iktisadi ve kurumsal yonlerini perdeleyebilir. Oysa bir seyhin veya
tarikatin kamu nezdinde nasil mesrulastigi, devlet tarafindan hangi ayricaliklari elde ettigi,
vakiflar araciligiyla hangi hizmetleri sagladigi, tasavvufun toplumsal ve ekonomik
boyutlartyla dogrudan alakalidir. Bu nedenle, Semerkandi’nin vakif kayitlari, zengin bir

veri kaynagi olarak arastirmacilarin dikkatini ¢gekmelidir.

Bu noktada, Osmanli arsivlerinin dijital ortama tasmmmasi ve kataloglarin c¢agdas
standartlara gore diizenlenmesi, Semerkandi gibi sahsiyetler iizerine ¢alisma yapmak
isteyen arastirmacilar agisindan biiyiik kolaylik saglayacaktir. Ayni sekilde, Yazma Eserler
Kurumu’nun veya iniversitelerin dijitallestirme projeleriyle “Bahru’l-Ulim” benzeri
eserlerin farkli niishalart da internet iizerinden erisime agilabilir. Boylece, diinyanin farkli
bolgelerindeki bilim insanlar1 bu metinleri karsilastirma sansma sahip olur. Ozellikle
sempozyumlar ve ortak projeler aracihigiyla Tiirkiye, Tiirkistan, Iran ve Orta Asya
akademisyenlerinin birlikte calismasi, tarihi sahsiyetlerin kiiltiirel koprii kurma misyonunu

daha net bir sekilde ortaya koyabilir.

Calismanin ortaya ¢ikardig bir diger gerg¢ek, menkibelerin farkli bolgelerde ortak motifler
tasisa da yerel varyantlara doniisebilmesidir. Ornegin, Karaman’daki anlatiyla
Camlidere’deki anlatinin ayni1 kerameti farkli kahramanlarla veya farklt mekéan unsurlariyla
aktardigr gorilmektedir. Bu ¢esitlilik, tasavvufun folklorik boyutunu zenginlestirse de
tarihsel kimlik agisindan kargasaya yol agabilir. O nedenle, sozli tarih ¢alismalari, masal
ve menkibe derlemeleriyle arsiv belgelerinin karsilagtiriimasi, hangi hikayenin hangi
doneme ve hangi mekana ait oldugunu belirlemede yol gosterici olacaktir. Aragtirmaci,
menkibevi unsurlardan tamamen uzak durarak “soguk” bir tarih metni kaleme aldiginda,
muhtemelen halkin zihin diinyasinin biiyiik boliimiinii 1skalamis olacaktir. Ayni sekilde,

yalnizca menkibelere dayali bir anlat1 da gergek olaylarin izini stirmekte yetersiz kalir.
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Biitiin bu veriler 1s18inda, Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin yalnizca Osmanli donemi
tasavvuf hayatinda degil, Anadolu’nun kiiltiirel hafizasinda 6nemli bir yer tuttugu agikca
anlasilir. Onun ¢ok yonliiligli, Horasan menseli tasavvuf birikimini Anadolu sartlarina
uyarlayabilmesiyle de ilgilidir. Degisik bolgelerde dergahlar agmasi, vakiflar kurmasi,
halkin moral ve ge¢im sorunlarina karsi ¢éziim arayisinda bulunmasi, onu standart bir
medrese aliminin 6tesine tasimaktadir. Bu nitelik, tasavvufi 6nderligin toplum nezdindeki
islevini yansitan tipik bir 6rnek olarak goriilebilir. Anadolu’da benzer profili tasiyan diger
mutasavviflar (mesela Haci1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Aksemseddin vb.) da menkibevi
unsurlarla birlesmis bir manevi liderlik makamma yiikselmistir. Ne var Ki, her birinin
incelenme yontemi, belgelerle rivayetlerin dengeli bicimde kullanilmasi gerektigini
gosterir. Bu baglamda Semerkandi, 6zellikle “Bahru’l-Ulam” gibi bir tefsir ¢aligmasinin da
miiellifi olarak kabul edildiginde, klasik donem Anadolu tasavvuf gelenegini entelektiiel

zeminde incelemek i¢in heyecan verici bir 6rnek sunar.

Gelecege doniik olarak yapilacak ¢alismalarda, yalnizca tefsir boyutu tizerinde degil, ayni
zamanda Semerkandi ailesinin  Osmanli toplumundaki kurumsal vyerini ve farkli
bolgelerdeki “Semerkandi” adl zatlarla karigtirilma ihtimalini de g6z oniinde bulundurmak
gerekir. Arsiv belgelerinde rastlanan “Aldeddin Ali” isimli farkli sahislar, soy takibi
yapilmadigi takdirde kolayca karigabilir. Bu karisiklik, ozellikle kadi sicillerinde veya
vakif kayitlarinda yer alan “Semerkandi” nisbesi tagiyan benzer isimlerin tek bir sahsiyet
mi, yoksa ayri kisiler mi oldugunu tespit etmeyi giiclestirir. Dolayisiyla, metodolojik

titizlik ve filolojik yaklagimin 6nemi burada bir kez daha belirginlesmektedir.

Calismanin 6neri boyutuna gelindiginde, ilk olarak “Bahru’l-Ulim™un tiim niishalarinin bir
araya getirilerek kapsamli bir metin tenkidi ¢alismasma tabi tutulmas: gerektigi ileri
striilmiistir. Ayn1 adla veya benzer nispelerle anilan Ebu’l-Leys es-Semerkandi gibi
alimlerin eserleriyle mukayese edilmesi, tarihi karisikligi gidermenin en etkin yolu gibi
goriinmektedir. Ikinci olarak, Osmanli arsivlerinde yer alan fermanlar, vakif kayitlar1 ve
kad1 sicilleri tekrar goézden gegirilerek, Semerkandi ailesinin kimlerden olustugu, hangi
donemlerde nerede faaliyette bulundugu, devletle iligkilerinin nasil sekillendigi, vergi
muafiyetlerinin hangi sebeplerle saglandigi gibi konularda daha fazla veri edinilmelidir. Bu
veri tabaninin dijitallestirilmesi, hem yurt i¢i hem de yurt dis1 akademisyenleri igin ortak
bir arastirma zemini saglayabilir. Ugiincii olarak, sozlii tarih ve menkibe derlemeleri, yerel

hafizanin korunmasi agisindan sistemli bir sekilde siirdiiriilmelidir. Zeyne, Karaman veya
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Camlidere gibi bolgelerde hala Semerkandi ile ilgili hikayeler anlatan yaslilarin anilari

kayda alinarak, bu anlatilarin ge¢irdigi degisim ve doniisiim incelenebilir.

Tasavvuf tarihi, genellikle “manevi haller ve keramet” ekseninde incelendiginde salt
“efsane” boyutuna itilme riski tasir. Oysa manevi 6nderler, ayn1 zamanda toplumsal ve
iktisadi siireglerin de 6nemli pargasidir. Semerkandi 6rneginde vakiflar, zaviye ve tekke
kurumlart bu gergegi acikga ortaya koymaktadir. Ayrica, Osmanli sultanlarinin
Semerkandi ailesine tamidigi imtiyazlar, devletin tasavvuf merkezleriyle nasil bir
simbiyotik iliski i¢inde oldugunu gosteren bir olgudur. Devlet, halk arasinda sevilen bu
mutasavviflart kendi diizeninin istikrar1 adina destekleyebilmekte, onlara vergi
muafiyetinden toprak tahsisine kadar cesitli yardimlar sunabilmektedir. Karsiliginda ise
tasavvufi ¢evreler, toplumsal biitiinligii ve yerel barisi korumada devletin fiilen yaninda
durmaktadir. Boylece, din-devlet-halk tiggenindeki iliskiler, tek bir sahsiyet tizerinden dahi

okunabilir. Bu da Osmanli sosyolojisinin anlagilmasi1 bakimindan ufuk agicidir.

Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi hakkinda bu ¢alismada ulasilan veriler, hentiz kesin bir
“tam portre” ¢izmemekle birlikte, onun Osmanli diinyas1 ve Anadolu Islam diisiincesi
acisindan Onemli bir mevkii isgal ettigini kanitlamaktadir. Tefsir calismalariyla ilmi
birikimini yansitan, menkibeleriyle halkin gonliinde yer eden, vakiflar1 ve devlet destekli
faaliyetleriyle toplumsal hayata niifuz eden, ¢ok boyutlu bir sahsiyetten s6z edilmektedir.
Bu ¢ok yonliilikk, arastirma yaparken de benzer bir ¢ok yonlii bakis agisini gerekli
kilmaktadir. Tarihgiler, ilahiyatgilar, edebiyatgilar ve sosyologlar, Semerkandi gibi
figlirlerin  hem metinsel eserlerini hem de sozli kiiltiirdeki imgelerini  birlikte

degerlendirmelidir.

Son tahlilde, Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi ¢aligmasi, yalnizca onun sahsina dair bir
merakin giderilmesi olarak goriilmemelidir. Bu konu, Osmanli &ncesi Ve sonrasi
donemlerde Anadolu tasavvuf ekollerinin nasil evrildigini, Horasan-Tiirkistan menseli
geleneklerin Anadolu cografyasinda hangi kurumlarla ve hangi halk hareketleriyle i¢ ice
gectigini de sorgulama firsatt sunar. Seyh Aldeddin Ali es-Semerkandi muhtemelen
Karaman’da, Camlidere’de ve Zeyne’de farkli suretlerde hatirlansa da, kokleri
Maveraiinnehir’e dayanan genis bir tasavvufil sebekenin belirgin bir iiyesi konumundadir.
Kendisinden “koruyucu seyh” olarak bahseden menkibeler, tasavvuf geleneginin Osmanl
toplumunda istlendigi “kalkandir, yardimdir, manevi rehberdir” anlayisini yansitir. Ayni

sekilde “Bahru’l-Ulim”un miielliflik sorunu, klasik dénem islam ilim tarihinde eserlerin
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nasil farkli cografyalarda, farkli sekillerde isnat edilebildigini ortaya koyar. Bu bakimdan,
yalnizca bir metin analizi degil, ayn1 zamanda entelektiiel mirasin gogii ve doniigimii

acisindan da incelemeye degerdir.

Gelecekte daha genis kapsamli akademik calismalar yapildiginda, bu ¢alismada sunulan
verilerin ve tartismalarin bir referans noktasi olacagi diistiniilmektedir. Miimkiin oldugunca
¢ok yazma niishanin toplanmasi, arsiv kayitlarinin yeni metotlarla okunmasi, sozli tarih
tekniklerinin devreye sokulmasi ve Orta Asya ile Anadolu arasindaki baglantilara dair
uluslararas1 isbirlikleri kurulmasi, Semerkandi gibi ¢ok yonlii sahsiyetlerin daha iyi
anlasilmasii saglayacaktir. Menkibeler ve resmi belgeler bir arada degerlendirildikge,
tasavvufi soylem ile devletin resmi politikalar1 arasindaki etkilesim netlesecek, halkin
goziinde “riiya, keramet ve olaganiistii” gibi goriinen olaylarin gerisindeki sosyo-ekonomik
dinamikler su yiiziine ¢ikacaktir. Boylece tasavvuf tarihi, yalnizca tekke menkibeleri veya

tarikat silsileleriyle sinirli kalmayacak, ¢ok yonlii bir analize kavusmus olacaktir.

Sonug olarak, Seyh Alaeddin Ali es-Semerkandi {izerine yapilan bu arastirma, onun
Anadolu’daki izlerini, tefsir ¢aligmalar1 ve menkibeleri araciligiyla biraktig1 kiiltiirel etkiyi,
Osmanli arsivlerinde kaydedilmis faaliyetlerini ve halk hafizasinda nasil yasatildigini
biitiinciil bigimde sunma c¢abasidir. Elde edilen bulgular, 6zellikle “Bahru’l-Ulim”un
miiellifligi noktasinda daha ileri incelemelere ihtiya¢ duyuldugunu, karisikligin sadece isim
benzerligi degil metodolojik yetersizliklerden de kaynaklandigini gostermistir. Ayrica,
tasavvuf ve halk kiiltiri arasindaki etkilesimin ne kadar yogun oldugunu, keramet
anlatilarinin tarihyaziminda nasil bir yere oturtulmasi gerektigini yeniden hatirlatmistir.
Boyle bir sahsiyeti anlamak, ayn1 zamanda Osmanli sosyolojisinin, Anadolu’daki tarikat
yapilanmalarinin ve genel olarak Islam geleneginin sosyal tarihine kapi aralamaktir.
Buradan hareketle, gelecek nesiller, Semerkandi gibi kadim onderlerin kiiltiirel ve dini
mirasini daha fazla belge, daha saglam yontem ve daha genis isbirlikleriyle aydinlatmay1

stirdiirebilecek, boylece Anadolu tasavvuf tarihi ac¢isindan yeni ufuklar agilabilecektir.
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