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ON s06z

Dinden bugilne toplumlar igin Universitelerin roll gittikge
artmaktadir. Baglangigta daha gok bilim merkezleri hiiviyetinde
onemli roller Ustlenen Universiteler, diger toplumsal kurumlarin
ugradig! degisim ve donugtimden nasibini alarak tarihi roltiniin
yani sira daha kapsamli bir igleve sahip olmaya baglamistir.

Gunumdz toplumlarinin  tim sorunlarinin  {niversiteler
bunyesinde karsihk  buldugunu  sdyleyebiliriz;  ¢link,
universiteler artik dar 6lgekli sosyal yapilara hizmet etmeyi bir
kenara birakarak tim toplumsal kesimlere hizmet eden ve
ayrica onlarin her tirden sorunlarini biinyesine intibak ettiren
bir yapiya kavugmustur. Bu da Universitelerin insana dair her
seyle ilgilenmesini daha da kolaylagtirmigtir.

Insana dair her seyle bilimsel gergevede ilgilenmesi ve
tespit ettigi sorunlari yine bilim verileri ile taniyarak gercegi
bulmasi, Universitelerin asli sorunlar arasinda gelmektedir.
insani ve dolayisiyla toplumu arastirma konusu yapan bilim
disiplinleri, g6zlem, deney ve akil temeline dayali sistematik bir
yontemle elde edilen dogrulanabilir bilgileri ortaya koymaya
caligmaktadir.

Bilim, gercedi aramanin temel yollarindan biridir. Bu
nedenle, bilim igin “gergeklerin olusturdugu bilgi demeti” tanimi
rahatlikla yapilabilir. Her bilim dalinin amaci, alanina giren
konulari belileme ve bu konulari o disiplinin metotlari ile
agiklamaya caligmaktir. Sosyal bilimlerde ve 6zellikle sosyoloji
alaninda elde edilen sonuglarin dogru olup olmadigini
anlamak, planl ve uzun soluklu galigmalarin sonuglarindan
faydalanabilmek icin epeyce bir zaman diliminin gegmesi
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gerekebilecektir; ¢linkl, sosyal bilimlerin laboratuvar baz
toplumsal hayatin kendisi olabilmektedir. Bu agidan bilims
verilerle ortaya konmaya calisilan sosyal konularin kon
edilmesi ve sonuglarinin test edilmesi, toplumlar igin bedd
agir olabilecek sonuglar da dogurabilir.

Dolaysiyla, Universitelerin esyayl anlamaya -
bilimsel gelismeleri (reten merkezler olmanin dist
dogrudan toplum ve onun sorunlarina cevap arayan
daha bir 6nem kazanmaya baslamistir. Bu cergevede, g
sosyal bilimler ézelde ise sosyoloji 6zel bir Gneme sampﬁl:na

Nitekim, dniversitemiz Edebiyat Fakiiltesi biinyesin
kurulan Sosyoloji Bolimii de bu roliin fazlasiyla bilinci ile ge
bilimsel faaliyetler icinde olma yolunu segmis; h‘_(_
sorunlarina  egilecek birgok sempozyum ve i

gergeklestirerek duyarli ve etkin bir rol {istlenmeye gaba
etmistir.

3 '»,
ot

Hizla gelismekte olan Universitemizin birgok
yaninda  bilimsel etkinlikler  kapsamindaki le
kitaplagtinlarak arastirmaci ve ilgililere aktariimasi da o y,_;,
onemlidir. Bu amag¢ dogrultusunda, “Yiizyilin Sorunlz
Sosyoloji” adiyla gergeklestirilen sempozyum, panol
konferanslarda sunulan degerli ¢alismalarin bir kisminin
‘secki kitap’ ile kalici olmasi saglanmis olacaktir.

Bundan sonra da bu tiir faaliyetlerin Gniversitemizin
her biriminde artarak siirecegine olan inang ve bu esel
kaynagi olan bilimsel etkinlikler ile bu kitabin orta
¢ikmasinda emegi gegen herkesi tebrik ediyorum. )

Prof. Dr. Ramazan
Bartin Universitesi Rek




YENI BIR YOZYILIN ILK CEYREGINI YASARKEN
YASAYAMAYANLAR

Tipki her neslin oldugu gibi her gagin da kendine mahsus
bir biinyesi, o biinyeye bagh birtakim o6zellikleri vardir ve
zaman gegip de o ¢ag, o yizyl degerlendirmeye tabi
tutuldugunda bir organizmay! olusturan bitin hakkindaki
kanaat nasil tek tek her bir uzvun degerlendirmesinden
geciyorsa bahse konu olan ylzyll da ekonomiden sosyal
hayata, siyasetten din algisina, kiiltirden medeniyete kadar
pek cok farkl nokta-i nazardan degerlendirilir, ona gore de
hikim verilir. Haddi zatinda yizyih ylizyll yapan da
kendisinden éncesiyle sonrasindan ayiran da bu birbiriyle ilgili
mekanizmalardir. Ote taraftan, yizyillar hakkinda verilen
hiikmiin erdeme 0zgu taraflari da kusurlari da o g¢agi
yonlendiren, o ¢aga deger Ureten medeniyete mal edilir.
Nitekim, gegtigimiz yirminci ylizyilin bitiin sevabi da gunahi da
Bati medeniyetine ve onunla kurduklar iligkiler bakimindan
ancak bir adim sonrasinda 6teki medeniyetiere mal edildi.

Yirmi birinci asrin ilk geyre@ini yasayan bizler, bir énceki
ylzyilin tortulagmig bitiin sorunlaryla yiizlesmeye devam
ediyoruz. Buradan, ylzyilhn bitiminde yine hata ve sevap
hanesine Bati medeniyetinin yazilacag: ¢ikmiyor elbette.
Clinkii 6niimiizdeki on yillarda ne olup bitecegini, halihazirdaki
konjonktiir ve paradigmalarin ayni sekilde kalip kalmayacagini
sdylemek igin heniiz erken. Belki bu asamada sdOylenecek
birkag s6z, buna bagh olarak da verilecek birkag hikimden
bahsedilebilir ki o da, daha bagindan itibaren yirmi birinci asrin
yirminci asrin pek ¢ok hastahgini tevaris ettigi, evrilterek ve
biyiiterek devam ettirmekten kaynakli ciddi yorgunluklar
yasadi§i, dahasi mecalsiz kaldigidir. Yazik ki bitin sorunlari




Yuzyilin Sorunlari ve Sosyoloji Vil

bilinmesine ragmen ¢agimiz, adaleti Avrupa ve Amerika'dan
Oteki cografyalara dagitmayi, ne teori-praksis uyumunun
Ustesinden gelmeyi ne Bati'da, Bati adina retilen degerleri
sadece Bati igin degil dinyanin biitin cografyalar igin
kullanilabilir ve herkesin/her kesimin menfaatine sunmayl ne
insanin madde kargisindaki acziyetinin (istesinden gelerek
insanca bir diinya kurmayi ne Islam diinyasi basta olmak
Uzere Asya, Afrika ve Giiney Amerika'nin kendine 6zgh
degerlerini mesrulastirarak diinyanin mali ve hazinesi haline
getirmeyi, birakin aglik ve susuzluktan &limleri ne de birileri
eglence masalarindaki bardaklara bir altin nokta daha eklesin
diye silah tiiccarlarinin piyasaya siirdiigii en gelismis silahlarin
Ortadogu'da insanlarin insanlari 6ldiirdiigii vahsi makinalarin
donmesinin éniine gegmeyi basarabilmis degildir. Velhasil,
Bati cephesinde yeni bir sey olmadigi gibi on dokuzuncu
yuzyllda senaryosu yazilip yirminci yiizyllda sahnelenen
trajedinin ikinci perdesinin gosteriminden otesine gegmis tek
bir adim, senaryoya eklenmis tek bir ciimle yok gibidir.

Bu bir acziyet midir? Disaridan bakinca, kuskusuz éyle
gorinmektedir. Peki iceriden ve yakindan bakilinca goriilen
nedir? Eger oyuna miidahale ediimezse sadece sahneye
surilen oyuncu ve figlranlara degin ayni zamanda
senaristlerin de bizatihi bu trajedinin kurbani olacaklari... Yani
Bati dinyasinin Urettigi epistemin gélgesinde bir ucundan
otekine savrulan her tiirden paradigma ve ona bagh pratiklerin
sadece Afrika'yl, Ortadogu ve Asya'yi degil giiniin birinde bir
bumerang gibi déniip Batr'yi da kasip kavuracagidir. Bu kadar
mekanize olmus beyinler, bunca materyalin arasina gémdilip
kendi ben’inden Oteye gegemeyen psikolojiler, habire bir
tarladan Otekine Ufurilen alazlar diinya binasinin bir kdsesini :
yakarken &tekini isirmayacak midir? Hayir, hayir, hayir... ]

Oyleyse ne yapmali? Bati dinyasinin Urettigi her tirden
konvansiyonel sdyleme alternatif gelistrme kabiliyet ve 4
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kapasitesine sahip neredeyse tek gii¢ gibi goriinen, bundan
dolayi da Bat’'nin gogu zaman dogrudan bazen dolayh
puskirtip yok etmeye caligtigi Islam diinyasi ve medeniyeti
basta olmak (zere iginde yaraticiik 6zl bulunan butdn
medeniyetler ham bilgi yumagindan gikarilip ¢agin ruhuna
uygun hale getirilerek yeni bir degerler manzumesi
olusturulmali ve olusturulan bu degerler o giine degin kendini
ortadan kaldirmaya dénilkk amansiz bir gaba iginde bulunan
Bati diinyasini bile yok etmeyecek yaratici, diriltici bir mayayla
miicessem bir mekanizmaya  donUstirilimelidir.  Bu
yapiimalidir. Hepimiz igin, herkes igin hemen yapilmasi
gereken kolektif bir entelektiiel ugrasla yerelden evrensele
uzanan ve diinyanin, givisi gikmig, aurasi alinmig, byustnden
kopariimis diinyanin éziinden baslayarak yeniden bir koza
érilmesi zorunlulugun étesinde bir hayat memat meselesine
déniismistiir. Eger bu yapilmaz, yapilamazsa yasayanlarin
yasayamayacak hale gelmesi gibi yasayacagini distnenleri
de agir, kara, karanlik bulutiar beklemektedir. Umulur ki Bartin
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji bélimi binyesinde
gerceklesen bir dizi etkinligin devami olarak Tirkiye ve diinya
kamuoyuna yeni fikirlerin suriildigi Ydzyiin Sorunlari
Sempozyumu bédylesi bir gabanin ilk kivilcimi olur. Basta
kiltirel ve entelektiiel etkinliklere sonuna kadar destek veren
rektérimiiz Prof. Dr. Ramazan KAPLAN olmak uzere,
etkinlikte emegi gegen herkese en i¢ten sukranlarimi sunarim.

Prof. Dr. ismet EMRE
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Sosyoloji disiplini degisen ve geligen sosyal sorunlari
kadrajlayan sistemli bir bilgi faaliyeti olarak varligini
stirdiirmektedir. Sorunlari ele alma bigimi kugkusuz sorunlarin
sekil buldugu uygarlik havzasina gére yon bulmaktadir.
Bununla birlikte ne tirden bir akil tarafindan ve hangi
motivasyonlarla kavramsallagtinidigi da ayrica onem
kazanmaktadir. Bu baglamda da @n buldugu ilk halleriyle
simdilerde yiridigu yollar arasinda bir bag olmakla birlikte
derin baskalagmalara da ihtiyag duymaktadir. Cunki bilginin
hangi havzada Uretildigi ve motivasyonunun ne oldugu
yadsinmayacak derecede énemlidir.

lkinci bir énem de kuskusuz sosyal sorunlarin neset
buldugu déneme &zgl karakteristik birtakim belirlenimlerin
sistemlilestirilerek  kavramsallastinimasidir. Boylece ilmi
perspektifle sosyal sorunlar anlamaya, tahlil etmeye ve ¢6zim
iiretmeye caligan kimseler igin bir veri tabani olusturulmus
olsun. Sorunlari belirsiz kavramlarla, belli bir sistematigi
olmaksizin ve de denetlenemez romantik disgiincelerle ifade
etmenin yarattigi enerji kayiplarini énlemis olalim. Kuskusuz
bununla amaglanan tim tekniklerin ve disinme bigimlerinin
belli bir teknige indirgenmesi degildir. Elbette baska baska
sdyleme bigimleri hep olmalidir ve olacaktir. Ama sosyoloji
disiplininin dogasi geregi bunun bdyle olmasi hem dogru hem
de faydalidir. Ayrica bu zemin sosyoloji disiplininin varligiyla
ve gelecegiyle de dogrudan ilgilidir.
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Sayet hala sosyolojiye ihtiyag varsa birlikte yasamanin.
epistemolojisi' rolii zorunlu bir rol olarak cesitli baglamlari a
canli tutulmalidir. Ancak burada bizi bekleyen biyiik birkag
tehlikeye isaret ederek sosyolojinin yén(, rolii hakkinda bazi
saptamalara ihtiyacimiz oldugunu ifade etmek isterim.

Evvela sosyoloji dogdugu Bati toplumlarinin ajani roliine
hald devam etmektedir. Bu rol kabul edilemez bir roldiir. Bu
yizden de sosyoloji  Bati  medeniyetinin yasam
epistemolojisinden bagimsizlastirilarak diger medeniyetleri l
de yasam epistemolojisini kapsayacak bir noktaya tasinma ¢
zorundadir. Ozellikle de bizim kendi medeniyet ve dege
dinyamiza bagl bir epistemolojik kurguya ihtiyag duydugumuz
agikardir. |

lkinci olarak ise sosyoloji hala 19. yiizyll kavram ve
metodolojik saptamalarinin yogun baskisi altindadir. Bu
konuda Bati diinyasinda radikal birtakim elestiriler gelistiyse
de veri tabaninda anlaml yeni bir sistematikten bahsetmek icin
heniiz erkendir. Ayrica énceki hikayeye bagh bir sistematik ya
da romantik agresif savrulmalari cagristiran  bir Qlktldan
bahsetmek miimkiindiir.

Diger 6nemli bir noktaysa gelisen yeni sorunlar ve ézelikle
Dogu-Islam diinyasi merkezli biylk calkantilari yeni bir
sistematik ve kavramsallastirmayla ele alan bir yaklagim
heniiz kamil manada neset bulmus degildir. Bu yiizden de 4
sistemli bir bilgi (retme faaliyetinin  dénem ve uygarhk
motivasyonlar; dusindlerek yeniden kurgulanmasi
gerekmektedir. :

Belki de son dénemlerde iyice 6ne cikan diger bir soruna
da temas etmek gerekir. O da siglastinimis, gazeteci ve ]
dedektiflik sirdashgina dayali perspektifin sosyal okumalari ’

' Ali Oztiirk, 2013, Medeniyet ve Sosyoloji, Elis Yayinlari, Ankara.
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rehin alan popiilist, sembolik ve gettosal pozisyona dayall
aklin  6n tutmasidir. Gazetecilerin her seyi Dbildigi ve
yorumladid, ilmin de magazinlestigi bir donemin acimasiz yok
ediciligiyle kargi kargiyayiz. Kuskusuz eskinin hantal, baskicl,
kati ideolojik dokusundan kurtuldugumuz dogrudur ve
onemlidir. Fakat yeniyi insa edecek epistemik ve teorik bir akla
da ihtiyacimiz var. Bunun yanin da elbette bilgelik, irfanilik ve
derin iimi kodlarin yok edilmesine de izin vermememiz gerekir.

iste Bartin Universitesi Sosyoloji Bolimi temelde ve niyet
olarak bu ve benzeri sorular cevaplamak zere kurulmusg bir
bélimdir. Ancak basaril oldugumu sdyleyemem. Evvelemirde
bu hedefin ve buna ihtiyag duyulan teknik donanimin heniiz
¢ok uzagindayiz. Bunun igin bdyle bir hedefe inanan yeterli bir
kadro kurmak gok uzun bir zaman alacak. Ayrica diger digsal
unsurlarin da bu motivasyona gii¢ veren bir pozisyonda
oldugunu iddia edemem. Ama bununla birlikte birgok program
yaptik ve kuruldugumuzdan buglne gesitli sempozyum ve
programlarla yzyilin sorunlarini tartigmay denedik. Butin bu
calismalar iginden segilmis bazi galigmalari bu kitapta
toplamanin ve okuyucuyla bulusturmanin iyi bir fikir oldugunu
distndik. Umarim amag hasil olur.

Kitapta ilkyazi Sayin H. Mustafa Agikéz'in. O, XXI.
ylzyilin, 6zellikle Bati basta olmak (izere, bir distnce krizi
yasadigini ifade ediyor ve medeniyetimizin bu krizden ¢ikmaya
nasil yardimci olabilecegine dair kimi temel saptamalarda
bulunuyor. Béylece epistemik aklin yani sira bilgelige ve irfana
géndermede bulunarak “Beyaza en yakin Gri” olma imkaninin
veri-tabanini insa etmeye caligiyor. Diger bir galigmada ise
Sayin Toku yuzyihmizi yakindan ilgilendiren insan haklari
konseptinin siyasi mesruiyete nasil kaynaklik ettigini felsefi
doktrinler gergevesinde tartigiyor.
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Mehmet Dogan, Imajoloji Disiplini gergevesinde
yuzyihmizda yeniden sekillenen ve kendine 6zgii sanal ve
imgesel 6rgii inga eden “prestij gruplar” teklifininin teori ve |
ilkelerini belirliyor. Bdylece imgesel kategoriye dayali olarak
olusan yeni cemaatlerin iglev ve rollerini sorgulamamiza
yardimci oluyor. Sayin Tezgel, ¢alismasinda diinyada tarim ve
ona dayal kurumlarin donlGsimi ve profesyonellesmesi i
baglaminda sosyolojinin yeni rolii (izerinde duruyor. Boylece f
kirsalin dénlsimi ve sosyolojik rotasi hakkinda bilimsel bir 1
zemin 6nermis oluyor.

Alper Karsli sosyal bilimlerin yeniden kurgulanmasinda 1
son donemlerde de c¢okga tartigilan gergeklik olgusunun
baskalasmig  bigimleriyle yeniden algilanmasiyla ilgili
dondgimleri sistemli bir bigimde irdeliyor. Zafer Durdu,
demokrasinin bitin arag ve siregleriyle sivil toplum
baglaminda sosyolojik ve siyasal olarak senkronize olmasinin
imkanlarini sorguluyor.

Sinan Yilmaz, yizyilimizda degisen ailenin yapisal ve
teknik kodlari Gzerinde duruyor. Sayin Yiicer, Tasavuf gibi
kadim bir meselenin nevzuhur okumalarla nasil yanlis ve si§
anlagildigi, modern salvolarla da maksatli olarak manipiile
edildigini ve sosyal bilimlerle bu meselenin yeniden ele
alinmasi gerekliligine dair sosyolojinin imkanlariyla cevap
bulmaya galigiyor. Ali Oztiirk, galismasinda filozof kavraminin
daha gok Bat'ya 6zgii kabul edilerek Dogu-Islam diinyasinin
ancak muallimler ¢ikarabilecegine dair yaygin yanhs kaniyi
Cemil Merig lizerinden tartigiyor.

Bltin yazarlarin katkilari igin  dncelikle kendilerine
tesekkir ederim. Bununla birlikte bu galismaya temel teskil
eden panel, sempozyum, konferanslarimizda yardimlarini
esirgemeyen basta (niversitemiz Rektérii Sayin Prof. Dr.
Ramazan KAPLAN'a, Edebiyat Fakiiltesi Dekani Sayin Prof.
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Dr. Ismet Emre'ye, caligmanin mutfaginda yer alan ve
fazlasiyla katki veren Sayin Abdulkadir Ograk Hocamiza, Ars.
Gor. Ridvan Simsek’e, Tuba Duman’a, liknur Agtiirk'e, kapak
tasarimcimiz Mustafa Fidan'a, Sosyoloji Kullibii Uyelerine ve
bolumiimiiz 6grencilerine igtenlikle tegekkir ederim.

Ali OZTURK







21. YOZYIL VE DUSUNCENIN KRizi'

H. Mustafa ACIKOZ?

Ozet

Konu bagligindan da anlasilacag! uzere, bu ¢alismada 21.
asirda dusltnce krizinin hem teorik hem de uygulamali
seviyelerde c¢esitli analoji vasitalarina bagvurarak kavramsal
ve olgusal agilimlarini yapip felsefi bir rontgenini ¢gekmeye
calisgacagim. Ve bu krizin ortaya ¢ikis nedenlerinin tespit ve
de@erlendirmesini yaptiktan sonra ondan g¢ikis yollarini
arayacagim. Mevcut ve muhtemel krizlere karsi yazmaya
calisgacagim recgete “akil hamali homo skeptikus” diye
adlandirip niteledigim insanoglunun kendinin bedensel yoninu
temele koyup mana yoénini bu temele irca eden
“‘indirgemecilik" hastaligina karsilik madde ve manasini birlikte
bir butinde de@erlendiren butincu bir dugtnce sistematigi
olacaktir. Bu birbirinden ayriimaz insanin ikil yapisini “kesrette
vahdet” veya “kaosta kosmos” anlayis ve uygulamasiyla ortak
bir kompozisyonda de@erlendiren bitinci  dusince
sistematiginin adi “Tevhidi kozmik holizm"dir (“Birci evrensel
butinculuk™tdr).

' Bu bélim Bartin Universitesi Sosyoloji Kuliibii tarafindan 2013'te
duzenlenen “Yuzyilin Sorunlar ve Sosyoloji-2” konulu sempozyumda
bildiri olarak sunulmustur.

2 Dr, MEB, Bakanlik Miisaviri



2 H. Mustafa ACIKOZ

Anahtar Kelimeler:

21. yiizyl, dusince, kriz, diisiincenin krizi, imaje
indirgemecilik, biitinciilik ve akil hamali homo skeptik
Tevhidi kozmik holizm.

*kk

Malum oldugu iizere, her baslik kendine muhteva ed
yazim tiirli (makale, bildiri vb.) konusunun en yogunlas
konsantre micerret halini yansitir veya yansitmasi be w’
Oyleyse, biz bu konsantre basligi olusturan égelerin kavran
ve olgusal aciimini ve aralarindaki muhtemel baglaf
zaman ve mekan baglaminda ortaya koyarak, b I
arastirma konumuzun takdimini yapip degerlendirmeye ze
hazirlayabiliriz.

BOylece, bu zeminden hareketle 21. asirda diis i
krizinin hem teorik hem de uygulamals seviyelerde "
analoji vasitalarina bagvurarak kavramsal ve o g
acilimlarini yapip felsefi bir rontgenini ¢cekmeye caligaca ,
Cekilen bu réntgen sayesinde séz konusu krizin veya k '.
ortaya ¢ikis nedenlerinin tespit ve degerlendirmesini yaptik
sonra ondan ¢ikis yollarini arayacagim.

Bu siirecte felsefe ve sosyoloji alanlari zemi
felsefecilerin ve sosyal bilimcilerin gériislerine bagvura
Ornegin, kurumsal baglamda uluslararasi diizeyde UNES
ve ulusal dizeyde iilkemizde Milli Egitim Bakanligi
bireysel ve &zellikle toplumsal disiince krizlerinin dur
toplumlarini  hem spekiilatif hem de uygulamali
seviyelerinde nasil olumsuz etkilediginin farkinda oldug i
bir takim tedbir politikalari gelistirme gayretindedirler.

; 'Bu ylzden de mevcut ve olasi krizlerden kurtulmak
disinmenin besigi olarak niteleyebilecegimiz felsefenin
hatta felsefe grubu (felsefe, sosyoloji, psikoloji, mantik, b
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kurami, diginme egitimi, insan haklari ve vatandaglik egitimi,
degerler egitimi) dersleri egitimine zemin hazirlamak igin daha
okul oncesinden baglayarak egitim-6gretim alanlarinda
elestirel duglnce, yaratici dlsince ve ozenli dislnce
uygulamalarinin acil yapiimas: gerektigine dair UNESCO’nun
onerilerinden s6z edebiliriz. Bu énerilerin detayh bir sekilde yer
aldigi  “Philosophy: A School of Freedom” (2007) adh
UNESCO kitabinin kinyesini ve UNESCO’nun ilgili sektér web

sayfasini (www.unesco.org/shs/philosophy) olasi bagvurular
icin kaynakga da ozellikle belirttim.

Ulkemizde Milli Egitim Bakanhgimiz araciigiyla UNESCO
onerilerinin gogunun kargilanmaya calsildigini felsefe grubu
(felsefe, sosyoloji, psikoloji, mantik, bilgi kurami, disiinme
egitimi, insan haklar ve vatandaglik egitimi, dederler egitimi)
programlarinin Talim ve Terbiye Kurulunca yenilenmesi ve
bunlarin ders kitaplarinin yazilmasi sirecinden s6z edebiliriz
(Uiger, 2012: 53-61). Felsefe grubunun birinci dereceden
sorumlu uyesi olarak sahsim Ekim 2007'de baslayip 2011
sonuna kadar devam eden bu program yenileme ve ders
kitaplari surecine aktif rehberlik etmistir. Ayrica MEB adina
Kurul Uyesi sifatiyla ulusal ve uluslararasi seviyelerde
bilgilendirme toplantilarina katildim. Bdylece her iki seviyede
de gozlem yapma, ilgililerle konuya iligkin diyalog kurma ve
fikir aligveriginde bulunma firsatlarim oldu.

Yine akademik uzmanlik baglaminda sosyal bilimci
Ozturk'iin  “Kriz Sosyolojisi: Bati Merkezciliginin  Yapisal
Sorunlari ve Kriz® (2011) ve “Imajoloji: Yeni Bir Disiplin
Denemesi” (2008) adh g¢aligmalarinda krizlerin toplumsal,
bolgesel ve kiresel ultrason ve MR g¢ekimlerini goriip, Gzerine
dusinip inceleyerek bu aragstirmada bagvuracagim
kaynaklardan oldu. Yukarnda s6z ettigimiz verilerden ve bu
imkandan hareketle “21. ylzyil ve disincenin krizi” konusuna
dair kendimce felsefi bir harmanlama yapacagim. Bu siiregte
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tarihsel zemine kismi basvurunun yani sira zaman zaman
kavramsal ¢éztimlemelerin glindelik dildeki kullanim karsiliklari
ve sagduyu tecribi yargilara g¢oézUmleyici lojistik olarak
miracaat edecegim. Ayrica yer yer analojileri yaparak
kargilagstirmali  ¢ozUmleyici nihai  yargilara  ulasmaya
caligacagim.

Sonugta, mevcut ve muhtemel krizlere kargi yazmaya
calisacagim recete asagidaki paragraflarda agilimi yapildikga
gorilecegi tzere “akil hamali homo skeptikus” diye adlandirip
niteledigim insanoglunun kendinin bedensel yéninii temele
koyup mana yénini bu temele irca eden ‘“indirgemecilik”
hastaliina karsillk madde ve manasini birlikte bir bitiinde
degerlendiren bitiincli bir duslince sistematigi olacaktir. Bu
birbirinden ayrilmaz insanin ikil yapisini “kesrette vahdet” veya
‘kaosda kosmos” anlayls ve uygulamasiyla ortak bir
kompozisyonda degerlendiren btiincii diisiince sistematiginin
ad1 “Tevhidi kozmik holizm"dir (“Birci evrensel biitiinciilik’tir).
Konuya dair felsefi spekilasyonlar yaparken dogal olarak akil
hamali home skeptikuslugun geregi cekinmeden bazen tekrara
disme pahasina da olsa bolca sorular soracagim. Bu sorular
bizim sorusturma dinamigimiz felsefi enerji kaynag olacaktir.

*kk

Simdi bu genel panoramik Giristen sonra, oncelikle,
elimizde konu bashigi adina kavramsal (dilsel) seviyede ne
olduguna bir bakalim: “21. Yiizyl ve Distincenin Krizi".
Ogelerine ayiracak olursak: “21”, “yazyil”, “ve”, “Digtince(nin)’,
“Kriz(i)" ifadeleri ile karg kargiyayiz. Spekdilatif alanda bunun
¢agrisimsal basit bir sagduyu okumasi suna denk olur: “yizyl’
diye bir sey varmis, bu “yiizyil"dan “21” tane varmis, ama bizi
bunlardan “21. Yiizyil” olani ilgilendiriyormus; ayrica bu
ylzyilin “ve” baglaci ile baglanarak birlikte ele alinip agihminin
yapilip degerlendirilmesi beklenilen “dislince” diye bir sev
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varmis ve bu “dislincenin” de hemen yaninda “kriz" diye bir
sey varmig ki bu “dlisince krizi" seklinde birlesik ifade edilmis.
Yani, kisaca “21. ylzyil"da “disuncenin krizi” diye bir sey (bir
durum, hal, olgu, kurgu, sani, gergeklik vesair) varmis.

Peki, bu 6gelerin (veya seylerin) varligindan nasil emin
olabiliriz? Tabil ki bunlarin gindelik hayatimizdaki sagduyu
olgusal alanindaki tezahirlerinden veya karsiliklarindan.
Ornegin, su an biz 21. yiizylldayiz ve zaman zaman
dasunmeye, dlusinceye, krize, diglncenin krizine gonderme
yapmaktayiz. Tipki su ifade kaliplarinda olduklari gibi:

“21. Asirda bile bu zihniyet ha! ...", “Dismeden o6nce
disunseydi simdi niye dustigini dustinmeyip digtinme
krizine dugar olmayacaktl.”, “Bu asirda distnce diugmanhgi!
Inanilacak sey degil!”, “Gergekten mi, kalp krizi mi gegirmis?
Dinku sinir krizinden sonra olacagi buydu, zaten.”, “Toplum
kafayr yemis, millet akil fukarasi olmus! Disinmeden aciz
digerlerinin agzina bakiyor.”, “Bu asirda bu toplum!” gibi
ornekler daha da dallandinlip budaklandirilarak gogaltilabilir.

Bu dilsel ¢ozimlemelerden de anlagilacag: Uzere,
buradaki ana temamizi olusturan 6geler zamanin 21. asrina
yapilan vurgu ile dugtncenin krizine yapilan vurgudur. Peki bu
iki 6ge arasindaki iligkiye gelince, soyut isim olan disincenin
hem krizli hem de krizsiz halinin ortaya ¢ikigi ancak aslina
rucu ederek disunmek fillinin bir zaman ve mekan ile kayit
altina alinarak islevsellestirimesi ile mimkin olur. Oyleyse
disince  krizini bir zamana ve mekana kosut
gerceklestirecektir. “21. yuzyil (ve) dusince(nin) krizi" veya
“asrimizin dusince krizi” érnegi gibi.

Zamani kabaca anladik da bu “disunce” kim ki bunun bir
“krizi” varmig? Bagka bir deyigle krizli olan bu distnce kime
refer etmektedir? Yine bunun gramatik yapi baglaminda
distinmek fiilinin iglevsellestirimesi sorunun cevabini bize
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verecektir. Malum, fiilin islevsellestiriimesi igin digiinen bir faile
ihtiyag vardir ki, boylece dusinmek fiilini bir zaman ve me
dahilinde gergeklestirebilsin. Tabii ki bu suregte (zeri
duslnilecek sey (distncenin  konusu) de
unutulmamalidir.

Peki, distnen fail varigin her tirine mi refere eder?
Yoksa belli bir varlik tirine mi? Sagduyu tecriibi bilgilerimiz
bize heniiz insan tirinden baskasinin bu yetiye sa
olmadigini gésteriyor. Biz her ne kadar Ahmed'in diigiincesi,
toplumsal disgince, Bati (toplum) distncesi, Dogu (toplu
distncesi, Avrupa disiincesi, Hiristiyan Orta Cag distincesi,
Islam (Diinyasi) disiincesi, Kiiresel diisiince, Evrensel
distince gibi ifadeleri kullansak da, gergekte unutulmamalidir
ki batin bu ifadelerdeki ana aktér hangi icerik ve bigimde
sunulursa sunulsun ‘“insan’dir. Insanin disinmek fiilini (ki
buna felsefe de denir) bireysel, grupsal, toplumsal, bélgesel,
kuresel ve evrensel seviyelerdeki gergeklestiriimesidir. 9

Boylece dustnen failin bir distnce bigimi ortaya
koymasidir. Bu bigimler ézelde ideoloji, diinya goriisti, doktrin,’
ogreti vb. kendilerini gosterirken genelde felsefe adini da
alabilirler. Iste bu yiizden bilgi tiirleri icersinde dogal olarak
felsefi bilgi tirl vardir. Bilginin bir kuramsal bir de uygulamal
yoni vardir. Hatta &yle ki ginimizde uygulama
dokilemeyip spekiilatif, kuramsal seviyede kalan bilgilere
tepeden bakilarak tali unsur olarak degerlendirilmekt_
Oysa, gercekte her bilgi turinin en azindan spekulatif
seviyede felsefi bir arkaplani ve temeli vardir. Evet, dogrud
20. ve 21.yiizyillarda en 6nemli gelismelerden biri de s
duzey teknolojik gelismelerdir. Fakat unutulmamalidir ki, bu
gelismeler icin bilginin teknige, pratide déniismesi ve .
donigimde de zorunlu olarak aklin  kullaniimast
gerekmektedir. 4
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Aklin kullanimi igin elestiren, sorgulayan bir zihin yapisina
intiyag vardir. Bu ise felsefe 6gretimi ile olusturulabilir. Zira her
bilim alaninin da soyut alani felsefedir. Bu nedenledir ki,
ogrenci felsefe alam diginda diger sosyal bilimler ve fen
bilimleri alanlarinda master ve doktora yaptiginda kendisine bu
alanlarda felsefe uzmani veya doktoru unvani veriimektedir.
Ornegin “Doctor of Philosophy in Biology”. Bu su demektir: Bu
kisi artik biyoloji alaninda felsefi teorik spekulasyonlar veya
alanin felsefesini yapmaya felsefe doktoru sifatiyla yetkilidir.
Yani alaninin filozofu en azindan felsefecisidir.

Bu baglamda belki de esas kriz, daha en basgta teorik
seviyede bu bilgi alanlarinin (sosyal bilimler alani, fen bilimleri
alani, din bilimleri alani, sanat alanlari) felsefi spekulatif alanin
isleyis amag, anlayis, metot ve lojistiginden
kaynaklanmaktadir. Sonra da doktrinal seviyede duglnce
bigimlerinde kendi problematik agmazlarina kosut krizler
uretmektedir. Dogal olarak bu krizler bu dugtnce bigimlerinin
uygulama veya olgusal alanlarina da yansiylp olumsuz
etkileyecektir.

Nitekim biraz daha ozelleserek agacak olursak, eger bu
dustnce bigimleri problemli iseler kendi krizlerini dogururlar:
(Disuncenin) kriz(i), Bati (distnce) kriz(i), Kuresel (disunce)
kriz(i) gibi. Bu ifadelerdeki butiin parantez diglari dugtnceye
indirgenebilir. indirgenmelidir de. Clinkl her krizin su veya bu
sekilde bir dlstnsel arka plani vardir. Yani bir dugtncenin
krizidir. Iginde tezahir etti§i zamana vurgu yaparak 21. asir
dusincesi krizi diye adlandirihir veya iginde ¢iktigi cografi
bolgeye wvurgu yapilarak genelde Bati Ozelde Avrupa
diustncesi krizi gibi gesitli sekillerde ifade edilebilir.

Diger taraftan, gogu zaman ancak kriz dogduktan sonra bu
dusltnce bigimlerinin problemleri kabul edilir. Her ne kadar
basta Otekilerin uyarilarina ragmen disince sahipleri Bati
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dustnce geleneginde bu dogan krizleri kriz yonetimi
avantaja gevirmeye caligsalar da silirecin sonunda onlar ¢
kabullenmek zorunda kalirlar. Sonugta, aslinda ortaya gika
kriz de insanin, insan disgiincesinin krizidir. Daha genel :
ifadeyle “aklin krizi"dir.

Peki, her insanda diisiinme yetisi ve akil anahtari old
halde nasil oluyor da hem bireysel, hem toplumsal, he
bolgesel, hem kiresel hem de evrensel seviyelerde .-;
farkliliklar, hatta zithklar ve bu farkliliklara bagl olarak cid
kaotik yapilar, krizler, problemler, agmazlar ve uygula
seviyede anarsi, baskaldir, yagmacilik ve savaslar ortay
¢ikiyor? Disiinmeyi kendine konu, amac, arag edinen ont
kavram, e, ilke, kural, yaklasim, metot ve lojistigini belirleyi
hem teorik hem de uygulamali seviyelerde branslasip ortay
koyan bir diistince bilgi alani yok mudur?

Var, adina “felsefe” diyorlar. Hatta diistinme bigimle in
gosteren bir de “mantik alan” var. Nihayetinde bira da
baglamindan s6z edecegimiz tizere bu ikisine genelde haZl
olsun diye planlanip egitim 6gretim alanina taginan 1 saé
segmeli ders olarak 6. 7. ve 8. sinfflar igin koydugumu
“distinme egitimi dersi” var. (Ulger, 2012: 67) Felsefe yapan
filozof, bu yapilaniari aktarip ekmek parasi edinenlere d
felsefeci (akademisyen ve ogretmen) diyorlar. Aslind
disinme yetisine sahip olan, onu islevsellestiren yai
kuvveden fille déken herkes kendi capinda sdyle ya da boy
felsefeci olup potansiyel filozof adayidir. Hatta teknik anlame
adayken genel anlamda filozof olarak bile nitelenebilirler.

Clnki kisi en azindan kendi capinda ferdi, toplumsa
bolgesel, kiresel ve evrensel seviyelerde verdigi kent
bireysel varolus miicadelesinin digilnsel sahididir. Bu bireys
biyografisinin gok yénlii olusum, gelisim siirecinde kendi
basitce de olsa bir diisiince sistematigi geligtirir. Iste @
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azindan bu yizden felsefe ne filozoflarin ne de felsefecilerin
tekelinde degildir. Mevcut sani durumunun aksine olmamalidir
da.

Ote yandan eger her sey insanin digilincesinde baslayip
yine dilsiincesinde bitiyorsa, neden her sey cetrefillesiyor? Iste
bu sorular bizi meselenin kokine kadar gitmeyi zorunlu Kilar.
Tilsim genel “insan” ile soyut konsantre hali olan “insanlik™in
analizindedir. Bunu da ancak insanin olgusal tarihine yolculuk
ederek gerceklestirebiliriz.

Sistematik distinceyi veya digtinmekligi (felsefeyi) M.O.
6. yiizyllda Yunanda baglatma sevdasinda olan dlgince
ideologlarinin tek tarafli, indirgemeci, sekiler ve subjektif
anlayislarini  bir tarafa birakacak olursak, iradi segme
tasarrufuna kosut Adem ve odullariyla adeta Ozdeslesen
disiinmek fiili ve disiinme durumu insanin var oldugu her
zaman diliminde kendini ayrigik, karmagik ve nadiren de
birlesik olarak degisik bigimlerde gdsteregelmistir.

Teorik ve uygulamali seviyelerde sergilenen bu fiiller,
sergilenme igeridi, amaci, metodu ve araglar bigimlerine gore
farkli  problematik kriz renkleri tonajlarini  meydana
getirmislerdir. Bu kriz gesitliligi mensubu olduklari “kaosda
kosmosun” ve “kesrette vahdetin” gostergesi olan gokkusag:
renklerine inat, uzun soluklu tekil ve tikel varoluglar sergileme
cabasinda bulunmustur. Bu gabalar genelde ilkesel dizeyde
su iki ilke ile ifade edilir: “Olmek igin yagsamaya gabalamak”
veya “yasamak igin dlesiye gabalamak”. Bu ilkelerin ontolojik
dayanaklari ise insanin madde ve mana ikilisinden bagka bir
sey degildir.

Birincisinde “Olmek igin yasamaya cabalamak” ilkesi
baglaminda, mana (“Gte alan” amaci ve kaygisi) 6n plana
cikarilip her tirli distinme faaliyeti ve uygulamasinin temeline
konarak “manacilik” (“6te dunyacilik”) yapiimaktadir. Bu bir
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manevi (spiritualist) tlrden indirgemecilige karsilik gelen
ircaciliktir. Tarihte bu disiincenin kendine has topluluklar,
toplumlari meydana gelmis ve bu baglamda tek tarafli bir
mana kiiltlir gevresi olusturmuslardir.

Ikincisinde ‘yasamak icin Olesiye cabalamak’ vecizesi
baglaminda ise, maddi (insanin “bedensel alan” veya
“fizyolojisi”nin iginde ikame edildigi “bu dinyallik” amaci ve
kaygisi) 6n plana gikarilip her tiirlii distinme faaliyeti ve
uygulamasinin temeline konarak “dunyacilik” (“buracilik®)
yapiimaktadir. Bu bir maddi tiirden indirgemecilige karsilik
gelen ircaciliktir. Bu disiincenin de pek tabi olarak tarihte
kendine has topluluklari, toplumlari meydana gelip bu
baglamda tek tarafli bir maddi kiltiir cevresi olugturmuslardir.

Bu iki diisiince sonugta, birbirlerinin dogal birlesikliklerinin
yapay doktrinel karsitliklarini olusturmaktadirlar. Yani, “rub
bedene karsi veya beden ruha kars!” carpistiriimaktadir.
Insanin bitiiniini dikkate aldigimizda her iki diigiincenin cikis
noktasi ve bagvurduklari indirgemeci yaklasim ve metodolojisi
yanhstir. En azindan ciddi problematik krizlere sebep olacak
derece nakis, pargaci ve kérelticidir. Dogrusu bu iki anlayiginin
birlikteligi ve bu birlikteligin ortaya ¢ikardigi kapsamli ve
noksansiz olan biitiinciil resimdir. Bdylece insanlarindan kiiltiir
ve uygarllk cevreleri birbirlerinden radikal bir sekilde
aynistirilarak birbirlerine ta bastan adeta potansiyel diisman
kesilip disiince ve degerler krizinde bocalayip durmazlar.

Kisacasi insan kendi bitinligiinde gergek anlamda hayat
bulup yasar. Boylece de spekiilatif ve uygulamali alanlarda
kendinin insanlik adina krizlerden uzak yasatiimasi beklenir.
Oyleyse, dislnceyi kendilerine meslek edinenler filozoflar,
felsefeciler, sosyal bilimciler, egitimciler, aydinlar bu kriz
problematiginin ne kadar farkindadiriar? Eger farkindaysalar
bireysel, toplumsal, bélgesel, kiiresel ve evrensel seviyelerdeki
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tespit ve degerlendirmeleri neler olup ne tir tedbirler almayi
distinmektedirler?

Sorunun o6ncelikle felsefeciler kismina cevap verecek
olursak, genelde disgtinmenin 6zelde felsefi digiinme becerisi
teknik anlamda elbette egitim kurumlarinda gelistirilebilir.
Clnki felsefe ogretimi diglinen, sorgulayan 6zgln bireyleri
ortaya gikarmada kritik Gneme sahip olan bir disiplindir. Iste bu
bakis acgisindan dolayl olsa gerek ki, 14-16 Subat 2011
tarihlerinde Italya Milano'da uluslararasi bir galigma yapildi.

Bu calisma, UNESCO'nun Sosyal ve Insan Bilimleri
Sektoriiniin (UNESCO: Social and Human Sciences Sector)
felsefe 6gretimine dair kiresel Olgekte gerceklestirdigi segilmis
altt bolgede yapilan toplantilar serisinin sonuncusuydu.
Toplanti, Avrupa ve Kuzey Amerika Bolgesinde felsefe
égretimi ile ilgili ulusal uzmanlar ve temsilciler toplantisiydi.
Toplantiya Turkiye'yi temsilen Bakanllk adina sahsim
katiimistir. Toplantida felsefe 6gretimi okul 6ncesi, ilkégretim,
ortadgretim ve yiiksek ogretim olmak (izere dort diizeyde ele
alinmistir. Felsefenin soyut (disiinsel) bir eylem olmasi
nedeniyle okuléncesinden itibaren felsefe ogretiminin ele
alinmasi, toplantida tzerinde en gok tartigilan konulardan biri
olmasina neden olmustur.

Bu calismanin ¢ikis noktasi, lkinci Dinya Savasi ile
Avrupa'da onemli odlgiide olugsan deger erozyonu Krizidir.
UNESCO, savas sonrasi degerler erozyonu krizinden
kurtulmus ve rasyonel diinya vatandaslarinin oldugu bir diizen
hedeflemistir. Bu hedefte Avrupa insan tipi model olarak
alinmistir ki, bu segim onlari dodal olarak bir agmaza ve
ikileme suriklemistir. Bu dizen igin temel arag olarak ise
felsefe benimsenmigtir. Boylece krizden uzak aklin egemen
oldugu; dusiinen, sorgulayan ve demokratik zihin yapisina
sahip bir toplum olusturuimaya cahsiimigtir. Belirtmek
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T
durumundayim ki, yine de kendilerini pozitiviznﬁf
davranisgiidin, pragmatizmin indirgemeci agmazﬁ‘
dismekten kurtaramamaktadirlar. UNESCO’'nun bu Batili
egitim stratejisinde bir 6z elestiri ve gunah cikarma dumn?
dikkati cekmektedir. J

Hemen hemen her konudaki teknolojik basarilarinin g6z
kamastirip ego merkezli hedonist bireysel ve toplumsal hayat
bigimleri sunan asrimizin ilk geyreginin ortasini biraz gegmis
durumdayiz. Bitin bu basarilar zevk eksenli ve smir
tanimayan mutlu hayat iksirlerine ragmen neden krizden ve
her tir krizin ana motoru olan distncenin kendi krizinden séz
etmek durumunda kalmaktayiz? Cunkl  unutulmamahdir H.
bitiin bu tespit ve degerlendirmelerin merkezinde olan akil ve
onun 6zsel modifikasyonu olan dusuncedir. ‘

Bu durumda bir agidan baktigimizda akhin kendisini
kendine konu edebilen masum bir alet oldugunu gériiriiz. Ama
taglyan hamala (6zneye) gére problem, kriz ve yikim kaynags
olabilir. Bu yiizden nigin, nasil, nerede, ne zaman ve kimler
tarafindan kullanildigi énem arz eder. Simdi de sorunun
toplumsal diisiince krizi merkezli olarak sosyal bilimcilerin
tespit ve degerlendirmesinden yola cikarak sorumuzu
cevaplamaya devam edelim. Baska bir deyisle sosyolog
aklinin ne dedigine bir bakalim.

Toplumsal zeminde krizle ugrasan sosyologlara gére: “Bati
dinyasi bir kriz esigindedir. Bu noktada yeni bir insanlik
Savunusu merkezine dogan ihtiyaci Bati kargilayamayacagini
kendisi de itiraf etmektedir’ (Oztiirk, 2011:172) tespitinde
bulunmaktadiriar. Anlagilan o ki kiiresel kardeslik geregi
Zaman zaman Gzenip, gipta edip yardm bagvurusunda
bulundugumuz Bat dinyasi da ciddi bir kriz icersinde
debelenip duruyormus. Fazlasiyla tok olup likks yasadigini
distnerek maddi ve manevi yardim talebinde bulundugumuz
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Batili kardeslerimiz, aslinda maddi ve manevi yediklerini mide
ve akillari hazmedemeyip bulanti ve kusma krizlerine
tutulmaktaymiglar. Yani yardim istedigimiz Batili bacilarimiz
tokluktan degilse de hazimsizliktan 6lmek Gzereymis. Oysa en
azindan biz de orug dinginligi mevcut diye digtnilebilir.

Peki, asirlarin gelenedine sahip olan biz Dogulularin
ambarinda hi¢ mi bir sey yok? Yoksa organik ve GDO gidalar
ozentisi veya saplantisi igersinde miyiz? Nigin, Batil
dostlarimiza yapayda gayri ahlaki sirinlikler sergilemek ve
onlari taklit ederek alkis almak igin zihinsel, ruhsal ve biyolojik
plastik cerrahi operasyonlar gegirmekteyiz? Butin bunlara
gerek var mi? Oztirk'in dedigine gore: “Dogu kendi biyiik
tarihi birikimine dayal olarak ahlaki yadsimadan insani ve
uygarligi énceleyen ve santrik reflekslerle tesekkil ediimemis
timci bir paradigma imkanina sahiptir.” (Oztirk, 2011:172)

Gergekten boyle bir imkan var mi? Varsa ona nasil
ulasilabilir? Ve bu timcl (veya bitiincii) paradigmanin hem
distnsel hem de uygulama alanlarinda bireysel, toplumsal,
bolgesel, kiresel ve 6zellikle evrensel agilimi ve iglevi nedir ki
bizi krizlerden kurtarip dinginlige ulagtiracak? En o6nemlisi
“‘insani ve uygarligi Onceleyen timci bir paradigma” ne
demek?

Bu imkani kullanmak igin ne yapmaliyiz: “Bunun igin 6nce
bagimhlik aligkanliklarindan vazgegerek sorunlarini  kriz
paradigmas! ekseninde degil huzur ekseni baglaminda
¢bzmeyi hedefler ise ve buna bagh olarak Bati gibi krizlerini
degil dinginligi evrensellestirmeyi basarabilir ise bu evreden
karli gikacaktir.” (Oztiirk, 2011:172)

Butiin bunlardan sonra sormak durumundayiz: Asirlar
gegmesine ragmen insanoglu hayat pratigine dokecegdi krizsiz
insani, vicdani ve ahlaki dingin evrensel bir hayat &gretisi
bulup geligtiremedi mi? Yoksa emanet¢i akil hamali homo
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skeptikus oldugunu bilingli bir sekilde géz ardi edip sagduyu
hayat tecriibe verilerinin aksine “an’i génliince kendince
sinirsiz zevkle yasa senden sonrasi tufan ...” anlayigi geregi
gelistirmemek isine mi gelmiyor? Yoksa her tiirlii medyada olur
olmaz kargimiza gikan bu tiir icerikli reklamlar, gizilen imaj ve
verilen mesajlar dogruyu mu soyllyor?

Medya ne tir imaj gizerse gizsin ortaya gikan sonug:
Bireysel tarihi bu yasanan anlarin bileskesinden olusacak bir
birey ve bu tir bireylerden olusan toplumun olusturacagi
indirgemeci materyalist zemine oturtulmus sekiiler, ben
merkezli, asi, hedonist ve ruhsuz bir kiiltiir ve uygarlik gevresi
olacaktir. Nitekim yukarida degindigimiz (izere bu anlayis ve
uygulamanin merkezi Bati ve ellerinde alternatif regete
olmasina ragmen takipgileri de Dogu toplumlaridir.

EGer insanlik adina bireysel, toplumsal, kiiresel ve
evrensel seviyelerde cizilen disunsel resimler veya tablolar
bunlarsa ve aksi amaglandi§i halde bu resimler bu seviyelerde
ciddi patolojik krizlere yol agmaktaysa o zaman kaynagi olan
disincede veya diisiince sahibi ressamlarda problem var
demektir. Yani esas kriz sondaki olmayip usti kapatllm
perdelenmis olan ta bastaki disuncenin krizidir. Bagtaki veya
temeldeki distincenin kriz de: \ 4

1) Disiince sahibinin (bilim adamlarinin, filozoflarin,
ilahiyatgilarin, aydinlarin, sanatcilarin, siyasetgilerin vb.) kendi
ontolojik, epistemolojik, etik anlayisindan ve bu anlayisi
olusturan kavramlar, ilkeler, kuramlardan:; -

2) Dislnme konusunun ontolojik, epistemolojik, ‘
yapisindan: =

3) Disiinenin diisiince konusu ile etkilesimde kullandﬁ
anlayss, ilke, kuram, metot ve materyallerden; 2

4) Bu ikil etkilesimin zaman ve mekan baglamlarindan ve
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5) Yine etkilesimin igsel ve digsal sartlarindan
kaynaklanabilir.

Bu kaynaklarin agiimini yaparak yeni bir felsefi cephe
acmak niyetinde degilim. Sadece bilinmelerinde vyarar
gordigium igin yeri gelmisken kisaca deginmek istedim.

Ote yandan sunu belirtelim ki, daha dislncenin kuram,
politika, proje, eser olugturma agsamasinda potansiyel bir kriz
kap! arkasinda sakl durmaktadir. Her ne kadar bu olusum
surecinde bilingli olarak hatta bir strateji geredi halinin altina
dustnenler tarafindan sipiriilse de stre¢ sonucunda ortaya
konan eserin sergilenip iglevsellestirimesinde kriz katlanan
ivmesiyle basa ¢ikilamaz bir bumeranga doénismektedir. Bu
bumerangin ¢ikis noktasi indirgemecilik oldugu igin dogal
olarak geri dénus noktasi da yine hangi tirden olursa olsun
indirgemecilik uru olmaktadir.

Yani dlsinenin ne disUnir imaji ve kurtarici olarak
paketlenmis veya resmedilmis distnce Urini de goérintlyu
kurtarmaya yetmemektedir. Artik giinimuzde fizyolojik imaj
yapicilar (image maker) olarak adlandirabilecegimiz plastik
veya estetik cerrahlarin ve uygulama konusu olan fizyolojik
yeni imaj sahiplerinin beyanlarina gerek kalmaksizin hastalarin
yeni imaj vasitasiyla gorintiyl kurtarma psikozunda (krizinde)
oldugunu bilebiliyoruz. Clnkl sunulan yapay fizyolojik imaj
cennetlerine ragmen biz dogal biliyoruz. Fotograf¢i gektirdigim
fotografa ne kadar profesyonelce rutlj yapsa da ben ve ayna
yuzimdeki sivilceleri, benleri ve kara spotlari biliyoruz. Bunun
uluslararasi karsilig1 suna denk olur:

“Ey dunya patronu, kendini bilmez bir diinya toplumu olan
bizlere (barig, insan haklari ve demokrasi adi altinda kaos ve
kriz pompalanan ve géruntilerinden dolayr GDO ile organigin
aynimini yapmaktan aciz ¢agdas uydu ulkeler), gel de geki
dizen ver yenidinya dizeninle. Barig getir, demokrasi getir,
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bunlari getiremediginde helalindir gii¢ yetir. Layiktir bize her
bir satir (mazosist toplum), feda olsun sana eski degiller mi
aha sana bizim yatir (inkarci modern toplum), ister igine sungu
ister sandvig batir (pes etmis toplum), degimlisin ki sen toplum
mihendisi ve uygarlk jandarmasi, getir bize muhasebati
hesabi cinsten goktan unuttuk biz hasbiler hayir ve hasenati
(ginah ¢ikaran silik toplum) ...” Bu denklesmeyi anlamada
zorluk gekenler litfen, Damizlikgi Abdullah Cevdet'i hatirlasin
veya arastirsin.

Disiinen insana ve insanliga iliskin olarak cesitli formlarda
eserler ortaya koyarken nasil ve hangi tiir bir “insan” ve
“insanlik” anlayisi portresi giziyorlar? Disglince tarihi sanat
galerisini dikkate aldigimizda hangi tir ressamlarla karsi
karsiyayiz? Yukarida bu iki anlayisin insanin ikil madde ve
mana (beden ve akil) ikil bileske yapisi baglaminda kismen
degindik. Burada ise “akil hamali”, “homo skeptikus”, “akil
hamaliyeligi  tarihi”, “akil hamaliyeligi cevreleri”,
“indirgemecilik”, “bitiinciilik” (veya “timculik”) ve “Tevhidi
kozmik holizm” ifadeleri eksenli asagidaki analoji baglaminda
oneri adina sonugsal bir toparlama yapacagim.

Oncelikle gok kisa terimlerin agiklamasini yapalim ki,
anlam gegislerinde baglam kopuklugu olmasin. “akil
hamali’ndan kastim aklin insanin fitri 6zsel ilintisi oldugu igin
kendinde oldugu siirece adeta tagimaya mahkdm oldugu ilahi
bir emanet. Tasiyicisina da akil hamals diyorum. Insan olan
herkes normal sartlarda birer akil hamalidir. “Homo skeptikus”
ise akil hamali olan insanin pozitif merak ve stiphe merkezi
aragtirmaci, sorusturmaci olmasina karsilik gelir. Cunkd
Yaratan insanin higbir indirgemecilie bagvurmadan veya
dismeden “Tevhidi kozmik holizm” anlayigi gergevesinde “akil
hamali homo skeptikus” olmasin dilemektedir.
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Diger taraftan, bu birbirinden ayrilmaz insanin ikil yapisini
‘“kesrette vahdet” veya ‘“kaosda kosmos” anlayis ve
uygulamasiyla ortak bir kompozisyonda degerlendiren btiincii
dislnce sistematiginin adi “Tevhidi kozmik holizm"dir (“Birci
evrensel butincilik"tlr).“Tevhidi kozmik holizm”in aksiyomatik
ve etik seviyelerde olusturdugu hiimanizma da “yaratilani sev
Yaratan'dan 6tlrl" ve “kendin igin istemedigini bagkasi igin de
isteme” ilkelerine dayanir. Bu sistematigin zamandaki agilimini
“‘akil hamaliyeligi tarihi” ve mekandaki agilimina ise “akil
hamaliyeligi gevreleri” diye adlandiriyorum. Bu sistematigin
zaman ve mekan agilimlari 6zne merkezli ifade edilecek
olunursa, kargimiza “Bati akil hamaliyeligi tarihi” ve “Bati akil
hamaliyeligi gevreleri” gibi ifadeler gikacaktir.

Emanetci akil hamali homo skeptikusun akil hamaliyeligi
tarihi bize gostermektedir ki, insanin tarinteki macerasi bedeni
ile ruhunun kapigmasindan daha dogrusu kapistiriimasindan
ibarettir. Oyleyse insani ne insanli§i resmetme adina diyebiliriz
ki “tarih iki buylik ressamin kavgasinin tuvalidir”. Mevila vergisi
olan doga, evren ve renk lgliistine insanin bedensel ve ruhsal
yonunin fitri harmanlamasini kendi insani ontolojik varlik
butlnligunun sehadetine kosut bu “ressamlardan biri Tanriya
ve onun gonderdikleri boyaya, doganin renklerini katarak,
kendi terinden, kendi beceri ve cirimince, sartlar ve
imkanlari dahilinde bir resim yapmaya calisiyor.” (Oztiirk,
2008)

Bu daslncenin ressami indirgemeciligin agmazina
dismeden yarim, eksik, olmayan bitiinci (timcii) bir resim
cizmektedir. Clinki tevhidi kozmik holistik bir bakis agisiyla
disince tuvaline bizatihi insan adina, ona iliskin ve onu
cevreleyenler adina ortaya digergamci bir insanlk tablosu
koyabilmektedir. Ayni zamanda bunlar disiinmekligi kesrette
vahdete veya kaosta kosmosa irca eden dinginci ressam
grubu olarak da nitelenebilirler. Bizim kiltirimizde her
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Mislimanin Islam disiincesi geregi dogal olarak
ressam namzedidir. Islam diinyasinda diisiince ve e
tuvalleriyle krizlere inat ortaya ¢ikan ressamlar arasinda :
aklima gelenler cimlesinden olmak (izere Goksel Ele
Ahmed Yesevi'yi, Yunus'u, Mevlana'yi, Gazali'yi, Abu
Mikdad', Haci Bayram Veliyi, Haci Bektas Veliyi, Akifi,
Hocayi, Veysel'i vb. sayabiliriz. Bunlar kendi dénemler
emanetci akil hamali homo skeptikus olduklarinin bilin
uygulamasinda olanlardandir.

Beden ve ruh kapistirimasinda bedeni merkeze ¢
ressam grubu ise, kendine ve etrafindaki varlik tirk
cismani yénden degerlendirip ruhi yoni de cis
indirgeyerek alem dedigin cismani olandir temel postulas ,
yola gikiyor. “Yeryiizii alemi buysa, kral ressam benim” diyerel
Tannisal olana ve “Tanriya ve dogaya meydan ok
verdigi 6zgivenle diledigince firgasini sallayarak bir resie
meydana getiriyor. Resmin tam ortasina da
yerlestiriyor.” (Oztiirk, 2008)

Kral ressamimiz tipik bir indirgemecilik ornegi serg r.
Hatta sekilarite adina pragmatist bir diirtii ile Tanryl Ve
Tanrisal olani da cismanilestirerek yerylzine indiriyor. Ke
toplum ve insanlik sikistigi zaman yerine gore bir arke
imajinda, yerine gére bir 6cii imajina burtnddrilmis ’~,.
caginimak (zere. Tabii ki cagirma zaman ve mekanini i
ressamimiz belirliyor. Sonug ise, tipoloji olarak karsi ":
benmerkezci, narsist, sadist, pragmatist, sekler bir in
resam grubu mevcut oluyor. Pek tabii ki bu tir
hamaliyeliginde akil emaneti anlayisindan g¢ok akil i
ortaya cikmaktadir.

Cunki dinginlik kendini kaosa, 6z kendini kabuga,
olan kendini taliye en énemlisi de biitiin olan kendini pa ’,
birakmak zorunda kaliyor. Akil hamali insanin homo skep g
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ozelligi indirgemeci dar kaliplar vasitasiyla kendini bon
realizme ve kati materyalizme payanda edilip peskes gekiyor.
Sonugta bireysel, toplumsal, bdlgesel, kiiresel ve hatta
evrensel seviyelerde ciddi krizlere sebep olan problem
yumaklari bas gosteriyor. Her seye ragmen dinyal ve
dunyalihk imajini gékkusagd! hatirina siyaha olan saygisindan
dolayi koca evren biinyesinde sabirla ikame ediyor.

Her ne kadar her iki ressam grubu da sonugta “imajist
bilgiyi Gretmis oluyor, ama 6zleri, niyetleri ve de Urinleri farkli
olmak kaydiyla.” Clnki ister farkinda olsunlar ister olmasinlar
iki grup da emanetgi akil hamali homo skeptikusturlar.
Beklenilen o dur ki, yaratiis dogalarina (fitratlarina) uygun
olarak “Tevhidi kozmik holizm” g¢ergevesinde kendilerini,
dogayi, evreni ve Yaraticiyi algilayip, anlayip, baskalarina s6z,
simge, sembol, rakam, saz, sekil, resim, hal dili ile
aktarabilsinler. Boylece krizden uzak olarak bunlarin geregince
sOyleyip eyleyebilsinler.

Oysa ilk grup bltiinct paradigmay: dislnsel, eylemsel ve
degerler duzlemine tasidig igin pozitif Grlinler ortaya koyup
akil hamaliyeligi tarihine kayit ettirirken ikinci indirgemeci grup
ise, adeta parcaciliktan zevk alip digerlerini aptal yerine
koymaktadirlar. Ornegin, Urettikleri resimlerde her ne kadar
madeni parayi tek tural tarafi gizmelerine ragmen iste bu
gecerli bozuk paradir diye iknaya galigsalar da madeni paranin
iki tarafli oldugunu bilen bir bilgi toplumu pazarinin alici ve
saticilarini  kandiramamaktadirlar. Her iki grupta insana,
insanhga iligkin olana dair imaj Ureticiligi yapmalarina ragmen
biri mevcudu yaparken ve imar ederken digeri adeta
yikmaktadir. Yikip yerine koydugu ise, kriz kaynadi ucube bir
beser musveddesi ve realite adina realiteden uzaklastinimis,
ici bosaltiimis imajist bir eserdir.
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Diger taraftan, her zaman diliminde emek harca
kaginan bazi hazircilar, kopyacilar, hatta hazirei topluml

e

gelmigtir. Bu toplumlarin ressamlar korsan olup “h

ressamin da resimlerini ¢aliyor. Boylece resimleri birbi

ayirmamiza engel oluyor.” (Oztirk, 2008) Bu yiizden

resimler cargida pazarda satisa gikarildiginda isin
haricinde hi¢ kimse orijinal mi, sahte mi, anlayamama
Hele resim konulari ve ressamlar hakkinda yeterli bilgiye

olmayan bir seyirci ve alici kitlesi ile kars! karsiya kaldiklarin

konjonktir ve ikna aracini kullanmada mahir olan bu i "
grup alicisina ve kendi anlik menfaattarina bagl olarak

gore aki kara, yerine gore karayi ak olarak gosterebilmekt "

Sonucta kosmosun yerini kaos, dinginligi yerini
mutlulugun yerini melankoli alabilmektedir. Hatta eksigin

batdn, bitinln yerini pargca alabilmektedir. Peki boyle
kaotik kriz ortaminda, baska bir deyisle, imajlar, maskel

oyunlar, tuzaklar diinyasinda hi¢ degismeden ve doénusm
kontrollii sekilde her daim bu ayrimlarin farkinda olarak
alip vermek geregince sdyleyip geregince eylemek mi
mi? Bu Ugli tiplemeyi gizen “Imajoloji’nin  yazarina
sorunun cevabi: “Isin en garip tarafiysa bu G¢ ressamin
ayni kisi olmasi, bazen de bizim icimizde ayni
bulunabilmesidir.” (Oztiirk, 2008:)

Yazara katilmakla birlikte, kanaatimce, her zaman her

her seraitte her mekanda milkemmelce olmasa bile mii
Tersini iddia eden indirgemecilerin aksine kiillen hayat k
bembeyaz ve kiillen de katiksiz simsiyah olamaz. Bazen i
hem siyah alanda ve hem de bazen beyaz alanda ama
ama bilingsiz gezer ve bu alanlarin boyasiyla bo
Gokkusagi ve renk tonajlarindan haberdar olamayan

veya gokkusagini siyah ve beyaz olarak iki renge, hatta

renge indirgeyebilir. Béylece hayata bu iki renk penceresi
bakabilir.
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Kendi madde indirgemecili§i yapan materyalist ircacilar
insan ve insanhga dair gizdikleri dugtnsel resimler (imajlar vb.)
ve bu resimlerin aksiyomatik ve ahlaki sonuglarini beyaz
olarak niteleyip dizen (modern ve yeni olan), huzur ve haz
kaynagi olarak goérurken, Oteki manaci (spiritualist)
indirgemecininkini ise siyah olarak niteleyip koétu, kaos ve kriz
kaynagi olarak degerlendirebilmektedir. Ayni negatif yaklagim
ve tutumu beyazcilik adina “her seyin temeline esas ve biricik
olan insanin manevi (ruhsal, akilsal vb.) yoni olup geride
kalanin bu manevi tdzsel 0geye indirgenmesidir” kendi
olmazsa olmaz postilalarindan hareketle manaci ircacilik
yaparak takinabilmektedir.

Ote yandan bu demek degildir ki, gri renk, gokkusagi ve
tonajlari yoktur. Biz inkér etsek bile doga ve varliklar hatta
Ozgur kaldiginda gbézumiz bile bizi yalanlayacaktir. Oysa
butin goksel ve yersel testimonial bilgilerin evren genel
kimesinin bir noktalik tezahlri olan dinya zemininde
gelistirilip kullanima sunulan sagduyu tecribi yargilar noétr
seviyede bilinen yedi rengin bilinen yedi renk oldugu ve
bunlarin  ¢ok gesitli  bilindik tonajlari  bulundugunu
gostermektedir. Ve biz gindelik hayatimizda bu renkleri ve
tonajlarinin referans alip kullanmaktayiz.

Batun tarihleri kapsaminda tuttugundan tarihler Gsti tarih
alani olan “akil hamaliyeligi tarihi® (“tesbihte hata olmaz”
sozunu akilda tutarak), bize géstermektedir ki asil olan “Hu”
prizmasindan gegirilerek ortaya ¢gikan 99 ilahi rengin yeryizu
dizleminde insanin kendine, Otekilere ve kainata bakarak
kendi ontolojik yapisinin sinirfliigini dikkate alarak kendi
capinda kendi dual bunyesinde bunlan iglevsellestirip
igsellestirmesidir. Bu anlayisin bizdeki kurumlagmis hali
tasavvuftur. Bir 1sinin Gggen prizmadan gegirilmesi sonucunda
elde edilen yedi renkli 1gik tayfi (gokkusagi) insandaki yedi
nefis seviyesine karsilik getirilir.
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Iste bu yiizden eger uzun soluklu ve adanmiglik gerektiren
beyaza ulagmak igin bitin bunlarin kavramsal; simge veya
isaretsel; duygu veya sezgisel seviyelerde okumasini yapip
‘burada” ve “Otede’ki dingin mutluluga zemin hazirlamanin
yolu “Sibgatullah” olmaktan gegmektedir. Anlasilan o ki,
dogrusu hayatta geregince her rengin hakkini vermek gerekir.
Bu da gergekte her insanin kendi gapinda kendi 6zgiin iradesi
secimi ve akli eylem projeksiyonuna kosut Yaraticinin
boyasina buriinmekle miimkiindiir. Yunus diinyevi kendiliginin
ontolojik yapisinin goksel gerekgeli kimligini bosa su bigimde
ifade etmemis olsa gerek: “Ete kemige biiriindiim. Yunus diye
gorundim.” %

Sonugta eder insanlar spekiilatif alanda biitiin olumsuz
degerleri siyaha diger taraftan biitiin olumlu degerler beyaza
yUkletilip iki kutuplu bir diinya resminde ikame ediliyorsa ve bu
ayrim gizgisinin kesinligine ragmen siradan normal emanetgi
akil hamali homo skeptikus'un gundelik hayat pratiginde
ikisinin etkilesimi kaginlmazdir. Oyleyse en azindan diiz
siradan insanlar diizleminde amag ve hedef: “Beyaza en yakin
Gri olmaktir.” Ciinkii insanin ontolojik yapisina en uygun ve
icrast en mimkin olan, bitin zamanlarda su veya bu
bicimlerde ortaya gikan krizlere inat, krizler distii renk tonaji
hem “burada” hem de “6te’de bu. “Grilik.” Evet, Grilik, ama
asla unutulmasin, “Beyaz'a en yakin olan Grilik”. a5
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SIYASAL MESRUIYET ZEMINI OLARAK INSAN HAKLARI
OGRETISI'

Neset TOKU*

Mesruiyet, siyasi otoriteye nigin itaat edilmesi gerektigini
belirten ahlaki argimandir. Kurumsallagsmis siyasi otorite
olarak devlet, ister ifa ettigi fonksiyonlar itibariyla tanimlansin,
isterse ihtiva ettigi sosyal iligkiler bakimindan, her haliikarda
mensuplarindan kendisine itaat edilmesini isteyecektir.
Bununla birlikte, siyasal sistemin mesruiyetinin nasil
temellendirilecedi hususu da siyasetin nasil tanimlanacagina
baglidir. Acaba siyaset yalnizca erbabinin bildigi bir yonetme
sanati midir, tannsal olduguna inanilan kurallarin bir icrasi
midir, rasyonel dodal hukuk eksenindeki bir sosyal
sézlesmenin uygulamaya konulmasi midir, toplum halinde
yasayan insanlarin genel iradesinin bir yansimasi midir yoksa
egemen gucln iradesinin bir tezahlrl, bir baski unsuru
mudur? Mesruiyet agiklamalarina bu agidan bakilacak olursa
siyasetin  kaynagini epistemeye-bilgiye baglayan goris,
mesruiyeti epistemeyle-bilgiyle, tanrisal kurallara baglayan
dinle, sosyal sézlesmeye baglayan sozlesmeyle, genel iradeye
baglayan, genel iradeyle agiklarken kurumsallasmis siyasetin
varligini higbir surette hakl bulmayan Marksist ya da Anarsist

' Bu bdlim Bartin Universitesi Sosyoloji Kuliibii tarafindan 2013'te
dizenlenen “Yiizyilin Sorunlan ve Sosyoloji-2" konulu sempozyumda
sunulmustur.

Yildiz Teknik Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi insan ve Toplum
Bilimleri Bolim.
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teorilerse buna paralel olarak onun mesruiyetini de :
etmemektedir.> Bu tanimlamalarin her birinin ta
karsiliklari vardir. 3

Siyaseti “yonetme sanati” diye tanimlayan ilk disir
Antik Yunan filozoflarindan Platon'dur. Platon, si
felsefesinin klasiklerinden Cumhuriyet adli eserinde, toplur
‘Kim ya da kimler yonetmeli?” sualini, siyaseti “yo: 1',
sanati” diye tanimlayarak cevaplandirmaktadir. Ona '
siyasi modelleri bir digerinden ayirt etmenin temel krite i
yoneticilerin sayisi ne yoneticilerin zengin veya yoksul ol
ne de yonetimin zorlamaya dayanip dayanmamasidir. Ten
kriter, modellerin yonetim bilgisine ya da yénetme sa :-f’
istinat edip etmemesidir. Niceliksel egemenlige bagl ola
siyasi modeller “iyi — kéti” karsithg cercevesinde; bir
egemenligini ifade eden krallik ya da tiranlik, bir ziimres
egemenligini ifade eden aristokrasi ya da oligarsi, coguniug
egemenligini ifade eden demokrasi ya da politeia se ,
tasvir ediliyor ise de bu modellerin asil ayrisma nokt:
toplumu bir bitiin olarak mutlu kilacak bilgiden ne kadar D
aldiklarndir.  Kalaballk  siiriilerin bilgeliginden  elbe
bahsedilemez. Nasil ki hekimler hastalarini, onlar ister gé
olsun ister gonilsiiz, bir yerlerini keserek, yakarak
acitarak iyilestirirler, bu isi yaparken de ister yazili kura
uysunlar isterse uymasinlar, ister fakir isterse yoksul ol
bir bilgiye bir sanata istinaden tedavi ettikleri muddetce hek
olarak kabul edilirler; ayni sekilde de “bilge-filozof yoneticile
de tebaalarini ister onlarin rizalar hilafina isterse
uygun idare etsinler, ister yazili kanunlara baglh
isterse kalmasinlar, ister zengin isterse yoksul olsunis
yonetim bilgisine ya da yonetme sanatina gore yonettikle
siirece mesrudurlar ve onlari bas taci etmek gerekir. Boylo

Z  Biilent Daver, Siyaset Bilimine Girig, Siyasal Kitabevi, Ankara, 1993.
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bilgiye sahip olmayanlarin topluma mutluluk getirmesi asla
mumkin degildir. Bilge yoneticilerin toplumu kanunlara
nispetle veya kanunsuz, zorla veya iknayla idare etmeleri, fakir
veya yoksul olmalari, devleti korumak igin sunu veya bunu
oldirtmeleri ya da strmeleri, dogru yonetimin takdirinde
hesaba katilamaz. Agiktir ki diinyanin neresinde olursa olsun,
kalabalik kitlelerin, devleti akilla idare edebilmek igin boyle bir
bilgiye sahip olmasi higbir zaman beklenemez. Dogru ve adil
yonetimi, klglk bir ziimreden, birkag kisiden, hatta tek bir
kisiden beklemek lazimdir ki onlar da felsefeyle istigal
edenlerdir.?

Platon’un siyaset ve mesgruiyet hususunda, yasalar yerine
yonetim bilgisini, daha dogrusu filozof yoneticiyi tercih edisinin
gerekgesi, yasalarin soyutlugundan oturl, gercek hayatin
karmasasina cevap vermede  yetersiz  kalacagini
dustunmesidir. Ne var ki siyaseti bir sanat, erbabinin bilecegi
bir is olarak goren bu yaklagim, sdyle ya da bdyle baskici bir
devlet anlayigina kapi aralamaktadir. Baglangigta her ne kadar
bdyle duslnlyorsa da yagsamis oldugu Syrakusia tecribesi
Platon'u duslincelerinde revizyona mecbur birakmigtir. Sicilya
bolgesi kralliklarindan Syrakusia'ya (MO. 388 ve 367)
yonetime sekil vermek Uzere davet edilen Platon, yasalarla
sinirlandiriimayan siyasi otoritenin, bile bile pekala kétulik
yapabilecegini aci bir bigimde tecribe etmistir. Bu hayal
kirikhigi neticesinde kaleme aldig Yasalar'da,
Cumbhuriyet'teki toplumu “Kim ya da kimler ydnetmeli?”
sorusu, “Nasil bir yonetim?”, “Kanunlara dayanan ydnetim mi
kanunlara dayanmayan yonetim mi?” sekline dénusmustur.
Platon Yasalarda, “Adaletsizlik yapmadan tek bagina
yonetecek bir insan bulmak imkansizdir, dolayisiyla yasalarin

3 Platon, Deviet Adami, Cev., B. Boran — M. Karasan, MEB. Yay., Ankara,
1960.
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konmasi zorunludur.”, “Devlet, yasalara dayanmayan
yoneticiler tarafindan degil, yasalar tarafindan yonetilmelidir.”,
seklinde dusiincelerini revize etmek zorunda kalmigtir.
Cumbhuriyet'te yasalar, yonetimi destekleyen ogelerden
ibaretken, Yasalar'da dogrudan dogruya yetkiyi olusturan ve
sinirlarini belirleyen 6gelerdir artik. Platon’un Cumbhuriyet'teki
“kendi bilgisinden baska kural tanimayan hekim veya yonetici”
misali de Yasalarda soyle degismisti: Ozgiir hekim,
gogunlukla &zgir kigilerin hastaliklarini, bagindan beri ve
gerektigi gibi gézetim altinda tutarak, hastanin kendisiyle veya
dostlariyla gériiserek tedavi eder. Hem kendisi hastalarindan
bir seyler 6grenir hem de elinden geldigince hastalarina bir
seyler ogretir. Hastasini ikna etmedikge ona bir sey yapmaz.
Onu ikna yoluyla yatistirdiktan sonra sagligina kavusturmaya
caligir. “Bilge-filozof yonetici® de tebaasini ayni sekilde,
yasalara inandirarak, ikna ederek yonetmelidir.*

Bu ifadelerin anlami, Cumhuriyet'teki ve Devlet
Adamr'ndaki yénetme sanatini bilen yoneticinin  GstinlGga
duslncesinin  yerini, Yasalarda kanunlarin  GstanlGga
dusincesinin aldigidir. Ancak bu degisim, mesruiyetin
kaynaginin epistemeden-bilgiden koparildigr anlamini tagimaz.
Degisiklik olsa olsa bilginin nasil kullanilacagina dair yapilan
degisikliktir. Farklilk, hastasini ikna ederek tedavi eden
hekimin tavri ile ikna islemini gerekli gérmeyen otoriter hekimin
tavri arasindaki farklliktir. Nihai noktada belirleyici olan yine
bilgidir. Yasalari belirleyecek olan her hallkarda bilge-filozof
yoneticilerdir. Bir biitiin olarak toplum igin neyin iyi neyin kéti
oldugunu elbette, yalnizca bilge-filozof olan insanlar bilecekir.
Platon’un disiincelerindeki bu degisim, asirlar sonra modemn
dinyada savunulmaya baslanacak olan ¢ogunlugun

4

Platon, Yasalar, Cev., C. Sentuna — S. Babiir, Kabalct Yay., istanbul,
1994.




28 Neset TOKU

diktatoryasini engellemeye matuf “hukuk devleti" 6gretisinin
belki de nuvesidir.

Hiristiyanligin dogusuyla birlikte, Platoncu felsefe temelli
mesruiyet anlayigi yerini din temelli bir mesruiyet anlayisina
birakmistir. Bu teolojik savunmanin ilk érnedi de Piskopos
Salisburyli John'dur (1120 — 1180). Salisburyli John'un
siyasete dair kaleme aldi§: Policraticus adli eser, Feodal
doneme 06zgl toplumsal yapilanmanin istikrar kazandig
onuncu ve on ikinci ylzylda, Kilise'nin dinyevi iktidar
uzerindeki egemenliginin kurumsallagmasinda hayli etkili
olmustur. Oyle ki Kilise ve diinyevi iktidar arasindaki iligkinin
yeni bir boyut kazanmasinda ve siyasal erkin mesruiyet
zeminini yeniden belirlemede esas Ol¢l, Policraticus'tur.
Salisburyli John’'un hem mesruiyet hem de rasyonalizasyon
vasitasi, Platoncu organizma metaforudur: “Toplum canh bir
organizmadir.” Bu benzetme, dinyevi iktidara karsi dini
otoritenin Ustunligini savunmak adina kullanilan sembolik bir
analojidir. Bir bedene benzetilen toplumda her sinif, bedenin
belirli kisimlarina karsilik gelir. Ciftgilerden memurlara, deviet
erkdnindan askerlere kadar her sinif, bu yapi igerisinde
muayyen bir organin yerini tutar. Salisburyli John, devletin,
Tanr’'nin inayetiyle hayat bagislanmis bir yapi oldugu
gorigindedir. Toplumsal yapida insanlarin  Tanr'ya
tapinmalarini saglayan sey, devletin ruhudur. Dini otorite,
toplumsal organizmanin ruhudur. Dini otoriteyi kullananlarin,
Tanr’'nin hizmetinde olmalarindan 6tiri, onun temsilcileri
seklinde kabul ediimelerinden siphe edilemez. Ruh, gévdenin
tima Gzerinde egemen oldugundan, toplum igerisinde ruhun
yerini tutan dini otoritenin govdeye, yani topluma bas olmasi,
liderlik yapmasi dogasinin geregidir. Nasil ki insan gévdesinde
ruh, basi uyariyor ve yonetiyorsa ayni iligki devlet denen
birliktelikte de gecerlidir. Organizmadaki basin devletteki
kargiligi, hikimdardir. Toplumun basi olan hikimdar, ayni
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zamanda Tanr’'nmin  uyrugu olarak, onun dinyadaki
temsilciligini de yapan kisidir. idari ve siyasi igleri yaruten
senato/meclis ya da sura ise bu yapi icerisinde kalbin yerini
tutar. Valiler ve yargiglar gozler, kulaklar ve dilin: memurlar ve
askerler ise ellerin gorevini yerine getirir. Nihayet ayaklar,
daima topraga baglh olan ciftcilerdir. En gugli govde bile
ayaklarin desteginden yoksun kaldiginda
ylriyemeyecedinden, ayaklar ya da diger bir ifadeyle ciftgiler,
batin gévdenin agirligini tasimalari hasebiyle korunmalari
gereken en Onemli unsurdurlar.® Bu béliimleme dunyevi
iktidarin kaynagina yénelik aciklamalariyla siyasal iktidarin
mesruiyet zeminini, siyasal iktidarin gérev ve yukumluliklerini
aciklamasi itibariyle hukuk, adalet, Ozgurlik ve esitlik gibi
ilkelerin toplumsal zemindeki yerini, yerel yoneticileri baglayici
kurallar agiklayarak uyulmamasi halinde devleti bekleyen
problemlere yénelik agiklamalariyla da devletin ¢Oziulisundeki
etkenlerin neler oldugunu cevaplama cabasidir. Bagka bir
ifadeyle bu siniflandirma, herkes adina kimin ya da kimlerin
konusacagini  belirleyerek siyasal iktidarin mesruiyetini;
Ozgurlik, esitlk, adalet ve hukukun toplumsal dizen
icerisindeki yerini belirleyip, kimin neye hakki olacagini tespit
etme amacindadir. Hiristiyan diunyasinda gegerli olan bu
teolojik yaklagimin benzerlerinin islam dunyasinda da mevcut
oldugunu séylemek elbette miimkiindiir.

Feodal siyasal sistemin mesruiyet zeminini teskil eden
Hiristiyanlik, 16. yuzyil itibariyla Rénesans, Reformasyon ve
Himanizm gibi hareketler sonucu gerceklesen siyasal
degisimle birlikte yerini ilkgagdaki gibi rasyonel diigiinceye terk
etmek zorunda kalmistir. Siyaseti, rasyonel dogal hukuk
eksenindeki bir sosyal sOzlesmenin uygulamaya konulmasi

5

John of Salisbury, The Statesman’s Book of John of Salisbury -
Policraticus- Trans. J. Dickinson, Russell & Russell, New York, 1963.
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olarak tanimlayan en énemli digiiniir Ingiliz filozof John
Locke'tur (1632-1704). Locke, siyaset ve mesruiyeti
meselesine oncelikle Two Treatises of Government adl
eserinde temas etmektedir. Kitapta rasyonel dogal hukuk ve
sosyal soOzlesme ekseninde temellendirmeye ugrastigi
dusuncelerini, 1588-1653 yillari arasinda yasayan ve
kendisine Kral I. Charles tarafindan “Sir” Unvani verilmig olan
Robert Filmer'in 1680 yilinda yayinlanan Patriarcha ad
incelemesindeki “glclnu ve yetkilerini Tanr’'dan alan mutlak-
monarsi” tezini reddederek izah etmektedir. Siyasetin
kaynaginin ve mesruiyet kriterinin din oldugu argimaninin
rasyonel ispatinin yapilamayacagini ileri slren Locke,
“Devletin kokeni ve mesruiyetini nerde aramak gerekir?”
sualini “doga durumu - sivil toplum” dikotomisinden
hareketle cevaplandirmaya c¢aligmaktadir. Ona goére siyasi
otoritenin ne oldugunu anlamak ve kaynaklandigi kokeni tespit
etmek icin insanlarin dogal durumlarini géz 6niinde tutmak
gerekir. Doga durumu, insanlarin milkiyet paylasiminda ve
kendi eylemlerinin tanziminde yalnizca dogal hukuka bagl
olduklari ve sadece ona uygun disundikleri bir ézgiirlik
durumudur. Ozgirlik, baskalarinin zorbaliklarindan ve
engellemelerinden uzak olmaktir. Zaten 6zgurligin olmadigi
ortamda hukuk da olamaz. Ozgiirliik, séylenildigi gibi, herkesin
her istedigi seyi yapmasi degildir. Aksine; kisiligini, eylemlerini,
sahip oldugu seyleri ve bir butin olarak malkiyetini, hukukun
musaade ettigi Olgllerde tanzim edebilmesi igin, bireyin
baskalarinin keyfi isteklerinden bagimsiz olmasidir. Bu gekliyle
ozgurligun teminati dogal hukuktur. Doda durumu ayni
zamanda tum otorite ve yargilama hakkinin karsilikli olarak
herkese ait oldugu ve kimsenin kimse Uzerinde herhangi bir
egemenlik hakkinin bulunmadi§i bir esgitlik durumudur.
Dogadan kaynaklanan bu esitik durumu, karsilikh
sorumlulugun ve adaletin maksimlerinin zeminini de olusturur.




Yizyilin Sorunlari ve Sosyoloji 31

Sivil yonetime gegis siirecine gelince: Locke bu gecisi,
savag durumuna disme tehlikesiyle aciklar. Doga durumunun
bir savag durumundan farkli oldugu aciktir, fakat savas
durumuna doniigme tehlikesi her zaman vardrr. Dogal hukuk
acisindan insanlar, her ne kadar dogustan 6zgiir ve kendilerini
baskalarindan gelebilecek tehlikelere karsi koruma hakkina
sahip iseler de iglerinden 6zgurliklerini kotlye kullanmak
isteyenlerin g¢ikmasi da muimkiindir. Mesela baskalarinin
emekleriyle elde ettikleri seyleri zorla onlarin ellerinden almaya
kalkisanlar gikabilecegi gibi onlarin dogal ozglirliiklerine mani
olmaya kalkisanlar da gikabilir. Oysaki  bagkalarinin
6zgurligini ortadan kaldirmaya ve onlari kolelestirmeye
tesebbis etmek, bir savas durumuna gecmek demektir. Bu
duruma sebep olanlarin imhasi elbette ki dogal bir haktir, ama
misterek bir otoritenin mevcut olmamasi nedeniyle, doga
durumunda insanlarin bunu tek baslarina halletmeleri oldukga
zordur. Doga durumu, yerylziinde yasayan insanlarin,
herhangi bir misterek (ist-otorite olmaksizin, akla uygun
olarak birlikte yasadiklari hali, savas durumu ise insanlarin,
birbirlerine baski ve siddet uyguladiklar fakat buna karsilik
yardima cagirabilecekleri musterek Ust bir otoritenin de
olmadigi, akla aykiri bir durumu ifade eder. Yani doga
durumunda, tim insanlari baglayan, akil gibi bir otorite, bir
yargi glci olmasina karsilik, savag durumunda akla aykir
olarak haksiz baski ve zorlamalar vardir. Dolayisiyla doga
durumunun savas durumuna donismesinden kaginmak icin,
insanlarin hem doga durumunu terk etmeleri hem de akla
uygun olarak toplum halinde yasamalari gerekir. Bdyle bir
durumda da tabiatiyla insanlari baglayan hem miisterek bir
otorite hem de kendilerine yonelik haksiz eylemlerde ya da
itilaflarin ¢6zimiinde yardima cagirabilecekleri misterek bir
gug olacaktir.® Yani politik otoritenin varlik nedeni, insanlarin

§ John Locke, Two Treatises of Government, Book |., Chap. lll., Ed. Peter
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sahip olduklari hayat, hirriyet ve miilkiyet gibi temel ve dogal
haklarin (lives, liberties, estates: property) muhafazasidrr.
Diger bir deyisle, politik otoritenin gayesi ve élgiisi, bir biitiin
olarak toplumun Uyelerinin korunmasidir. Bununla birlikte,
politik bir otorite, insanlarin 6zgrliikleri ve kaderleri (izerine
mutlak ve keyfi bir otorite de olamaz. Politik otoritenin kaynag,
yalnizca insanlarin karsilkli “nza” ile gergeklestirdikleri
“sozlegme”den ibaret olup sbzlesme, politik otorite igin de
baglayicidir. Kisacasi Locke'un bakis agisiyla, insanlarin
rizalari ve sozlesmelerine dayanan devlet, sinirli bir devlet
olup, herkesi temsil eder ve mesruiyetin temeli de budur.
Mutlak ya da keyfi yénetimler, mesru devlet formlari degildirler.
Riza ve hukuki ydnetim, mesruiyetin zorunlu sartidir.’

Temel ve dogal hukukun Locke'un éngérdiigii sivil toplum
modeli gercevesinde, insanlarin genelini kapsayacak tarzda
uygulamaya gegcirilemeyisi, siyaseti ve mesruiyeti toplum
halinde yasayan insanlarin genel iradesine endeksleyen
teorilerin ortaya c¢ikisina vesile olmustur. Bu modelin ilk
savunusunu da Fransiz filozof J. J. Rousseau yapmaktadir.
Rousseau da siyaset ve mesruiyet meselesine, 6zellikle
“Toplum Sozlesmesi” adli eserinde temas etmektedir. Locke
gibi Rousseau da “Devletin kdkeni ve mesruiyetini nerde
aramak gerekir?” sualini “doga durumu-sivil toplum”
dikotomisinden hareketle cevaplandirir. Ona gore de siyasi
otoritenin ne oldugunu anlamak ve kaynaklandigi kokeni tespit
etmek icin insanlarin dogal durumlarini g6z 6niinde
bulundurmak dogru olacaktir. Rousseau, doga durumunu
“dogal esitsizlik”lerine ragmen, 6zgiir insanlarin her seyi esit
paylastiklari, uyulan tek yasanin da “varh@m korumak”

Laslett, Cambridge Uni. Press, Cambridge, 1994.

" James Tully, An Approach To Political Philosophy : Locke In Contexts,
Cambridge Uni. Press, Cambridge, 1993.
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oldugu, bir hayat tarzi diye tanimlar. Boyle bir hayat, *
miilkiyet”in ortaya ¢ikisiyla birlikte ve insanlarin tek b
haklarini koruyamamalari nedeniyle degismek, déni
zorundadr. Iste bu zorunluluk, insanlari kendi rizalari
duruma gegmek Uzere “sozlesme” yapmaya sevk
Toplum sézlesmesi, herkesin biitiin varligini ve bitiin g
“genel irade”nin emrine vermesi ve yine herkesin ¢
iradenin ayrilmaz bir pargasi haline gelmesidir. Sivi '
durumda kim “genel irade”ye itaat etmemeye kalkisirs :,_
topluluk onu genel iradeye saygiya zorlayacaktir. B
anlami, o kimse yalnizca “6zgiir” olmaya zorlanacak, dem
Bdyle bir sart her yurttasi, yurda mal ederek her gesit b ir
bagliliktan korumak igindir. Eger bu sart olmazsa E
baglliklar anlamsiz olurdu. Yani, kamuya devredilmeye gl
kisisel ~haklar olsaydi bireylerle kamu aras
anlagmazliklari yargilayacak bir st 1é
bulunamayacagindan dogal hal devam etmis @ '
Dolayisiyla her halikarda “genel irade”ye 4
zorunluluktur. Kisacasi sivil-siyasal durumda kendini A
baglayan herkes hem hi¢ kimseye baglanmamig olaca G
de kendi (zerinde baskasina tanidigi haklarin aynini
edecek ve yitirdiginin karsiliginda elindekini korumak ici
gok glic kazanmis olacaktir.

Rousseau, doga durumundan toplum diizenine g
insanlarda gok 6nemli bir degisiklige yol agacagini 3
eder: Doga durumunda dogal icglduleriyle hareket |
insan, artik onun yerine hukuki esitligi, adaleti koyacakt
glne kadar yalnizca kendini diisiinen insan, artik top
sorumluluk duygusuyla davranacak ve icgiidiilerinden ¢
aklina bagvuracaktir. Sonug itibariyla, “toplum sé.
yapan insanlarin yitirdikleri sey, dogal &zgiirlikleri, d
esitsizlikleri ve bireysel giigleriyle dogadan elde edebile ;
seyler (zerindeki sinirsiz haktir, fakat buna
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kazandiklari seyler de vardir. Mesela; siyasal 6zgurlik, hukuki
esitlik ve elindeki seylerin 6zel sahipligi yalnizca s6zlesme
sonras! igin gecerlidir. Bir bagka ifadeyle, sinirini bireyin
gucunde bulan dogal o6zgurlige karsihik, genel iradeyle
sinirlandinlan siyasal 6zgurlik; glvencesi bireysel gl¢ olan
sahiplenmeye karsilik, guvencesi genel irade olan o6zel
mulkiyet ve dogal esitsizlik yerine, hukuki esitlik.

Rousseau, “hukuk devleti” gibi bir siyasal anlayistan
yoksun oldugu igin, hukuki mesruiyeti gogunluk, yani genel
irade baglaminda ¢ézimlemeye caligmaktadir. Uygulamada
g¢ogunluk anlamini tagiyan “genel irade” igin higbir zoruniu
temel yasa, degistirlemez higbir anayasa maddesi hatta
toplum sozlesmesi (anayasa) bile yoktur. Bir bagka ifadeyle
genel irade agisindan devlet iginde  yururlikten
kaldirlamayacak higbir temel yasa bulunamaz. Genel irade
isterse toplum sdzlesmesi yani anayasa bile, bitiiniyle iptal
edilebilir. Rousseau, devlete dair yasalari, fizik 6tesi bir takim
dusuncelerle de “doga yasasi” kabuliyle de temellendirmenin
mumkun olamayacag! kanaatinde oldugu igin “genel irade"ye
ozellikle vurgu yapmaktadir. Genel irade tarafindan halkin
butind igin bir dizenleme yapilirsa yasa iste odur. Yasa, bir
takim ayricaliklar kabul edebilir ama adlarnni belirterek
kimseye ayricalik tanimaz. Yasalarin gictu her zaman esitligi
surdirmeye yoneliktir. Genel iradenin iglemleri olan yasalar
kesinlikle genel ve soyut dizenlemelerdir ve her tirli 6zel
konu ve gorev de yasama yetkisinin digindadir. Esitlige
gelince; bu kavramdan, gug ve zenginlik derecelerinin herkes
icin ayni olmasi degil, gu¢ ve zenginligin zorbaliga kagmadan
ve ancak mevki ve yasalar gerektirdikge kullanimasi
anlasiimaldir. Varlik bakimindan hi¢bir yurttas ne bagkasini
satin alacak kadar zengin ne de kendini satmak zorunda
kalacak kadar yoksul olmahdir. Buna engel olmasi gereken
gi¢ de devlettir. Bunun manasi, insanlarin mal, milk ve
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sayginlik bakimindan Olglli  olmalaridir. Haddizatinda
cumhuriyetten kasit da zaten, insanlarin esitlik ekseninde
orgutlenmelerinden baska bir sey degildir. Dolayisiyla, ne
tirden bir yénetim tarzi s6z konusu olursa olsun, genel
iradenin yansidigi yasalarla yonetilen her devlet, mesrudur ve
mesru her yonetim de yasalari hem yapanin hem de itaat
edenin halk oldugu bir cumhuriyettir ®

Stphe yok ki on sekizinci yiizyilin en derin ve en etkili
dislndrlerinden biri Rousseau'dur. Siyasi dusincelerinin
odak noktasi olan “genel irade” deyimi, bir yandan devrim ve
romantizm akimlarini, diger yandan da miilkiyet hakkini
taniyan orta-sinif agirlikli; 6zgiirlik, esitlik ve kardeslik
ideallerine bagli cumhuriyetcilik akimlarini hazirlamistir. Diinya
tarihine Fransiz Devrimi ile damgasini vuran “halk
egemenligi” savunusu da elbette Rousseau'ya cok sey
borgludur.® Ancak, Rousseau'ya ait “genel irade” teorisinin de
insanlarin bitiininl kapsayacak tarzda, temel ve dogal hukuk
6zlemini uygulamaya gecirdigini séylemek pek de kolay
degildir.

Temel-dogal haklarin ya da 6zgiirliik, esitlik ve ekonomik
refah ideallerinin halkin bitiniini kapsayacak tarzda realize
edilemeyisi, kurumsallasmis siyasi iktidar tipi olarak devietin
mesruiyetini modern diinyada daha ziyade tartismali hale
getirmistir. Klasik-geleneksel dénemlerde, belli bir takim
degerler, kabul edilebilecek yegane degerler olarak gorldiagu
icin cok da fazla mesruiyet krizleri zuhur etmemistir. Ashna
bakilirsa modern-sekiiler ¢ag, degersel farklilagmalara yol

aginca sosyal gruplar arasinda sert catismalar meydana

® J.J. Rousseau, Toplum Sézlesmesi, Cev., V. Giinyol, Adam Yay.,
istanbul, 1994.

 Ed. David Thomson, Siyasi Disiince Tarihi, Cev., S. Tasgi, Metropol
Yay., Istanbul, 2002.
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gelmis ve mesruluk krizleri de bu ayrismalardan sonra zuhur
etmigtir. Mesruiyet krizleri bir anlamda deg@isim buhranlaridir.
Dolayisiyla nedenleri daha gok modern toplumun kékenlerinde
aranmalidir. Yeni bir sosyal yapinin olugsum slirecinde mevcut
kurumlarin stats( tehdit edilirse ya da toplumdaki belli bagh
gruplar degisme devresinde siyasal talepler ileri sirmeye
bagladiklarinda, sisteme dahil olmak igin bir yol bulamazlarsa
catigmalar kaginilmaz olacaktir. Sistemin mesruiyet krizlerine
maruz kalmamasi igin, topluma mensup gruplarin ya da
uyelerin timUnun siyasete katiimalarina kolaylik saglanmalidir.
Boyle yapildidi takdirde sisteme sadakat saglanmis olacaktir.
Belli kesimleri siyasete kabul etmeyen ve onlarin siyasete
girmelerini su ya da bu sekilde onleyen rejimlerde, sistem
diginda kalanlar, siphesiz sistem karsiti ideolojilere
yoneleceklerdir. Bir siyasal sistemin, genel olarak kabul
edildigi hallerde bile belli gruplarin statiisi tehdit edilir ya da
siyasete katiimalari onlenirse mesruiyetin varligi, tabiatiyla
tartigmaya agilacaktir. Bu durumun mutemadiyen slrmesi,
uzun vadede mesru bir sistemin bile istikrarini ve hatta
varligini tehlikeye sokacaktir. Bundan otiirli, mesruiyetin en
onemli isareti musterek bir kiltirlin yaratilabilmesidir.’ Béyle
bir kiltirin yaratlamamasi durumunda, mesruiyet ilkesi,
krizlerin kaginiimaz olacagina ve insanlarin, devlete itaat etme
sorumlulugundan  ¢ikacaklarina isaret eder. Devleti
mesrulastirma igleminin, aslinda evrensel politik zorunlulugun
benimsetimesi iglemi oldugunun iddia edilmesi bosuna
degildir. Bunun anlami, insanlarin politik zorunluluklara tabi
olduklarinin, en azindan normal sartlarda lkenin kanunlarina
itaat etme sorumluluklarinin varligini 6ziimsemeleridir. Mesela;
vergi vermek, yurt savunmasina katilmak, vatansever olmak
gibi davraniglar birer  ahlaki sorumluluk olarak

% S. M. Lipset, Siyasal Insan, Gev., M. Tungay, Teori Yay., Ankara, 1985.
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icsellestiriimedigi takdirde devletin bekasi tehlikede demekiir.
Prensipte, devleti mesrulastirmanin hedefi, devletin pozitif
hukukunun ve uygulamalarinin moral sinirlarini belirlemektir
ancak bu sinirlar, irrasyonel boyutlara da tasinamaz. Politik
uygulamalarin kabul edilebilirliginin temel kriteri mesruiyet
ilkelerine mutabik dismeleridir. Siiphe yok ki mesru sinirlarin
Otesi, insanlardan talep edilemez. "

Krizler ¢agi modern-sekiiler cagda, yasanan krizlerden
kurtulabilmek icin siyasal megruiyet araci olarak iretilen son
formill, evrensel insan haklar 6gretisidir. Kokeni dogal hukuk
nosyonu olan, evrensel insan haklar ogretisi, 20. yazyil
itibaryla yagsanan diinya savaslari sonrasi mesruiyet krizlerine
yeni bir ¢bziim olmak (izere beynelmilel bir beyannameye
donistlrilmistir. “Evrensel insan Haklar” ifadesi, esas
itibariyla ferdin sadece ve sadece insan oldugu igin sahip
bulundugu hayat, hiirriyet, miilkiyet, giivenlik, gibi haklar
tanimlamak (zere kullanilir. Tanimdan da anlagilacagi ﬂx
burada s6zi edilen insan: varligi Tanr'dan, toplumdan ya da
devletten bagimsiz bir bigimde tasarlanan sekiiler “birey” ya
da “burjuva” insan olup, profili cizilen bu “burjuva-bll?"
modern Batiya ait bir fenomendir. Bireysel haklari gézetmek
Uzere tasarlanan siyasal form da “liberal demokrasi”dir.
"Liberal-demokrasi; evrensel insan haklarina dayanan, siyasal
erkin anayasayla sinirlandirildigi, cogunluk ilkesi cercevesinde
halk egemenligini iceren hukuk devleti” seklinde tanimlansa da
diger rejimlerden tefrikini saglayan en temel nitelik, 4
lligkilerin sdyle ya da boyle “ekonomik cikarlar” ekseninde
determinasyona tabi tutuldugu bir siyasal form olmasidir.
Burjuvazinin gii¢lii bir silahi olan “evrensel insan haklan®
sOylemi, hiyerarsik siyasal formlardan aristokrasiyi, monarsiyi

"' Joseph Cropsey, Political Philosophy and the Issue of Politics, The Uni.
Of Chicago Press, Chicago, 1977.
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ya da kolektivist rejimlerden sosyalizmi, fasizmi,
komuniteryanizmi temelden haksizliga ve gayrimesruluga
mahkim edebilmekteyse de sistem liberal demokrasiye (ya da
cumhuriyete) doénusturilince ayni argiman bu sefer diger
siniflarin, yani yoksullarin, koylilerin ya da burjuva hayat
tarzini  benimsemeyenlerin ylkseligini, hatta varolusunu
engellemek igin kullanir hale gelmektedir. Oyle ki iktidar
sonrasi “evrensel insan haklan” sivil-siyasal ve ekonomik-
sosyal ayrima tabi tutularak, sivil-siyasal haklar “evrensel
insan haklari” kapsaminda birakilirken, ekonomik-sosyal
haklar maalesef “evrensel insan haklar” kapsamindan
¢ikariimaktadir. Liberal-demokrat distnir Maurice Cranston;
ekonomik-sosyal haklara kargi ¢ikarken sunlari séylemigtir:
“Sivil-siyasal haklar, evrensel, Ustiin, mutlak ahlaki haklardir;
ekonomik-sosyal haklar ise ne evrensel ve pratik ne de iistiin
degerler olup, farkli bir mantiki kategoriye aittirler, yani bunlar
dogru anlamda insan haklari degildirler”. StUphesiz bu sdylem
yalnizca Maurice Cranston’un sdylemi degil, hemen hemen
butin  liberal-demokratlarin  da  sdylemidir. Liberal
demokrasinin “insan haklar’ni netice itibariyla uygulamada
yalnizca burjuvaziye hasretmis olmasi, zorunlu olarak aksi
argumanlarin gelistiriimesine yol agmistir. Ne yazik ki liberal
demokratik sistemler, evrensel insan haklari diye nitelenen
haklarin  timinden herkesin yani bitin  insanlarin
yararlanmasini nasil saglayamamigsa “insan onuruna
yarasir bir hayat” temin etme iddiasiyla ortaya ¢ikan
sosyalist, komuniteryen ya da konservativ sistemler de
saglayamamiglardir. Hatta ve hatta bu sistemler, liberal
demokratik sistemlerin hayli gerisine de dismuslerdir.'?

2. Jack Donnelly, insan Haklar, Cev., M. Erdogan - L. Korkut, Yetkin Yay.,
Ankara, 1995.
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Aslina bakilirsa hukuk sorununa, salt sekiiler ce
kalindigi takdirde, belki de bu sistemlerin irettiginden &
farkli gozimlerin dretiimesinin imkani yoktur. Hi
sistemlere karsi, mesru gerekcelerle ileri siiriilerek talep
insan haklarinin sadece burjuvaziye miinhasir kal
esas nedeni, suphe yok ki ahlakin sekularizasyont
“Kendiniz icin istediginiz seyleri bagkalar icin
istemelisiniz” altin kurali, ahlaki buyruk olarak degil
hukuki buyruk olarak anlasilirsa bu altin kurala daya
evrensel insan haklar 6gretisi, biitiin insanlari kapsaya
tarzda elbette tahakkuk ettirilemez. Bunu gergeklestirm
yolu ne burjuvazinin ne sosyalistlerin ne komdiniteryen
de konservativistlerin muhayyel “insan onuru” an
benimsemektir.  Tanridan, toplumdan ve
sozlesmelerden bagimsiz, “sadece ve sadece birey” olma
‘onur” olarak benimsenmedigi, tim modern-sekiiler
boyunca realitede miisahade edilmistir. Kutsal 6gretilerin a
birligini yansitan Islam tasavvufu’nun siar; “ya
severim, yaratandan 6tiirii” disturunun ve “insan
siniftir; bir kismi dinde kardes, diger kismi ya
kardes” kaidesinin determine ettigi yeni bir metafiziki a
benimsenmedigi takdirde, “ilkede evrensel, muh
rélatif insan haklar 6gretisi” maalesef gergeklesme
siyasal uygulamalar da asla mesru  bir
oturtulamayacaktir.

-
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IMAJOLOJI' KURAMI BAGLAMINDA 21. ASIR
SOSYOLOJIMIZ ICIN BIR META TEORI:2 HIPERPRESTIJ
GRUPLARP

Mehmet DOGAN*

Medhal

Diinya kiglldiikge sorunlarimiz blytmektedir.® Halbuki
bizler, millet olarak sinek / mide metaforlarindan hig
hazzetmeyiz. Begeri ilimler (sosyal bilimler) eder gercekten

T Ali Oztiirk, Imajoloji, Edim Yayinlari, Istanbul, 2008.

2 Makalenin tesekkiilinde Hiperprestij Gruplari (Neva Yayinlari, Istanbul)
isimli eserimizin alakali yerlerinden kismen istifade ettik. Esas olarak bu
makalede uzerinde durulan mesele, dedisen sosyal yapinin imajist bir
okumaya dayali olarak tegekkiil ettirdigi ve hayatin her sahasinda yeni
bir aktér olarak beliren Hiperprestij Gruplari'dir. Mezk(r eserimde daha
evvel bu yeni olgunun Sosyal Hizmet sahasindaki tezahirlerini tetkik
etmistim. Bu ¢alismada, imajoloji'nin bir uygulama sahasi olarak ve yeni
bir felsefi kurguyla (bir gesit meta teori) sosyolojik diizlemin hemen her
sahasinda gorulebilen Hiperprestij Gruplar fenomeninin teorik hikayesi
konu edilecek ve kurgulanan modellemeye emsal teskil ettigi var sayilan
ve bir laboratuar mahiyeti haiz olan sosyal hizmet sahasindaki tezahirieri
test edilecektir.

3 Mehmet Dogan, 2013, Hiperprestij Gruplar, Neva Yayinlan, Istanbul.

4 mehmet11dogan@hotmail.com

5 Ayni evren gibi, dinyamizin da surekli biyimekte oldugunu
unutmayalim.
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insana dair su girift maceranin birer pazilini disipline® eden
faaliyetler ise” bu durumda artik onlarin kemale ermeleri hic
beklenmemelidir. Zira beser ve sosyal ekolojisi daima bir
degisim ve dénisiim icinde. Bunu anlamaya ve
anlamlandirmaya gayret edecek her ilmi ¢alismanin, bu
diyalektik inkilaba intibak etme mecburiyeti vardir. Bugiin fen
ilimlerinin ileri gelenlerinin bir zamanlar tapindigi ve degismez
hakikatler olarak algiladigi hususlarin artik izafi mefhumilar
olduklari bir vak’adir ve daha da miihimi, bu dinamik iseyisin
artik bir “kaos™ postulatinin tesekkiiliinde amil oldugu gergegi
mevzubahistir.?

® Bkz. Gulbenkian Komisyonu, Immanuel Wallerstein vd, Sosyal Bilimleri
Agin, 7. Basim, Metis, 2009, Istanbul.

7 “Sosyal bilimler bir pazildan bagka bir sey degildir. Pazili hangi ilkelere
gbre ve hangi metotlar cercevesinde kurgularsan c¢iktisi da ona gore
degisir.” Ali Oztiirk, Medeniyet ve Sosyoloji, Elis Yayinlari, Ankara, 2014,
s.9.

¥ Gokge Kagmaz, “Toplumlar Arasi lligkilerde Bir Denetim Arac Olarak
Kaos Teorisi", Sosyologca, C 1, Dogu Kitabevi, Istanbul, 2011.

® Daha detayh bir tetkik igin bkz. Al Oztiirk, Kriz Sosyolojisi: Bati
Merkezciliginin Yapisal Sorunlar ve Kriz, Dogu Kitabevi, Istanbul, 2011.
Ayrica Oztiirk, “Kaos ve Manipilasyon” isimli makalesinde, kaosu bir
metodoloji diizlemiyle manipiilatif amaglarin zemini olarak
degerlendirmektedir. Bkz. Ali Oztiirk, Medeniyet ve Sosyoloji, “Kaos ve
Manipiilasyon: Kaos Metodolojisi Baglaminda Manipiilatif Amaglarin
Travmatik Rolleri Uzerine”, Elis Yayinlari, 2014, Ankara, s. 137-147.
Esasen kaosun bir “kaos yonetimi’ne gevrilmesi mukadderdi. Zira Garb,
en basta, daha mitolojik evresinden beri varligin temel zeminini bir kaosa
indirgeyerek algilamisti. Nitekim Montequieu da “bilimin amacinin
gorlnir bir kaosu diizene sokmak” olmasi gerektigini vaz ediyordu. Bkz.
Kevin Robins, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Trc. Korkmaz Alemdar,
Bilgi Yayinlan, 1994, istanbul, s. 60.
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Butin beseri ilimler, sosyal olanin gerisinde kalmigtir.
Hayat, butun teorileri ve disiplinleri pagavraya g¢-evirmis
durumdadir. Bugln higbir disiplin hayatin kendisi karsisinda
sahici bir izaha malik degildir. Her seye ragmen olan biteni
imajli bir dugunisle betimleyebiliriz.

Bana kalirsa 21. asrin temel hususiyeti iletisim ve
haberlegsme paradigmasindaki esasli devrimdir. Okyanuslarin
tabanindan uzayin bosluklarina dek ddsenmis veya
désenmemis fiber optik kablolar sayesinde artik “olmus”
yoktur, sadece “olan” vardir. Beseriyet bir bakima tabii
kronolojik baglamindan koparilmig, zaman, bertaraf edilmigtir.
Bu, mekanigin bitimidir. Kahraman'in deyisiyle, “20. yizyil ¢ok
kesin bir bicimde mekanin yitimiyle sonuglanmigtir...” Bu
distopik durum “teméasa (contemplation) olgusunun da kaybini
getirir. Mekan artik diginda kaldigimiz kendisiyle topografik,
topolojik olarak iligkilendigimiz, noktasal bigimde somut bir
geometriye bagh olarak tarif ettigimiz bir alan degildir... Daniel
Buren'in caligmalari espasin (mekanin) nasil sonsuzca
blyutllebilecedi ve ayni sekilde nasil sonsuz derece
kugdltilebilecegini bize daha 1970'lerin basinda
tanimlamisti... (Sanatta) mekanin bir performans'® alanina
donusmesi bu ylzdendir. Buglin caddas sanat dedigimiz
olgunun konvansiyonel resimden uzaklagsmasi, artik ne kadar
soyutlanabilirse  soyutlansin  tuval  mekanin-espasinin
gercekligi ne anlatmak ne de kavramak igin yeterli
goruldigunan bir kanitidir. Sanatsal sdylem bugiin kendisini
dogrudan mekanin igine yerlestirerek, gomerek ifade
edebiliyor... Mekana yayilarak-gomilerek ortadan kalkan
beden kendisini imgelestirmekte, bir Olgide de

' Performans, yani Is, yani mekana kansan beden.
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sanallagtirmaktadir.”"'  Mekansiziasma (deterritorialization),
mekan ve zaman mefhumlarinin bu biiyiik baskalagmasi
insani ayni birakmis olamazdi, insan da bagkalasti. insan ve
cemiyet, kitle ve kitleler; bitiin diinya... birbirini naklen izleyen
bir f-ilim kurguya déniismustiir. Bunun aklen bir izahi yok. Artik
bilgi, felsefi milahazalarin konusu degil, arzularin parodisi
olarak, o da bir imge olarak ya vardir veya yoktur.

Aslinda artik bilgi yoktur, sadece enformasyon vardir. Bilgi
ve haber, ekranlar ve dijital kurgular tarafindan kurgulanan,
uretilen, islenen bir meta haber, meta ingsa ve meta teori
yiginidir. Kavram, kavramin karsihgi ve onun biitiin golgeli
izdUgumleri; haber ve insa... mazide kalmistir.

Imajoloji, bu durumun yarattigi kara deligi yeni bir teoriyle
izah eder. Buna gére, ampirik ve kavramsal bilginin hemen
yani baginda, ondan bagimsiz ve ona bagli, en boy diizlemde
onlari ickin ve tamamen onlardan farkl, kurgusal bir bb
kanall daha var beserin: imajist bilgi. Buradan hareketle ben
bir sey daha ekliyorum ona: Bana kalirsa artik kavramlar ne
varliga, ne disiniise, ne de “olan"a tetabuk etmektedir. Yani
paradoksal olarak ilkele (!) varmis durumdayiz, ampirnk
¢ocukluga: Ates yakar. Bu, kismen ontolojik ve tamamen
epistemik zemin (izerinde insa olan bir sosyalitenin cariyetidir.
Buna imajokrasi (post kadim sosyalite)' diyorum.

Bu galismada imajokratik sosyal sistemin, hiperprestijli
gruplar tesekkil ettirerek kendi sistemini stabil kilan cark:

"' Daha detayl bir tetkik icin bkz. Hasan Biilent Kahraman, “Siir, Olmayan
Yenidiinya ve Siyaset”, Post-Entelektiiel Dénem ve Edebiyat, Agora
Kitaphg, 2009, istanbul, s. 28-30.

“Post kadim” terimi, sadece kadim sonrasi manasiyla modem doneme
kadar olan zaman dilimini degil, bilginin “gii¢” olarak kabul edilmesi
dolayisiyla modern dénemi de igine alan bir kavramlagtirma etiidiidr.

12




Yizyihin Sorunlari ve Sosyoloji 45

irdelenmigtir. Hiperprestij Gruplari, post kadim sistemin bitin
subelerinde fonksiyoneldir. Sezgiden akla, zihinden duglinuse,
kavramdan manaya, olaydan olguya, muesseseden buylk
sistemlere, fertten zimreye, cemaatten cemiyete, milelden
beynelmilele... her seye, her yere samildir. Bundan kastimiz
tanrisal bir izafiyet degil, iletisim ve haberlesme hirdavatinin
girmedigi (ki artik pek yok) bir kdyde ne cari sosyoloji
aktorlerinin ne de Hiperprestij Gruplar’'nin sézi gegebilir.
Gergek su ki televizyonun girmedigi bir hanenin 6zgurligu
artik gagimiz insani igin bir “idea"dir, belki bir ideal olmalidir.

Sosyal Bilimler Ideolojisi

Buradaki ideoloji kavrami igin pekald inang terimini de
kullanabiliriz, yerindedir. Cunkl bilim denen manastir,
modernitenin evi, modernlerin dergahidir. Oztlirk'in de
belirttigi gibi modernler, kuracaklari yeni, biylsi elinden
alinmis dunyada'; maziye, gelenege, mukaddese ait higbir
esas birakmamaya and igmiglerdi. Bunu bilim sayesinde,
pozitif bilim, rasyonalite (izerinden gergeklestireceklerdi. Fakat
onlar bu mukaddes degerlere bu ileri surdikleri metodolojik
baglamin tam ziddina olarak bir iman saikiyla, bir inang
formatinda, mistik ve metafizik indirgemeci satirlarla, agkin bir
boyutta saldirmay: yeglediler. Post modernler, bu paradoksu
daha fazla tasiyamayanlarin bu sapkin metodolojik baglami
tersine gevirenlerin ismidir. Post modernler, bitiin mukaddes
degerlere sekiler, pragmatist, bir mize unsuru sefkatiyle,
metalastirimis ve pazarlanabilir bir boyutta saygi
duymaktadir.™

'3 Gulbenkian Komisyonu, Immanuel Wallerstein vd, Sosyal Bilimleri Agin7.
Basim, Metis, 2009, Istanbul, , 5.72.

4 Bkz. Ali Oztiirk, Medeniyet ve Sosyoloji, “Modemite ve Gelenegdin Meta-
Metalagmasi, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, ", s.131.
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Sabiklariyla beraber Comte ve tilmizleri, “sosyal” fotografi
bir “fizik” gergevesine hapsetmek istediler. Sosyal fizik (Saint
Simon) dedikleri sey, insan ve cemiyetin her davraniginin
geometrik ve aritmetik oldugu, hesaplanabilir olduguydu. Bilim,
modernlerin tarihteki sirkh atlamalarinin bir neticesi olan
iktisadi Ingiliz sanayi devrimi ve Fransiz sosyal devriminin ve
Alman siyasi devriminin yarattigi krizi bertaraf edebilirdi. insani
kriminal diiziemde fizik gercevesine alacak olan psikoloji ve
psikiyatri de bu saiklardan tesekkiil etti.

Duverger'in™ dedigi gibi, sosyal bilimler gekirdek fiziginden
daha énemli bir uygulama imkanina sahipler, buna mukabil
sosyologlarin en basit kavramlarda bile gorus Dbirligine
varamadigini goériiyoruz. Ciinkii bilim mitine olan inang,
entelektiielin, bilim adaminin kendi aidiyetlerinin gica ve
dirtist kargisinda zayiflamistir. O zaman sosyal Dbilim
inancindan, sosyal bilim ideolojisine variimig olmaktadir. Her
bilim adami, her entelektiiel kendi aidiyetleri muvacehesinde
bir yol tutacaktir ve tabii olan da budur. Buradaki anomali,
boyle olmasina ragmen bilim (ist terminolojisinin ve ust

kimliginin henliz bu evrensel iddiadan vazgegcmis
goriinmemesidir.

Sosyal bilimler inancinin temelindeki Newton modeline
gére’ insan da Tanr gibi kesin bilgiye vakift. Modelin
indirgemeci ve mistik baglamina dikkat ediniz. Bunun bir
sonraki asamasi olan Kartezyen dializmine gore ise dogayla
insan madde ile akil fizik dinyayla sosyal manevi dinya

'S Maurice Duverger, Metodoloji Agisindan Sosyal Bilimlere Girig, Kirmizi
Yayinlari, 20086, Istanbul, s. 11.

'® Buna gére “kainatin Newton gunesiyle 1s1dig1” var sayiliyordu. Bkz.

Robert Biersted, “18. Yizyilda Sosyolojik Diisiince”, Sosyolojik

Coéziimlemenin Tarihi, Ed. T. Bottomore, R. Nisbet, Trc. U. Kocabasogiu,

Ayrag Yayinlari, Ankara, s. 21.
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arasinda kesin bir ayrim s6z konusuydu. Esasen bitiinden
geometrik noktaya bir yolculuktan séz ediyoruz. Iste o zaman
Hz. Ali'nin ayni zamanda ne kadar derin ve gok boyutlu, blyiik
bir geometri bilgesi de oldugunu daha iyi anhyoruz: llim bir
nokta idi, onu cabhiller gogaltti.

Diger bilim sahalari gibi sosyal bilimleri de bir otopsi
faaliyeti olarak gérmek olasidir. Pargala ve ¢6z. Weber'e gére
bu, diinyanin biiylsiinli yok etmekten'” gegiyordu, o yiizden
evvela dinyanin buylsini yok ettiler. Bu macera (trajedi)
esasta Garb'in evren ve insanla alakali Grek, Roma,
Maseviyet ve Iseviyet geleneklerinden / uygarlklarindan
tevaris ettigi halisiinasyonlarina ama oOzelde bes yiiz yildir
Grek, Roma, Maseviyet ve Iseviyet alemini kita Avrupasina
mahkdm eden Muhammedi medeniyetin (dinyanin blytsu) alt
ediimesine matuftu.’ O sebeple ta en bastan beri Garb'in

'7 “Diinyanin blyUsiinii yok etme” kavrami, vahiy yoluyla geldigi igin veya
bagka bir saikla kabul edilen bilgelik ya da ideolojinin kisitamadig
nesnel bilgi arayigini temsil ediyordu. Bkz. Gulbenkian Komisyonu,
Immanuel Wallerstein vd, Sosyal Bilimleri Agin, 7. Basim, Metis, 2009,
Istanbul, , s. 72.

'8 Bu zihni anaforun nasil bir sey oldugunu anlamak igin tarih bilmeli ve
fakat politik tarih kayitlarina bakmaya lizum yok. Hatta ilimle politik
arenayi senlendiren Leibniz gibilerine bakmaya da Iizum yok. Bugiin igin
sadece edebi diinyanin saygin, belki en masumlarinda biri olan
Hélderlin'in (1770-1843) Hyperion eserine bakmak kafi. Onun hem son
klasik ve hem de romantik devrin ibdasi ve zirvesi sayilan ve bastanbasa
bir tabiat kasidesi, bir Diotima gazeli niteligindeki eserini, esasli
¢b6ziimlemelere tabi tuttugumuzda, bir AlIman'in neden bir Grek
kahramanin sahsinda (idea) “Sultan”a karsi ceng igin yanip tutustugunu
anlayabiliriz veya anlayabilir miyiz? Leibniz igin bkz. Paul Hazard, Bati
Disincesindeki Biyik Degisme, Trc. Erol Giingér, Otilken Nesriyat, I.
Basim, 1981, Istanbul, s. 232-251.
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bitdn ilmf istihsali bir gesit ideolojiydi aslinda.'® Bunu bilimie
sanatlari ve ordulariyla basardilar. Fakat zafer yagmas
bittikten sonra onlarin yani basinda ne fizik, ne biyolc (,
kimya ve ne de “bilim ifriti” vardi. Dismani yok ettikler
ellerindeki silahlarin asil dismanlari, yarattiklar ke
kendileri i¢in kazdiklari mezarlari oldugunu anladilar. Yi
baslarinda felsefe basta olmak (izere sosyal ilimler va

onlar aglak gozlerle Prigogine ve Stengers gibi, diir
blytsini geri vermek gerektigini haykiriyorlardi. :

Ama artik biyli bozulmustu. Bu biyiisi bozule 1L
dinyanin terminolojisine sosyoloji denilebilir. Ve mesela s
hizmet de biiylisii yok edilmis diinyanin posasindan var olmi
sosyolojik bir olgudur.

Modern oncesi, iddialarin aksine daha sivildi. Mod
bireyi / bireyciligi inga etti, dogrudur; ama aslinda yapti§
bireylerden militer organizasyonlar, sistemler, miies sese
meydana getirmek olmustur. Mesela demokrasiyi miide
eden bir liberal aydin sanildiginin aksine sivil degildir, ’
memur edildigi bir vazifeyi ifa etmis olmaktadir. Ama sad
veren bir general sivildir.

1. Imajoloji’den? imajokrasiye

Imajoloji kapsamii bir bilgi teorisidir. imaijist bilgi, am
ve kavramsal bilgi kanallari gibi insani ontolojik baglamd: :
bir bilgi kanaliyla izah etmez. O, basta ikisi olmak {izere
bilgi kanallari {izerinde insa olmus Ugiincii bir bilgi idn
Kant bilgi kanallarini apriori ve aposteriori diye tasnif e

Kemal Tahir'in, Misliman alemin veya Tarkiyeli solcu ve
Mislimancilanin Islam sosyalizmini R. Garudy’'den 6grenmelerine €
istihza tebessiimii nasil da hatirlanmalidir!

http://www.imajoloji.com/
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Ama ayni Kant, ruh bilimcilerin arayip bulmasini istedidi bir
bilgi kanalindan daha s6z etmigti: 6znel bilgi.

lbn Haldun'un haber ve inga, Descartes'in “benim
kendimin yapmig oldugu ideler” veya Sorokin'in “bitiinleyici
tanima ve bilgisel korelasyon” dedigi sezgi, yahut Bacon'un
sOzUnU ettigi idoller... imajinatif bilgiye isaretler olarak
okunabilir.

Esasen insanin bilgiye ve bilginin de insana ulagma gibi bir
kaderi var. Ancak dikkat, imajist bilgiye ulasma veya onun
insana ulasmasi bir zaruret arz etmez. Cinki imajist bilgi
insanin kendisine ulagsmig (ampirik) ve kendisine ulagtirimig
(kavramsal) bilgiler Gzerinden veya onlardan da bagimsiz
olarak, Ustelik bu sireglerin higbirine ihtiyag duymadan da
olusabilir. Mesela yagmur, varlik olarak ampirik bir bilgidir.
Herkesce ayni algilanir. Yagmurla alakali her tiirlii teknik bilgi
kavramsaldir, o bilgiye ancak ulagmak gerekir ve uzmanlari
bunu bilebilir. Ulagildiginda belli bir mana sabitesine sahiptir.
Fakat insan siir soylediginden beri yagmur igin yazilmis iyi
siirlerden higbiri bir digerine benzemez. Bu siirlerin kaynadi da
insana ulastiginda tesekkdl ettirdigi mana da meghuldiir. Her
hangi bir insanin bodyle bir siirle alakali olarak zihninde
olusacak mana (veya bilgi) ampirik ve kavramsal bilgileriyle
hem ilgili hem de ilgisiz olabilir. Bunun igin imaijist bilgi insana
has korsan korteks bir alandir ve galiba insanin ontolojik
macerasiyla pek ilgili olmalidir.Burada da gérildigi gibi
imajist bilgi, insanin ampirik ve kavramsal bilgi ve deneyimlere
(nétr) mana yiiklii tepkiler vermesidir. Imajist bilgi biitiin deger
kistaslarinin 6tesindedir, dogrusu egrisi yoktur. Gol (mesin top
Uc direk arasindan geger ve filelerle bulugur) gibi hem ampirik
ve hem de kavramsal bir bilgi vuku buldugunda kimi insanlar
sevinir kimi Gzalir, kimi de higbir tepki vermez.
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i

Imaijist bir bilgi daha karmasik (tersten) yapilar da
edebilir. Mesela imajist bir bilgi metaforik, sembolik ve mitil
suregten gegip 6nce ampirik sonra kavramsal bir baglam
tesekkiil ettirebilir. Buna imajinatif hermendtik diyorum.
13 say1 rakaminin Garb'daki macerasi boyledir. A
5

TDK imaji gergekle iligkisi olmadigi halde zihi
tasarlanan/canlanan sey olarak tarif eder.Berger de ifr
ortada olmayan seyleri gézde canlandirmak oldugunu _' ;

Osmanlilar buna hayal, tahayytil, muhayyile derlerdi. -

Imaj, metaforlarin sembollerin mitlerin bir bires .;
Imajin soyut ve diisiinsel bir kopya oldugunu séyleyebiliriz
diger yonu ise figirasyon veya tropoloji denilen, h
tesbihler yerine metaforlar ve mecazlar, metanor
kullanmak suretiyle fikirleri baska kaliplara dokerek
olarak anlatma yonidir. Bunun tim disiplinlerde bir

vardir. I

Insanoglu bir ydniiyle duyular ve estetik unsurlar
tesekkiil eder. Bu onun siir ve musiki dedigimiz ve¢ s
Bilim ve felsefede bunun karsilig yok. -

Oztiirk'e gére imaj, resmedilmis diizeneklerin algida bill
cagrigimlar  dretmesidir. Bu sebeple imajin dogru
algilamadan farkli olarak profesyonel miidahaleye marus
tarafi s6z konusudur. Ginki dogal algi, siijeyle obje aras
spontane bir anlamlandirmadir. Oysa imajsal algi olusturuln
imajin anlamlandirma kodlarini da ihata ederek kendin
muhatabina biling digi paket anlamlandirmalari zerk eder.

i

Oztirk imajist bilgiyi ise soyle izah eder: insanin ¢
6ziinden farkh anlamlar yiikleyebildigi, sabote edile
kurgusal, kisi 6zginligiine ve dolayisiyla dogal veya yapay
manipiilasyona agik bilgi kanali... Bu sebeple de ona ¢
yeni sosyalitenin bilgi kanallarindan birisi “imge d "
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Terorist kavrami Uzerinden bu milahazalarnn vuzuha
kavusturmak imkani vardir. Sair Ismet Ozel'in bu miilahazalar
baglaminda “ben zaten teroristim” demesi bundan 6tirtdar.

Psikoloji imaji duyularimizin suurumuzda biraktigi izler
olarak, sosyal psikoloji ise onu, insanin kendi diginda kalan
her tirli ekolojide olugmasinin istedigi intiba olarak gorur.
Sosyoloji onu kisi ve kurumlarla ilgili tegekkil etmis nihai gérus
ve duslinceler 6zeti olarak tarif eder.

Artik burada bitlin bu nazari/fikri izahatlarin reel diizlemini
test edebiliriz. Tlrdeslerimizin bu yeni sosyal panoptikona,
imajokrasiye hangi vyollari kat ederek vardigindan so6z
edebiliriz.

Denilebilir ki antik ¢agda doga merkezli bir dusinls
hakimdi. Bati ortagaginda tanri merkezli (miesseselesmis) bir
disinme bicimiyle karsilagiyoruz. Yenigag Ronesans'iyla
antropolojik ve estetik insan merkezli bir disunus kendine
zemin bulur. Bunun tabii neticesi, himanizma, yani insan her
seyin olgusudur.

Burada hizli bir d-evrim dikkat celb edebilir. O zaman biraz
daha meseleyi agmak da gerekebilir. 15. asirdaki Ronesans
atlimi, 16. asirda reformasyon hareketleri, 17. asirdaki
Kartezyen felsefenin ¢ikisi, 18. asirdaki Aydinlanma devrimiyle
neticelendi. Ancak bitin bu kokli degisimlerle beraber ve
bunlarin bir neticesi olarak sosyal bilimleri, sosyal yapiy! esas
tesir altina alan hadiseler Ingiliz sanayi devrimi ve Fransiz
sosyal devrimidir.

Bu sosyal ve distinsel devrimin vardigi netice, yaratimig
evren kavraminin reddi olmustur. Kendi kendine igleyen
mekanik bir evren mefhumu ortaya ¢ikmistir. Buradan kendi
kendine yeten bir makine diizenine gegilebilir. Bizim sairlerimiz
bunu “tik tak makinelegsmek istiyorum” diye alaya almiglardi.
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Iste sosyoloji ve sosyal bilimlerin hemen hepsi s6ziini
ettigimiz teorik ve pratik krizlerin yayginlagsmasina borgludur.

Insanin ve sosyal biinyenin degisim mekanizmasi her
dénemde, hemen her ilim insani tarafindan dikkatle
irdelenmigtir. Gegmise ve gelecege doniik tahliller ve ©6n
gordler yapilmisgtir bu ilim insanlari tarafindan. Ibn Haldun,
bederiyetten (neseb) hadariyete (sebeb) yol alan bir degisim
ongorisiinde bulunuyordu. A. Comte, sosyal bir evrim &n
gorlsiine sahipti. Ona gére insanin tarihi teolojik, metafizik ve
pozitif caglardan tesekkiil ederdi. E. Durkheim, bu degisimlerin
muhteviyatini mekanik dayanigma (baglilik) ve organik
dayanigma (bagimhlik) prensiplerine irca ederek izah
etmekteydi. K. Marx, determine sosyal bir evrimden dem
vurup, dretim iligkilerinin bu sosyal degisime yén verecegini
ileri strerken Weber, inang ve degerlerin sosyal yapinin
tesekkdlinde amil olacagini ileri siirmekteydi. Pareto, elitleri
merkeze alirken Dahrendorf, homososyolojius denen bir
tipoloji vurgusu yapiyordu. Merton, bu karmasik sosyal
olgularin dezorganizasyon seklinde izah edilebilecegini ileri
surlyordu.

Batin bu birbirine bagimli veya birbirinden bagimsiz
tartigmalarin  bir gesit sosyal d-evrimi isaret ettigi
reddedilemez. Gelinen noktada bu sosyal evrim lokaliteyi yok
etmigtir. Bu sebeple denilebilir ki postmodernitede lokaliteler
homojenitesi vardir. Oztiirk’iin de dedigi gibi, modernite lokali
yok etmistir. Kiresellesme siirecleriyle beraber lokalin
argimanlari ikinci dereceden Cin mal plastik seri {iretimlere
tabi tutulmus, figiranli ve fakat kiymetsiz aktorler olarak
bitpazarina sirilir olmustur.

Artik imajokratik bir sosyal mekanizmayla bas basa
oldugumuz ileri sirilebilir. Imajokratik sistemin temel kodu ise
“nesne’dir. Uriinden géstergeye tedai eden evrim esastir.
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Igtimai her tirli statd, Uretim degil tiketim iligkilerindeki
nicelige bagli olarak belirlenir. Ozellikle Batida artik yalnizca
emek ve Urlnler aligveris nesnesi olmaktan ¢ikmigtir. Kiltdr,
fikirler, cinsellik, insani iligkiler, sahsi kaprisler de alinip
satilabilmektedir.

Bu bir bakima Robbins'in sézlni ettigi “vizyonik” devredir.
Vizyonik stre¢ kendi dogrularini goérsellikte mesrulagtirarak
sorgulanmasi imkansiz ve guven veren bir degere evirmistir.
Imaj; her varligin, nesnenin, diigiincenin... igine girdigi ve igine
aldigi bir meta simiilasyon evresi olarak merkezdedir. Imajin
icten disa, 6zelden genele, somuttan soyuta, sezisten gercege
yol alan seyri, akil 6tesinden akla yol olan bir seyri vardir.
Bugln imaj merkezli bir bilgi ve iletisim sistemi sosyal hayatin
tim Unitelerini iggal etmistir. Bu yeni farkh sosyal ekolojinin
muinekkidlerinden ve felsefenin batili rahiplerinden Baudrillard,
imgelerin her zaman 6limcdil bir glice sahip oldugunu séylerdi.
“Tann bile simule edildikten, Tanri'ya olan inang gostergelerine
indirgenebildikten sonra gerisini varin siz disunin.”'. Her sey
artik bir simulakrdir, diyordu; gergegin degil, yalnizca kendi
kendinin yerine gegebilen bir sey.

imajokrasi simdilik kaydiyla, 21. asrin sosyal ve idari
sistemidir. Yeni sistem imajinatif motivasyonlarla islerlik
kazaniyor. Insanlar yapay yasam ve iletisim formlaryla
bunlarin olusturdugu yasam diizenekleriyle yeni bir sosyalite
meydana getirmislerdir. Bu yapay similatif yasam duzenekleri
hiper modellerin, siiper starlarin rol modelliginde aktiel bir
evreye “olan”a rapt olur ve sirip gider. Mestrovigin dedigi
kamera gibi “kamera simdi her yerdedir, butin duygusal olani

21 Baudrillard, bunu Bizans ikonalari igin soyliyordu. Buradan hareketle
Islamiyet’in resme, hassaten figiratif resme mesafeli bakigini irdelemek
imkan dahilindedir. Ayrica bkz. Ali Oztiirk, Imajoloji, I.Basim, Edim
Yayinlari, 2008, Istanbul, s. 157.
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potansiyel olarak sahneleyerek onlarn ikinci el, yapay hale
getirir.” Imajokrasi budur.

Bu yapay evrende kavramlar da mabhiyetinden ziyade
imajlariyla iglerlik kazaniyor. Yani askerlerin ve ordularin
yapamadigini bilim insanlar teknoloji Mesihleri yapmistir. Artik
kurumsal tanimsal baglamlar insan ve toplum baglamlariyla
ortiglk degil. Birlesmis Milletler mesela. Varlik sebebi,
kapsami ve mahiyeti, gayeleri ve faaliyetleriyle alakasiz; bir
cesit despotik palyago diizenini andirmaktadir. Yani kurumsal
ve kavramsal igleyisle toplumsal isleyis arasindaki ugurumu
derinlestiren sey bizzat bu miesseselerin ta kendisidir. Bu
ylizden madde ile mana, gergek ile ideal, akilla vicdan
arasinda kapanmaz mesafeler tesekkll etmigtir. Bu ugurumu
Hiperprestij Gruplar kapatabilir mi?

Postmodern epistemoloji arag ve meta mekanigine bile
dayanmamaktadir. Bir cesit araglastirma ve metalastirma
dizenegiyle tesekkil eder. O sebeple onda modernlerde
gorilen inkarciik yoktur. O kendi digindaki her degeri
ickinlestirmek igin estetik bir manevra yapar sadece; onu
muzelestirir, ve onu nostaljik bir motivasyonla sisler ve onu
pazara surer.

Imajokraside her sey manipile edilebilir. Cunkad
enformasyon kanallari ve siregleri kitleleri idare etmekle onlarn
suistimal etmek arasindaki sinirlari / mesafeleri kaldirmistir. O
ylizden Oztirk'in belirttigi gibi “hepimiz bir yaniyla
maskelerimizi yedekte tutarak hayatimizi sirdiririz. Cinkd
simgesel evrende diyalektik yoktur.”

Her devrin kendine has bir sosyal istihsal fikri ve metafizigi
vardir. Mesela Baudrillard'in sosyal tarih sematiginde pre
modern déneme 6zgii kopya sistematigine dayali bir Gretim
mekanizmasi s6z konusudur. Bunun metafizigi varlik ve
gorandmlere istinat eder. Modern donemle beraber istihsal
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paradigmasinin esasi seri Uretimdir; enerji ve determinasyona
dayall bir metafizigi olan ve sanayi inkilabinin bir neticesi. Post
modern donemde ise esas olan model taklididir. Belirsizlik ve
koda dayali bir metafizik zemine dayanir. Her varlk ve
diisiincenin veya tahayyiilin bile bir benzeri yapilabilirdir.
Model, gergedin daha mikemmel bir tasarimidir. Yapay,
gergegin yerine geger ve doda, dogal olan, yapaylasir,
yalnizlagir, miizelegir. Organik patates var midir?

2. Hiperprestij Gruplan?

“Film sayisi diisen Hollywood yildizlar kendilerini yardim
islerine adadi” (Basin)

Yeni sosyal sistemde yogun ve yaygin imajlar belli erkler
tarafindan tekele alinmigtir. Epistemik bir kartel s6z
konusudur. Bu tekellerin en belirgin Truva ati Hiperprestij
Gruplarr'dir. Zira diinya sisteminin sanal, simiilatif ve imajinatif
gercekligini sosyal hayata intikal ettiren ana kanal hiper
modeller, stper starlar, bilim adamlar, hiper rekortmen
sporcular, politik ve dini Mesihlerdir.

Robbins, gorsel duyumun hakimiyeti cisimsizlik gudusuyle
deneyimden uzak olan bir tipoloji yaratmistir, demisti. Mevcut
diinya sistemi imajlar Gzerinde kurguladigi bir tiketim
paradigmasiyla islerlik kazanmaktadir. Bu igletmenin temel
kanallari da kitle iletisim kanallaridir. Bu kanallarin enerjisi
(nesne) de hiper modeller, siiper starlar, piramidin en
tepesindeki elit, prestijli figlrlerdir. Bunlara hiperprestij
kurumlari diyoruz.

Bir davranis inang, anlam ve teamiil bakimindan oéncesiz
ve sonrasizsa istinat ettigi sey yalmizca enformasyon
sihirbazlari ve reklamlarsa buna yapay denilebilir. BSylesi bir

2 Mehmet Dogan, Hiperprestij Gruplan, Neva Yayinlari, Istanbul, 2013.
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davranig bir hizmet saikiyla da yapilmis olsa Kelam-i1 Kadim'in
$u sozine muhatab olmaktan onu kurtaramayacaktir: “Onlar
inanmadiklari igin yaptiklari bosa gecmistir.” Evvel zaman
icinde bu ayetteki inaniimayan seyin sadece “Yaratici”
oldugunu diiginirdim. Belki de o “gergek’tir.

O zaman bir borsa spekiilatérii demokrasi ve insan haklari
mistifikasyon  balonlariyla  elbette  turuncu  devrimler
tertipleyebilir. Sosyal medya sihirbazlari “arap bahar’lar tertip
edebilir ve imajinatif epistemik sistemde bir siiper gii¢ geri
kalmig bir (!) lkeye demokrasi ve insan haklari gétiirmek igin
yine ayni ilkenin topragina ve gokyiiziine, tarlasina sehrine,
ormanina denizine savas agabilir, bu bir hizmet degil midir?!
Butdn yikintilardan sonra o siiper giiciin bir hiper modeli gider
enkaz altindaki bir zavalll beseri ziyaret eder, yanaklarindan
makas alir, ona tebessiiminden ikram eder, hediyeler verir.

Bdylece dogurgan bir sosyal hizmet zinciri tesekkiil ettirilmis
olur.

Kevin Carter, 1994'te gekmis bulundugu bir fotografla
Pulitzer Odili  kazanmigti. Fotografta zenci, kemikleri
gorinirde zayiflikta bir gocuk vardi. Cocuk meger BM
kampina yemek almaya gidiyormus. Fakat gocuk yigilmis
kalmis, 6lmek Gizere. Hemen arkasinda, heybetiyle bir akbaba
bekliyor. Saygili bir akbaba, en azindan gocugun olmesini
bekliyor. Kevin Carter bu dehsetengiz  manzarayi
fotografladiktan bir siire sonra intihar etti. Post modern
sosyalite ise bu hadiseyi bastan sona kurgulayip naklederek
herkesi bu felakete ortak etmis oldu. Foto muhabirini intihar
ettirerek tecziye etmis oldu.

Bir partiye sempatizan kazandirmak icin konser veren bir
hiperprestij {iyesi ertesi giin politik bir demegle sahne alabilir.
Bir giin okula gidemeyen kizlar icin reklama gikar, ertesi gin
sokak kopekleri icin eyleme katilabilir. Bir baska giin akademik
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égrenimine devam eden bir kiz gocugunun kiyafetinden
kurtulmasi icin onunla ikna odalarinda terapi yapabilir. Bunlar
bazen sohretli bir futbol takimidir, bazen de emekli olmus bir
politik bir lider.

Amerika pazarlama birligi 1985'te aldigi bir kararla
“fikirleri” pazarlama tammina dahil etmigtir. Sosyal
pazarlamanin bir digiince ve davranig satma girigimi oldugunu
belirlemistir. Nitekim Hiperprestij Gruplan da uygarlik imajinin
gelisimine imkan taniyan bir olgudur.

Hiperprestij liyeleri temelde birer tiiketim misyoneridirler.
Afrika'dan evlatlik gocuk alan bir aktér bir hiperprestij Uyesi
bes yasindaki biyolojik kizi i¢in bes milyon dolarlik bir gardirop
donatabilmektedir. Buna miistehcen tiiketim diyoruz. O yizden
de nesneyi pasif konumundan gikarip onu &zerklestirmis olan
sistemin esas aktorleri Hiperprestij Gruplar’dir. Nesne,
bunlarin vasitasiyla veya bunlarin nesne ile olan iligkileri
sebebiyle, uygarigi egemenlik altina almistir. Postman’in
ideolojinin yerine kozmetigin gegtigini ileri siirdiigl evredir bu.
Bitiin hakikatler imajlara yenilmistir.

Hiperprestij Gruplan iki temel sayith {zerinden varlik
bulmusgtur:

a. Imaijinatif ve simdilatif insan ve cemiyet iligkileri, sanalite
temelli, fiberoptik kablolarla dizayn edilen ve mediumla
kitlelere servis edilen bir yapisal zemin. Varlik sahasi
medya, iletisim kanali imaj, aktorleri (enerji) hiper
starlar.

b. Solidarizm kiiltirii. Tesandgllik, muavenet kuiltard,
teavin kaltaru.

Hiperprestij gruplarinin sablonik betimlemesini soyle
yapmahdir:
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i a. Post sosyal yapinin yeni dininden giic alriar:

‘ ibadethaneleri reklam ajanslaridir. Televizyon ve diger
kitle iletisim kanallari subeleridir. Havarileri ve rahipleri
ve rahibeleri siper starlar, hiper modellerdir.

b. Imajinatif bir sosyal yasam diizlemindeki gostergeler
oyunundan nebat bulmuslardir. Kiiltiirel ekosu tiiketim

olan dijitalizmin saydam ve test edilemez sahalarinda
varlik bulurlar.

c. Her biri birer dijital totem olarak lanse edilir. Bunlar
yillarca sinema setlerinde konser salonlarinda
parlatigmig, cilalanmis ve sonra tiiketim tanrisina
kurban edilmek icgin reklamlara ve sosyal girisimlere
havale edilmisleridir.

d. Post sosyal yapinin ilmihali géstergeler sozlugudar.
Ortaya gikan sey bir erdem simiilasyonudur.

e. Bunlarin hayati televiziiel ve miistehcen bir tarzda
belirir. Hiper modellerin i¢ camasirlari ve gizli kalmasi
gereken asklari nasil desifre ediliyorsa isledikleri hayir
hasenatlarin da sergilenmesi icab eder.

f. Bu sistem bir gesit simgesel salih amel terazisiyle is
gorar: Simgesel bir iyilik karsiliginda hiper modellerin
kimi negatif imaji (makyajsiz bir goriintii olabilir)
ekranlardan kaldirilarak értbas edilir.

Hususiyetleri

a. Paydaslari her tirlii sohreti haiz fert, zimre ve
orgtlerdir.

b. Homojen bir miiessese ve tiizel kimlikleri yoktur.

€. Model hayat tarzlar vardr. Dinyaya gostergeler,

sembolik davranis kodlar tiiketim replikleriyle mesaj
gbnderirler.
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d. Helminski'nin Mevlana Celaleddin Rumi siiri igin,
batinin  bilingaltindaki manevi magmay: harekete
gecirdigi tespitinde oldugu gibi, sosyal hizmet onlarin
manevi tasavvurunu rayonel bir kargilik olarak vardir.

e. Imajist kurgularla hayatlarini stiriddrler. Fert ve ziimre
bazinda daima temiz, yenilenmis imajlara, estetik
operasyonlara ihtiyag hissederler. Sosyal hizmet
hiperprestij gruplari igin bir gesit imaj hijyenatori islevi
goriir. Zira bunlarin gériinen yaldizh hayatlarinin perde
arkasinda kirli iligkiler, acimasiz sektor kurallari,
mekanik ve kof iletisim siregleri... vardir. Dolayisiyla
onlar yasam koglarinin belirledigi sosyal hizmet
faaliyetlerinde bulunarak hem giinah gikarmakta hem
de manevi check-up yapmig olmaktadirlar.

f. Birgok gergek sosyal hizmet aktorlii veya sektoru
Hiperprestij Gruplar’'ndan destek alir. Somali
gezisinde Bagbakan'a eslik edenlerin bazilari meghur
muzisyenlerdi.

g. lliski ve baglari protez mahiyettedir. Her sektorle is
birligi yaparlar. Van depreminde medyada tertip edilen
yardim programlarinda bagis telefonlarina gohreti haiz
kimseler bakmistir.

h. Merkezden periferiye gidildikge mahiyeti farkhlik arz
eden bir gesit hiyerarsik bir hizmet anlayigi mevcuttur.
Merkezdeki biri belli orandaki bir bagis icin 6plcikle
karsillk verirken periferideki biri yardim so6zi
telefonlarina bakabilmektedir. Herkesin hizmeti kendi
prestij evreni ve statiisinde anlam kazanir.

Hiilasa edilecek olursa, sanal, dijital dizlemde ve similatif
sosyal yapi; kendi ideasinin tipolojilerini yaratmistir. Bunlarin
golgeleri diinya magarasinin duvarlarina aksetmekte ve
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insanciklar (Dostoyevski) bunlari tavaf edebilmektedir. Bt
golge, sembolik, sosyal boyutlu hizmetlerdir. Starilize ;
bu eril ve digil barbieler fiberoptik kablolarda sterilize edilen bt
golgeler, ekranlara bagislanmaktadir. Kablolarin ve ekranlﬁiﬂ
gergegi hayatin ve insanin gergeklerini bypass etmistir. ﬁ

Mesela 6zel ajanlarca insanciklardan muhafaza edilen
hiper model (aslinda bir hiper model tasarimi demeli) mﬁg
kamplarini hangi gergegin tasarimi olarak ziyaret edebilir!
olsa olsa Baudrillard'in Garb toplumlarindaki hayvanlar:
yonelik sevgi / sefkat sendromunu andirmaktadir. Bir
asagilama ve irkgi mahiyeti haiz. Baudrillard'in séziinii t
Le Mond'un Toplum bashd: altindaki yazilar gibi... Gocmerﬁ,
suglular, kadinlar... Toplumsallasamamis, amorf sis
Birer meteor, kagik meteorlar, kendi yildizindan kagan ”
evrende saga sola en boy yuvarlanan zavallilar... dan, !lt
eder gibi!

Milenyumdan bu yan sik sik su tiirden haberlerle enfou@
ediliriz: Anjelina Joli, Kambogya'dan evlatlik aldi. Tom Crus ve 7
Nicol Kidman evlatlik aldi. Meshur yénetmen Spilberg'in yedi r
gocugundan dordl biyolojik, tigli eviatlik. Sheron Ston eviathk
aldi. Madonna Malawi'den evlatlik aldi. O iilkede evlat edlmm2 ?
yasasi yok. Madonna gok zor ginler yasadi. “Malawi'den on
gocugun daha annesi olurum.” Veya Samdan'in patronigesi
yardim melegi oldu. istanbul’un (inlii gece kuliibiiniin sahibesi,
“Kanatsiz Melekler” isimli bir miiessese tertip edecek.

Daha ilging ve daha karmasik siireglere isaret eden
vak'alar da gorirlizz UNESCO, Filistin'in tam dyelik
bagvurusunu kabul edince Amerika UNESCQ'ya verdigi mak
destegi askiya aldi. Sheron Ston AIDS'liler igin badis topladi.
“AIDS’e karsi sinema” etkinliginde kendisine ait klyafeh‘.
aksesuarlar satildi. Putin, kanser hastasi cocuklar yam
dizenlenen badis gecesinde piyano caldi, “vatan nereden
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baslar’ sarkisini Ingilizce olarak okudu. Ajda Pekkan, Nihat
Dogan, Muazzez Ersoy ve Sertap Erener Bagbakan'la beraber
Somali'ye gittiler.

Richard Gere, Tibet ve Dalaylama igin miicadele ediyor.
George Clooney, Darfur igin girpiniyor. Matt Damon, Afrika’ya
yardim poker turnuvalari diizenliyor. Samanyolu Yayin Grubu,
“Kardeslik Zamani” diyen unliiler depremzedeler igin seferber
oldu. Ayni yayin grubunun gazetesi bu faaliyeti haber yapiyor
ve demeg aldigi iki isim su: Ertugrul Ozkok ve AK Parti
Milletvekili Hakan Sukdar.

Bazen de Levent Kirca parodilerini animsatan geyler
goriiriiz: Van igin yardim toplanan gecede milyonluk so6zler
havada ugmustu. Ancak sira para 6demeye gelince bahaneler
basladi. En dikkat geken de $.0. oldu. 3 milyon dolar yardim
taahhiidiinde bulunan S.0. tek kurus bagiglamadi. “Kusura
bakmayin sarhostum, ne dedigimi hatirlamiyorum,” dedi.
Bazen biiyiik tirajli bir gazetede biyiilk puntolarla bir haber
olarak okuruz: Kiirtlerin annesi 6ldi. D. Mitterand, 87 yaginda.
Salvador'daki Marksist isyancilar ve Tibetliler ve Kiirtler... igin
bu hanimin ¢irpindigini 6greniriz bu haberden. Ve bu hanim
bitiin bu yiiksek idealler igin 1986'da Fransa Ozgirlik Vakfi
filan kurmustur. Paris'teki gogmen banliyblerinde ikamete
mecbur edilen “yabanci’lara bu gazete haberini okutmak ne
orijinal bir sosyolojik gdzlem olurdu degil mi?!

3. Laboratuar: Sosyal Hizmet

Sosyal hizmet sahasi, Hiperprestij Gruplar’'nin varlik ve
mahiyetinin test edilebilecegi mistesna bir alandir. Sosyal
hizmet sosyalizasyonun bitin asamalarini kapsayan ¢ok
yonlii bir tedbir, miidahale ve ¢6ziim merkezli sireklilige dayali
toplum hizmetlerini ifade eder. Sosyal hizmet diger sosyal
bilimlere nazaran daha yeni bir hikayeye sahiptir. Disiplinlerin
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zihinleri disipline etigi ve enerjiyi kanalize ettigi (Wallerstei :
gergektir. Sosyal hizmet modern diinyaya ait bir girigim de "
esasen bilyii bozulmadan evvel yani moderniteye dek, diigeni
kaldirmak yoksulu doyurmak, yetimi gézetmek, deliyi idare
etmek, tim insanhigin ortak suuralti paydasi olarak meve it u.

Hayirseverlik (filantropi) Platon’un tlyli iki ayakh ve bil
yapmaya elverigli hayvanini insan yapan seydi.

Sosyal hizmet, bir disiplin ve bir meslek/caligma sal
olarak bir bakima modernitenin sosyal agmazlarina bir ¢6z
olarak inga edilmis ve teorisi tesekkiil ettirilmistir. O seb
multidisipliner karakterlidir. Basta teoloji olmak (izere, fels
psikoloji, sosyoloji, psikiyatri,antropoloji, sosyal politika, siyz set
bilimleri ile interaktif bir alakaya sahiptir. Bitiin bunlarg "
aldigi teorik birikimle disiplinini ingsa eden sosyal hiz N
saglik, egitim ve giivenli merkezli bir hizmet pratigi var et

Almanya'dan Solomon, Amerika'dan Addams 6ciiliig
geligen bu disiplinin mistakil bir disiplin olarak tek
edilmesinin esas sebebini, sanayi devriminde aramalidir. Yeni
sorunlar, sosyal tabakalagsma, kadin ve cocuklarin W"‘
hayatinda istihdami, kentlesme, gég, suc sektori... EM
bunlarla alakali teorik bir endise var etmistir. Sosyal hM
bir disiplin olarak ayirici vasfi bu sorunlarin gldenlM
yonelik pratik bir galisma sahasi insasindan ileri gelmektedi‘.ﬁﬁ

Insanlik teknik, mekanik ve zihniyet bakimindan homojelﬁ
bir yapi kazandikga (kirelesme/globalite) lokal degerlerin ve
kdltarlerin, yapay sosyal birimlerin (her tir sivillesme,
cevrecilik, fikir kompartimanlari, dernekler vb.) de buna direnci
giderek giclenmektedir. Kimlik sorunlari denilen bu olgu, ﬁ
gesit merkez ve periferi mahiyetindeki dikey bir kompa
teskilini glindeme getirmektedir. Etnik kiiltiirler tarihlerinde v
sosyal tarihlerinde hi¢ olmadigi halde baskin kimlik u
olarak telakki edilebilmektedir.
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Mesela Sark'ta ve Islam diinyasinda bunun evveliyat
yoktur. Bu evveliyatsiz nevzuhur hastalik tesekkil etmemigse
sayet, bu sefer de daha konformist farkliliklar birer baskin
kimlik unsuru olarak devreye girmektedir. Bizim Bagdat
sancagimiz civarinda, esasen tarihten beri var olan ve fakat
sadece politik durtiklemelerle azdirlan mezhebi vyaralar,
bugin artik ferdi baglamda bile birer baskin kimlik
modifikasyonu olarak sizofren 6tesi bir hal almaya baglamistir.

Bu ve benzeri olgular sadece menfi hadiseler igin degil,
konumuzla da alakali muspet hadiseler igin de gecerlidir.
Hemen her lokal tesekkllin dernekler ve benzeri érgutlemeler
tesekkll ettirmek suretiyle “sivil” olugsumlara d/evrildigi ve
bunlarin daha ust g¢ati formlarda yeniden modifiye olduklari
gbézlenmektedir. Sosyal hizmet faaliyetlerinde bu olugumlarin
da etkili birer aktér olarak yer almaya basgladigini ileri
surebiliriz.

S6zU edilen disiplinin tarihi seyrini Garb’da soyledir:

a. 4000 yil evvelki Hammurabi Kanunlari,

b. 1601 Ingiliz yoksullar yasasi,

Bismarck'in 18. Asirdaki korporatif yaklagimlari,
Malthus basta olmak Gzere, ferdi ¢ikiglar,

Yoksullar yasasi ve Gilbert yasasi,

-~ o a o

Deveridge basta olmak Uzere, raporlar devresi

1848 ulusal saglik yasasi, gocuk yasasi,

= @

Amerikan sosyal hizmet okullar birligi,

Cocuk burosu,
j. Gida yardim programi,

k. Zorunlu sigortalar,
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a.

Son evre, sistemik ve kurumsal isleyis: yonlendirme,
danismanlik, kaynak yonetimi ve vizyon belirleme
islevleriyle sosyal hizmet evreni... #

v A
5

Sark'da:

Gerek Tomanbay ve gerekse Bulut'un ilmi ¢gahigmalan
ve tetkikleri neticesinde  Ogrendigimiz  sey,
Selguklularin 6rgitli bir sosyal hizmet fikrine sahip
oldugudur.

Osmanli'da igtimai tesanid esastir. Gerek dinin ve
gerekse torenin sosyalojik blinyeye estetik nifuzu
neticesinde  karsilikl  yardimlagsma  prensiplen
dogrultusunda sira digi bir sosyolojik tecriibe caridir.

Bu sosyolojik tecriibenin temel géstergelerinden biri
devietin ve ekabirin vakiflar tesis etmek suretiyle
ictimai bir rehabilitasyon meydana getirmeleri ve bir tir
tesaniid tecriibesine dayali bir sosyal yapi tesekkil
ettirmeleridir.

Bu sosyal yapinin tesaniide ve teaviine agilan kapilarn
gerek dini ve gerekse ananevi bir milessese sistemine
de baghdir. Zekat, fitre, sadaka, teberu, kurban ilh. gibi
kurumsal dizeyde igleyen bir sosyal sistem meydana
getirilmigtir.

Din, aile, cemaat, cemiyet, mesleki orgitler, sozi
edilen sosyal hizmetin hem teorisini hem de pratigini
belirleyen temel vizyon subeleridir.

Ahiler, loncalar, vakiflar ise bu ictimai sosyal hizmet
sahasinin muessis bigimleri olarak var olmuglardir.

Esasen Osmanlida timiyle sosyal hizmet paradigmas:
etrafinda sekillenen bir cesit yapisal iktisadi sistem
mevzubahistir. Gerek teorisi ve gerek pratigi ile bugtin
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aslimasi dusunulemeyecek bir “vakif® nizami vicuda
getirilmistir. Osmanli, geligmis vakif sistemi sayesinde
devlet, butgeden tek kurug harcamadan yardima
muhtaglara, yolcu ve misafirlere (o ginin ulagim
duzeninde) daimi surette hizmet goétiren bir iktisadi
sistem tesekkdl ettirmigtir.

h. Ibadethaneler, medreseler, g¢esmeler, sebiller,
mektepler,  imarethaneler, tekkeler, zaviyeler,
kutuphaneler, hanlar, hamamlar ve misafirhaneler...
yani ‘“Miessesat-i Hayriye'ler”, sadece yardima
muhtag, dezavantajli fert ve zimrelere degil, daha st
bir sosyal hizmet fikrini de inga etmisti. Mekanda
bulunmay kolaylastirmis ve oédullendirmistir. Boylece
bir yerin, bir mahallin (zamanla sehrin) cazibe merkezi
olmasini saglayan temel etmenin, orada yagayacak
insanlara, hassaten muhtag insanlara elini uzatan
muesseselerin ¢esitliligi ve yayginhg: olarak tebariiz
etmistir. Osmanl’'nin mihim fetihlerinden hemen sonra
o sehirlerde sira digi imar faaliyetlerinde bulunmus
oldugu herkesin malumudur.?

B |stanbul, bu bakimdan benzersiz bir misaldir. Gerek bilim gevreleri ve

gerekse diger kesimlerde, iyi veya kéti bir “Istanbul Fethi” imaji pek
somuttur. Fakat hemen tiim gevrelerde (bu anlamda yetkin galigmalar
olsa da) Istanbul’un fethinin, asil “fetihten sonraki fetih” oldugu imaji pek
siliktir. Esasen Istanbul, fethinden evvel ve fetih sirasinda siradan bir
ortagag sehriydi. Bugiin mitlestirdigimiz ve biyulendigimiz bir Istanbul
ortada yoktu. Istanbul'u Osmanl igin biyi'li kilan husus Efendimiz’in bir
hadisidir. Ve elbette cografi kader, ¢linkii Osmanli igin yaklagik yuz yildir
istanbul korsan bir cografi ada olarak tahrik ediciydi. Istanbul’'un
Uzerindeki manevi imaj kudreti, yani Roma’'nin, Bizans'in son kalesi,
“Kizilelmali kiz” (imge bendenize ait, md) olmasi da Osmanl igin bir
bagka motivasyon kaynagiydi. Fakat fetihten hemen sonra Istanbul'a
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i. 1l. Abdulhamid Han devrine gegmeden hemen evvel iki
nizamname dikkati geker. Tiizel bir evreye gegisi
sosyal hizmet icin, belirtileridir bunlar. 1865'teki Dilaver
Pasa Nizamnamesi ve  1869'daki 1in
Nizamnamesi. Bu nizamnamelerde zorunlu galig
mani olunacak tedbirler alindigini goériyoruz.
kazalarina karsi igverenlerin mesuliyetini teyid ve b
konuda yaptinmlar 6ngdéren mieyyidelerin '
ettigini musahede ediyoruz.

: j- 1. Abdilhamid Han devri sosyal hizmet meselele
daha tuzel ve daha sistemik bir evresini
etmektedir. Blylk miesseseler viicuda getir
Cocuklar icin Sisli Etfal Hastanesi, yetim ve ok
gocuklarin bakimi ve tahsili igin Cemiyet-i Tedris
Islamiye (bugiinkii Dariissafaka Lisesi), fakir
kimsesizler, issiz, dilenci ve muhacirler igin Darllace
(acizler evi), sehid c¢ocuklar icin Darlleytam
(yetimler evi)... Hep onun zamaninda
getirilmistir.24

sadece suyun ulastirimasi igin bile ne tirden “gilgin proje”ler ya
bilinmek durumundadir. Fatih, Istanbul'un bir cazibe merkezi ve bir
“gokeekimli sehir” (imge bendenize ait, md) olmasini saglamak igin
dinyada ilk ve tek sosyal hizmet miiesseselerini orada, Istanbul'da
eden bir Kayzer-i Rim'dur. Oliimsiizligii biraz bundandir.

24 Esasen Tirkiye'nin modernlesme tarihi Il. Abdiilhamid ile baslar ve
Onun yaptiklan yaninda Cumhuriyet tarihi boyunca yaptiklarimizin
“devede kulak” diyebiliriz. Tirkiye'de birgok kurumun ve mii .
sagma tabii- Tirkiye Cumhuriyeti'nin yagindan daha biiyiik olmasimin
(hemen biitiin modern kurumlar; postane, polis teskilati, kabotaj :
milessesesi, mektepler) sebebi budur. Aslinda pek tabii olarak artik $u
suali etmenin zamani gelmistir, Tirkiye'de, Tiirkiye'ye bunu sordugum
kayitiara gegmis olsun; neden Tiirkiye'nin yasini israrla “kiigiik”
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k. Il. Mesrutiyet devri sosyal hizmet faaliyetlerine goze
garpan yenilik bir “Cemiyetler Dénemi” seklinde viicud
bulmus olmasidir. Eylp ve Tophane Cemiyetleri,
Osmanl Hilal-i Ahmer Cemiyeti (Kizilay), Fukaraperver
Cemiyeti ve Himaye-i Etfal Cemiyeti gibi o6rgutler
tesekkil ettiriimigtir. Tizel yapilanmanin giderek sivil
bir karaktere dogru yoneldigini ileri strebiliriz.

I.  Cumhuriyet Donemi'nde bu alanda goérilen bosluklarin
1930'da g¢ikarilan Umumi Hifzisihha Kanunu'nuyla
gideriimeye gayret edildigi gorilmektedir.

m. Gunumuzde, memleketimizde sosyal hizmet faaliyetleri
bakimindan, gerek akademik ve gerekse saha
calismalariyla dinyanin sayih Glkeleri arasindadir.
Ozellikle son on yilda (2004-2014) sosyal hizmet
sahasinda yapilan, akademik kurumsal ve tiizel/kanuni
faaliyetler bash basina bir ¢gahigma konusudur.Bugin
Turkiye'de sosyal hizmet igin bir bakanhk tesekkil
ettirilmistir ve boylesi dinyanin bagka ulkesinde belki
de vyoktur. Ozellikle son on yilda deviet ve
hikiumetlerin yaptigi sosyal hizmetlerle sivil ve 6zerk
girisimleri gok geride biraktig ve adeta siliklestirdigi bir
vak'adir. Fakat paradoksal sekilde sivil ve
Ozerk/gondilli  tesekkdillerin de bir paralel patlama
yaptigi gorulmektedir. IHH, belki de bunun en somut
misalidir. Ginumuz Tirkiye'sinde sosyal hizmet sahasi
icin akademik bir patlamadan s6z edilebilir. Burada
nitelik istiyaki, ihtiyaci var ve bu bitiin meselelerimizin
ortak paydasi...

kaydediyoruz. Anadolu'da gocuklarin askerlikle alakal dertleri igin
gocuklarin yasini kiigiik yazarlard nifus kitiiklerine. Turkiye ne zamana
kadar askerlikten (Osmanli olmaktan) kagacak? Bu, mimkin midir?
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. Turkiye sosyal hizmet sahasi, calisma sahasi
bakimindan giderek profesyonellesen bir dizlem ve
tecriibe kazanmis durumdadir. Devlet/hilkimet, 6zel
sektér ve gonulli sektorler, yaygin ve yogun iletisim
kolayhgi sayesinde kitlelere cok rahat
ulasabilmektedirler. Tiimci bir gézlemle bu mevzuyu
kapatacak olursak, sosyal hizmet sahalarinda bazi
temel gozlemleri kaydetmek elzemdir. Bunlardan
birincisi 6zel ve gonllli sektorlerin sosyal yardim
hizmetleri igin kurumlar ve Ozerk girigsimler tesis
etmeleri yaninda, akademik bir alt yapi tesisinden uzak
durmalaridir. Devlet bu konuda her iki sektére de agik
ara fark atmig durumdadir. Ikincisi ve asil énemlisi ise
galisma sahasindaki gézlemdir. Ozel ve gonulld
sektorler, farkli motivasyonlarla baghlarina ve
iletigebildikleri paydaslarina ulasmalarina ragmen,
devletin yaptigi sosyal hizmet enstrimanlarina,
cesitlilige asla yaklasamamaktadirlar. Burada konunun
Hiperprestij Gruplari'yla da bir alakasi var ama gerek
politik ve gerek sosyal baglamda, hatta akademik ve
iimi  baglamda  sosyolojimizin  “deviet ana®
paradigmasinda dénendigi bir vakiadir. Burada dikkat
¢ekici husus “devlet ana’nin yaptig! is ve islemlerde
buyiik bir nitelik sigramasi yasamis oldugudur. En
basit kurumsal faaliyette g6zlemimiz sudur: “Bugiin git
yarin gel” parodisi “deviet ana” igin bitmigtir. Hatta
ozerk ve sivil kurumlar, 6zel bankalar, sigorta sirketleri,
iletigim ve akademik kurumlar... “ana mentiye donmek
igin ! tusuna basiniz” modunda hizmet gorirken,
devletin hamile bir kadin i¢in dag baslarina ambulans
helikopter goénderdigi de bir gergektir. Devietin bu
kutsal ve mutsal doniisimi sosyal hizmet evreninin
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iklimi degigtirmigtir. Sosyal hizmet literatirimdz bu
konuda esash ¢aligmalar yapmaldir.

Sosyal hizmet, insanin sosyal bir yaratik olmasi hasebiyle
ve onun avantaj ve dezavantajlariyla bir bitin oldugu
olgusuna olan inangla agiklanabilir. Sosyal hizmet bu imtihan
paradigmasiyla var edilmigligin insani mecbur kildigi bu
imtihanin Ustesinden gelen iyi insanlarin hikayesi olarak da
gérilmelidir. Bu hikayede devlet ve hikimetler asli vazifeleri
olarak bir is gérmis olmaktadirlar. Bitin tiizel ve kurumsal
resmi faaliyetler bu kapsamdadir. Ozel tesebbisler ise bir
mes'uliyet ifasinda bulunmus olmaktadirlar (baska saiklar da
var). Goéniilli sektorler/tesebbisler ise asil kahramanlardir.
Mesela [HH 1995'te, Bosnalilarin Avrupa/Sirp jenosidine
maruz birakildigi yillarda, savag magdurlarina yardim etmek
icin tesekkil eden kigik bir gonilli sosyal hizmet
muessesesiydi.

Bugiin IHH, beynelmilel arenada hemen her meselede
gorilebilen, dezavantajli ve yardima muhtag insanlara elini
uzatan ve beynelmilel bir karakteri de haiz goniilli bir Sosyal
Hizmet aktéridir. Hatta oyle ki, yaptigi kimi yardim
organizasyonlari (Mavi Marmara) beynelmilel arenada politik
ve ahlaki?® tartismalarin dogmasina sebebiyet vermektedir.
Milli menfaatlerimiz basta olmak lzere bagka birgcok meseleyi
alakadar eden ve sosyal hizmetin teorik ve pratik atiimlarina
da yeni izahlar getirecek bir vakia imajini haizdir.?®

25 Sosyal Hizmet teorisi agisindan ahlaki... Glinkii daha evvel bdyle bir
vak'a hemen hemen yoktur. Bir sosyal hizmet faaliyeti Glkelerin hukuki
belirleyiciligi hususunda beynelmilel gapta bir fikir ayriigi ve catigma riski
tasiyorsa, yapilmasi (yapiimamasi) gereken nedir? Gorildugu Gzere
diinya kigildikge sorunlarimiz biyimektedir.

2% Bijlinebilecegi iizere, IHH gdniilli yardim organizasyonunun Mavi
Marmara olarak bilinen faaliyeti, hem sosyal hizmet, hem beynelmilel
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Sosyal hizmet artik bir imaj formuyla tecessiim
Yeni post sosyalizasyon gelenedin imgelerini
ambalajlarla pazarlar. Modernitenin  semptomlarini
gelenegin tevekkilinde tedavi eder. Sosyal hizmet bir g ‘
tevekkllli sahasidir. N

Sosyal Hizmet, sosyal bilimlerin bu pazillarindan
olarak, belki de en fazla olarak bu statik kaderi zeri
atmayl hak eden bir sahadir. Klasik Sosyal Hizmet
modern toplum teorisine baglidir ve kavram gergevesiyle
birikimini bu zemin (zerinde oturtmustur. Fakat bugln
sosyal olan dedgil, insana dair belki hemen her m
modern olmayan bir seylerin muhatabiyiz. Bunu, bun
hepsini yeni bagtan okumak durumundayiz. Imajoloji?’, ,
bilgi teorileriyle tesekkil ettirilmis “loji” ¢copliglinde beseriy‘
nizamat veren malzemenin ne tir bir maluliyetie mﬂ
oldugunu izah etmisti. Olan bitenin baska tirli bir vﬁ
tabaniyla okunmasini salik vermisti.

hukuk ve hem de baska sosyolojik ve felsefi hususlarin tartisma "
sahasina gekilmesine de sebep olmustur. Bu hususta ¢ok ug noktalara 2
varan tartismalar meydana geldi. Kimisi politik vechesiyle meseleyi u‘
etti, kimisi baska agidan. Tartigmaya sair ve din adamlarinin bile miidahil
oldugunu sdylersek saninm durumu izah etmis oluruz. Ama ozellikle
eskiden Tirkiyeli ve Tiirkiye'de hayatini siirdiirmiis ve fakat simdilerde
Amerika'da ikamet eden bir din bilgini, bu yardim faaliyetinin mesruiyeti 55
hakkinda fetva niteliginde bir goriis serdetmistir. Daha ziyade meselenin
vukuundan sonra Turkiye'nin politik durugunu tenkit eden bir karar gibi
goziikse de, esasen bu hadise sosyal hizmet faaliyetlerinin ne derece =
kompleks bir karakter kazandigini da géstermis olmaktadir. Tabii :
meselenin her agidan Tirkiye'nin ali gikarlariyla alakasi olmasi, itinayla
ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Yoksa Hiperprestij Gruplan bahsinde
analiz edilmesi gereken Gzel bir vak'ayla karsi karsiyayiz. &
7 Ali Oztirk, Imajoloji, Edim Yayinlari, 2008, Istanbul.
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Hiperprestij Gruplar, 21. asir insanhginin Sosyal Hizmet
hikayesinde nasil yer bulabildi? Imajoloji disiplini gergevesinde
yeniden yorumlanan neo igtimai dizenin Sosyal Hizmet
sektoriindeki belirtileri ve gériinimleri nelerdir? Sosyal Hizmet
sahasinda korsan bir atiim olarak Hiperprestij Gruplar’nin
varligi, kapsami ve mahiyeti ne ifade etmektedir?

Daha evvel de belirttigimiz gibi “bilyli bozumu’ndan,
bilylisi yok edilmig dinyanin posasindan sosyal hizmet
dogdu. Post kadim sosyalitenin sosyal hizmetteki asil aktorleri,
sahici sosyal hizmet miiesseseleri degil, similatif ve imajinatif
paradigmasiyla Hiperprestij Gruplar'dir. Ciinkii yeni sistemin
varlik kanali olan mediumda sad ce onlar vardir. Kadim
sosyalite veren eli gizlerdi. Postkadim sosyalite ise veren eli
anons etmekte, reklamlamakta, gazetelere basmakta, afise
etmekte ve nihayetinde klonlayip arsiviemektedir. Hiperprestij
Gruplari bu sosyal zeminden mevcut bulmustur.

Sistemden kaynaklanan butiin problemlerin sistem iginde
bir ¢dziimi oldugu algisini saglamak igin siiper rol modelleri
sosyal yapinin en dezavantaji kesimlerine yardima
kosturulmaktadir. Bunu saglamanin en kestirme yolu super
starlarin sosyal hizmet sahalarina montajidir.

Robbins'in sdziinii ettigi, gorsel duyumun hakimiyeti ve
cisimsizlik gudusiiyle deneyimden uzak tipolojiler, Hiperprestij
Gruplan dedigimiz fert, zimre, milesseseler ve kavramiar
butinidir. Starlagsma siregleri ve cari hiper imaijlari aslinda
skandallarla ve belki aci dolu mazilerle sisli bu hiper rol
modelleri sosyal hizmetteki masum faaliyetler sebebiyle temiz,
el degmemis, hijyenik bir statiiye de kavusmus olmaktadiriar.
Manevi tatmin isin bonus kismi olarak ayrica Gzerinde
durulabilir.

Diinyanin biylisiini yok etmek gayesiyle yola gikanlarin
inga ettigi sihirli disneylandin rol modelleri olan Hiperprestij
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Gruplar, bu oyuncak dinyanin yasanabilir oldugunu
kanitlamak igin sosyal hizmet faaliyetlerine
kosturulmaktadirlar. Zira bu da bir 6deme bigimidir. Sistemin
blitlin ariza veren noktalarina kosturulan bu ist insanlar
Sosyal hizmet alanlarinda vaftiz  edilmis  imajlada
odullendirilmis olmaktadir. -

Bunlar Afrika'dan evlatlik gocuk aliyorlar. Mesela bir hiper
starin bitin slre¢ ve olay verenini medya ile bildigimiz
Afrika'dan evlatlik gocuk alma hikayesi béyledir. Bir sinema
starinin deprem bdlgelerini gezmesi, beynelmilel bir sigara
sirketinin mavi kapakl igeceklerin mavi kapaklarinin yeterli
sayida toplanmasi kargihiginda sakat kimselere tekerlekli
sandalye hediye etmesi, bir devlet baskaninin kanser hastasi
gocuklar igin yapilan bir yardim gecesinde piyano galmasi, bir
kraliyet diginiine evrenin en seckin insanlari yaninda bir de

kimsesizler yurdunda kalan bir kiz gocugunu davet edilmesi...
boyledir.

Hiperprestij gruplar, sanalite merkezli sosyal hizmet
sektorunin enformatik zombileridir. Demokrasi, insan haklan,
basin hirriyeti, kadin 6zgrligi, dini fanatizm, etnik problemier
ilh. Her problemde aktif rol alabilirler.

Netice

Magden, 2012'de késesinde sdyle yazmisti: “Barbieler her
Allah’in giinii hakikatleri fotogoplayarak.... Ustiine bir de yeni
bir reformist hareket olarak HAYIRSEVERIlikte simir
tanimadiklanni gazliyorlar.” Bu bakimdan hadise salt sosyal
hizmet baglamini agkindir. Hiperprestij Gruplar olgusu sosyal
hizmet bir yana, beynelmilel iliskilerden politik siireglere kadar
hemen her sosyal hadisenin basat unsurlarindan biridir.

Glnki sermayesi imaj olan bir evrenden séz ediyoruz.
Burada aktdr; aktris, bir deviet adami veya bir hiper model
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olabilir. Sharon Ston bir bagis kampanyasinda 50 bin dolar
badis kisiyi opecegini vaat etmis ve bunu yapmisti. 250 bin
dolari olan bir bagisgi igin acaba 6ngoriilen karsilik ne olabilir
diye insan derin derin dugunayor.

Bunlar dijital kulelerinde yasarlar ve sosyal hizmet
faaliyetleriyle yerylziine inerler. Bu yiizden gittikleri yerlerde
aziz /| azize gibi kargilanmakta ve Oyle davranmaktadirlar.
Bunlar tiizel bir yapiya ihtiyag duymazlar. Bitiin tizelerin
tstiindedirler. Imajlarla sanal igtimai piramitlerin zirvelerine
kondurulmuslardir.Bu yiizden siirekli olarak imaj bakimlarina,
taharetlerine ve katharsislerine ihtiyag duyarlar.

Post kapitalist sistemin mitik aziz/eleri olduklari igin yapisal
krizlerin giinahlarini resetlemek onlara diigmustir. Mistehcen
bir popiilist iletisim baglamiyla hayatlarini strdirirler. Herkes
her giin onlarin efsanelerini konusur, ama kimseler nufuz
edemez. Bir giin ansizin insan igine gikiverirler, insanlar onlari
goriir. Bu bir deprem sonrasi mahalidir, bir miilteci kampi veya
aclik kampidir. Sistem bunlarin eliyle insana adeta sunu der:
“Bana bak, ben gugliylim, elini ver.”

Her (yesi birer arzu sembolizasyonudur. Hayat tarzi
zerketmenin veya baska hayatlar agagilamanin en kestirme
yoludur bu. Birer tanri gibi lanse edilifler. Fakat aslinda
kimselerin tanriya ulasacag: yoktur. Ama Umit kesilmemelidir,
imajinatif tahayyiiller, seraplar gérmek, neden olmasin!
“Imkansizi iste!”

Soft doktriner bir karakteri haizdirler. Bunlarin gesitli
versiyonlari Ulkelere bile miidahale edebilir. Putin Rusyasi,
kendi hinterlandinda &rgitlenmig bir ¢ok insani motivasyon
imajli fert, zimre ve miesseseyle legal ve illegal yollardan
miicadele etme geregdi duymustu.
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Seytan perdeleme iglevi gorirler. Sistemin zincirleri
bunlarin sayesinde seffaflagirlar, bir siire sonra sevimli/gekiei
bir hal alirlar. Motivasyon enerjilerini kaynaginda dijital ecele
isyan vardir. Cinku dijital 6mir pek kisadir. Isletme modlarin
“kar kapani” seklinde tarif edebiliriz. Bunlar yaptiklar hayir
hasenatlarin kargihgini vergilerden distirmek suretiyle madd
kayiplarini telafi edebilirler.

&
Ef

Trans morfolojiktirler. Her fert veya ziimre (hiper bir séhret
CV'si beraberinde) bu gruplara dahil olabilir. Hatta devietler de
buna danhildir. Miesseselestikge niifuz akincilari olmak gibi bir
sistematikleri vardir. Bir uygarlik ve medeniyet tagiyicisi OIM
ideasini pek vurgularlar.

Hilasa, Hiperprestij Gruplari ayricalikh, hiper sohretl,
ulagilamaz fert, zimre, miessese ve daha st sistemlerin
(devletlerin) diinyaya istikamet gizdigi bir yapidir. Bu yapi ve
yapilar, artlk pek yasanilabilir olmayan dinyanin tolere
edilebilirliginin iyi niyet elgileri olmak yaninda, bir de misyon
vazifesi ifade ederler: Sistemin stabilizasyonu. Birkag tlke,
birkag beynelmilel miessese, birkag yiksek akademi, birkag
medya platformu, birkag felsefi ve dini ekol ve biitiin bunlarin
dijital eskortu olarak hiper modeller, stper starlar, séhrethi
sportmenler, sanatgilar ve medya kuklalar. ..

Hiperprestij Gruplari, bitiin bu hususiyetleri ve sosyolojik
baglamlariyla daha analitik galismalara konu edilebilecek
ehemmiyette bir yeni sosyal sistemi de ifade etmektedirler.




TURK TARIMINDA YENI PARADIGMA: SOSYOLOJI
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Gida Tarim ve Hayvancilik Bakanhginin (GTHB) il tarim
mudirliiklerinde sosyolog istihdam etme projesi, Turk tarimi
icin yeni bir paradigma anlamina gelmektedir. Yillardir meslek
tanitim kitaplarinda sosyoloji bolimi mezunlarinin sosyolog
unvaniyla ¢aligma yapabilecekleri alanlar arasinda GTHB de
gosterilmektedir. Ancak s6z konusu ifade bugiine kadar teorik
bir bilgiden 6teye gidememistir. Yeni uygulama ile GTHB
Tirkiye'de ilk kez sosyologlarin sosyal bilimler digindaki bir
alanda toplu istihdamina onciliik etmis oldu.

GTHB sosyolog istihdam karari aslinda Bakanhgin son
yillardaki strateji ve tarmsal konulardaki multidisipliner
yaklagimiyla értisen bir uygulamadir. GTHB 2010- 2014
Stratejik Plan KitabI'na gére tarim bugiin, iretici ya da koylu
ifadelerinin icine sigamayacak kadar nitel ve nicel olarak
biyiimistir. Tanmsal kalkinma, gog, fakir ve ezilen koylu
tanimlamalariyla giindeme gelen sosyal nitelendirmelerle
agiklanamayacak kadar derinlegmistir.

ek

1 Bu bolim Bartin Universitesi Sosyoloji Kullibi tarafindan 2013'te
diizenlenen “Yiizyilin Sorunlar ve Sosyoloji-2" konulu sempozyumda
sunulmusgtur.

2 Sosyolog/Gida Tarim ve Hayvancilik Bakanhig: Masaviri,
rtezgel@hotmail.com
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Kiiresellesme ve Tarim o
Glinimiizde ‘kiresellesme’ olgusu birgok alanda oldugu
gibi tarim sektorinii de yeniden sekillendirmektedir. Bu yeni
surecte kimin, neyi, ne zaman ve ne kadar Uretmesi gereldﬁ
Ulkelerin i¢ sorunu olmasinin étesinde bir anlam tagimaktadir.
DTO gibi dev kiiresel aktérlerin olusturdugu biirokratik ve tical
yapilar, sektorin karar mekanizmalarini ve gelecegini
etkilemektedir. Bu etkilenmenin bir sonucu olarak uluslararasi
alanda tarim, igersinde iktisat, sosyoloji gibi disiplinlerin yer
aldigi “Multifunctional Agriculture” fikri (zerinden yeniden
tanimlanmaktadir. Bu yeni tanimlama icersinde Gida
Giivenirliligi, Ekoloji, Hayvan Refahi, Siirdiriilebilir Tarim, lyi
Tarm Uygulamalari, Az Islemeli Tarim, Tarimsal Pazarlama,
Topraksiz Tarm, Havza Bazli Tarm gibi kavram ve
uygulamalar yikselen degerler olarak karsimiza gikmaktadir.

Sosyolog Bonanno'ya gére ginimizde, tarim sektérund
artik Max Weber'in yaklagimlari ile agiklamak oldukga zordur.
Bugin tarimsal Gretimin hem (reticisi hem de tiiketicisi dnemli
Olgude degigmistir. Bu degisimin sonucu olarak tarimin gittikge
endustriyel bir retim sahasi haline geldigini ve tarimsal
drGnlerin, Uretim — dagitim - tiketim iliskilerinden olusan
zincirin kokten degistigini sdylemek mimkindir. Bu kiresel
degisim, Ulkemiz tariminda da etkili olmaktadir. Yukarida s6z
ettigimiz stratejik eylem planinda “ Tarim, maiset amagh bir
sosyal yardim alani olmaktan ¢ok stratejik rekabete dayal
iktisadi bir sektordir" olgusuna vurgu yapilmistir. Artik
sarikizlarin, kinali kuzularin nazli ve biitincil anlamian
degismistir. Birgok toplumun kir kiiltiriinde énemli bir yere
sahip bu degerler bilimsel calismalarin konusu haline
donlsmas, klonlanmig ve bir meta olarak diinya pazarlarinin
bir pargasi olmuslardir.
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Sosyolojinin Tanm Sektoriine Katkisi

Sosyolog Foster, kirsal tarim toplumlarinin degisimi ile ilgili
yaptigi caligmada tarim kesiminde yasayan insanlarin Uretim

ve

kazanglarini  artirmak igin ©6nce onlara konunun

rasyonalitesinin anlatiimas: gerekli oldugunu wvurgular. Bu
noktada kirsal alanlarin rekabetgi bir model Gzerinden yeniden
sekillenmesinde sosyoloji 6nemli bir igleve sahiptir. Sosyoloji
bilim olarak tarim sektériine:

a.

Tarim, kirsal geligme ve yasam alanlarina dair
politikalarin uygulanabilirligini saglayabilmek,
politikalarin neden ve amaglarini aktarabilmek.

Koylerden-Merkeze, Merkezden-Kdylere dogru
iletisimin saglanabilmesi

Merkezilesen ve yogunlasan bir tarimsal Gretim modeli
icin, halen kapali yapilar halinde orgltlenmis olan
ciftgilerin degisen ihtiyaglarinin belirlenmesi.

Kirsal alandaki degisim sirecini, nedenlerini, toplumsal
hareketleri incelemek.

Yeni uretim tekniklerinin, ciftgilere nasil
benimsenmesinin belirlenmesini saglamak

Kirsal gelisim raporlarinin olusturulmasi ve merkezi
teskilatlara iletilme bigimleri

. Degigen uretim iligkilerinin nasil yénetilebilecegi

Tanimsal Uretici — Sirket ve Ciftgi iliskilerinin nasil
belirlenebilecegdi gibikonularda katki saglayacaktir.

Tanm ve Sosyolojinin Akademik lligkisi

Uluslararasi Sosyoloji Dernedi (ISA) tarafinda Isveg'te 11—
17 Temmuz 2010 tarihleri arasinda dizenlenen 17. Dinya
Sosyoloji Kongresi'nin 6nemli oturum baghklarindan biri “Tarim
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ve Gidada Yeni Paradigmalar” olmustur. Akademik camia
tanm ve sosyoloji iligkisini bu kongrede ayrintili bir sekilde
irdelemistir.

Kirsal Alan Sosyolojisi

Tanm ve sosyoloji arasindaki akademik iligkide “Kéy
Sosyolojisi” olarak da adlandinlan Kirsal Alan Sosyolojisi
onemli bir yer tutar. Uluslararasi Kirsal Sosyoloji Dernegi
(IRSA) kirsalin yagam kalitesinin iyilestiriimesinde Kirsal Alan
Sosyologlarina o6nemli misyonlar yiiklemistir. Bu alan,
kirsaldaki toplumun yapisini ve degismesini, insanlar arasi
iligkileri, tutum ve davraniglari, sorunlari ve ¢éziim yollarini
butincdl agidan inceleyen bir disiplinidir. Ulkemizde kéy
aragtirmalari kapsaminda son yillarda sayisi azalsa da énemli
monografik ¢alismalar gergeklestirilmistir®.

Ekososyoloji

Insanoglunun dogaya meydan okuma ve dogayi yenme
gabasi, doganin yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kalmasina
ve yeni bir "paradoksa" neden olmustur. Bu paradoks, bir
yandan biylk insan kitlelerini beslemek igin dogadan
alabileceginin en fazlasini almak ve bu sebeple her tiirli
modern teknikleri kullanmak, diger yandan bu tekniklere kars:
direnemeyen doganin yok olmasi sonucu insanligin kendini
besleyecek tek kaynagi kaybetme tehlikesidir. Sosyoloji
biliminin geng alt disiplinlerinden biri olan Ekososyoloji bu
alanda cgaligmalar yapmaktadir. Giinimizde Ekososyoloji,

3

Prof. Dr. Besir Atalay'in hazirladigi Bilyiikgegit Koyu (1974), Niyazi
Berkes'in Bazi Ankara Kdyleri (1942), Ibrahim Yasa'nin Hasanoglan
Koyl (1954), Ziyaettin F. FindikogI'nun Kestaneci Kéyii (1957) 6nemli
monografi caligmalan arasinda yer alir.
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disiplinlerarasi bir konuma yerlegmekte, pozitivist ¢goziimleme
yerine normatif c¢ozimlemeleri 6ne c¢ikarmakta ve insan
toplumlarinin ekosistemle karsilikli bagimhigini, kozmik bakisi,
ekolojik sentez, teori ve pratigi birlestiren sistemci
orgutlenmeyi incelenmektedir.

Tanm ve Gida Sosyolojisi

Binlerce yillik gida temin ve tlketim aligkanlklari hizla
degisilmektedir. Bundan yiiz yil 6nce yiiksek kalori 6nemliyken
bugiin dusiuk kalorili  Griinler hizla yayginlagsmaktadir.
Sehirlesmenin yol agtigi yeni tiketim aligkanlklar neticesinde
gidanin bilingsiz tretimi, sunumu ve tiiketiminden kaynaklanan
saglk ve dretim sorunlari gida glvenilirligi kavramini
dogurmustur. Iki binli yillarla birlikte yukarida séziinii ettigimiz
sorunlar ve gelismeler sosyolojinin yeni bir alt disiplini olan
Tanm ve Gida Sosyolojisi'nin (Sociology of Agriculture and
Food — SAF) kurulmasina neden olmustur. Bu alan tarimin
endustriyel boyutunu g¢oziimlemeye calismaktadir. Daha
Onceleri topraktan tlketiciye dogru akan "arzin talebi
kargilamasi" denkleminin, tiketiciden topraga dogru akan
"talebin arzi bigimlendirmesi’ne donlsmesi siirecini, Tarim ve
Gida Sosyolojisi incelemektedir.

Ulkelerin Tarim Bakanliklarinda Sosyolog Istihdami

Dinyada tarimsal konulara iligkin bakanliklar igerisinde
sosyolog istihdam 6zel bir yere sahiptir. Avrupa Birligi'ne bagl
0zel kirsal alan gelisme bagkanliklar icerisinde sosyolog
istihdami bulunmaktadir. Ayrica, gelismekte veya birlige aday
Ulkeleri icin Kirsal Kalkinma Ajanslar’'nin kurulmasi ve s6z
konusu ajanslarda tarim ve gida konularinda uzmanlasmis
sosyologlarin istihdami istenmektedir. Yunanistan, Ispanya,
italya, Portekiz tarim bakanliklarinda sosyologlar genel
middrliklerde goreviendirilmiglerdir. ABD Tarim Bakanligi'na
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bagh Dogal Kaynaklari Koruma Servisi ile Ekonomi Aragtirma
Servislerinde sosyolog istihdam edilmektedir. Avustralya
Tarim, Balikgilik ve Orman Bakanhgi Kirsal Bilimler Birosu'na
bagh Sosyal Bilimler Birimi'nde sosyologlar istihdam
ediimektedir. Yeni Zelanda Tarim Bakanldi’'nda ise
sosyologlar igin bakanlik biinyesinde ayri bir enstitl
olusturulmustur. Yine, Hindistan'in tarim reformunun 6énemli
bilesenlerinden birisi de sosyolog istihdamidir.

Sonug

Son zamanlarda tim dinyada gida fiyatlarinda yasanan
kararsiz ve dalgal goriintl bizlere gida sektoriiniin goklara ve
kriziere ne denli agik oldugunu gostermektedir. Sektorun
buylk oyunculari krizlere kargi stratejiler gelistirirken, bir
anlamda krizlere kargli savunmasiz olan kirsal alanlar igin de
stratejiler  gelistirmesi  gerekliligi  uluslararasikamuoyu
tarafindan tartisilan bir konudur. Bu noktada, GTHB
bunyesinde goérev alacak sosyologlar 6nemli bir iglevi yerine
getirecektir.

GTHB'nin sosyolog istihdami, 50'ye yakin Universitede
kurulu bulunan sosyoloji bolimlerine 6nemli bir hareketlilik
getirecektir. Sosyoloji biliminin, Glkemizde yillardir kan kaybina
ugradigi dikkate alindiginda - agilimi saglayan binyeden
dolay! biraz ironik ve paradoksal kagsa da - bir teknik
bakanligin bu disipline “cansuyu” verecegi agiktir. GTHB'nin
bu uygulamasiyla alana yeni bir heyecanin gelecegini,
disiplinin yeniden yapilanmayla karsilasacagini beklemek asiri
bir iyimserlik olarak gorilmemelidir.




GERGEKLIGIN (YENIDEN) KURGULANMASINDA BIR
ARAC OLARAK SOSYAL BILIMLER!

Temel Alper KARSLI?

Gegen yuzyilin ortalarinda, Il. Dinya Savasi'nin bitigini
takiben, Psikoloji Bilimi kendi varolusunu arastirma nesnesi,
yontemi ve nihai amaglari bakimindan, bir bakima bireyin
yasamindaki “30 yas sendromuyla” kargilastirilabilecek, bir
sorgulama sureci igersine girdi fakat bu sorgulama siireci
yalnizca bazi epistomolojik kaygilardan miirekkep bir iggdri
patlamasina tekabil etmemekte fakat ayni zamanda bilimsel
kaygilarin, en iyi intimalle, doneme 6zgli olarak nitelenebilecek
birtakim politik kaygilarin gerisine digmesine, hatta gerisine
digmekten de ote bu kaygi ve miicadele vetiresinde
peyderpey bir ara¢ haline evrilmesinden mitesekkil bir
pismanhigin da yansimasi vaziyetindeydi.

Bu nedamet doneminin Oncesi kisaca gbzden
gecirildiginde psikoloji camiasinin insanhi§ adeta basini
mitemadiyen belaya sokarak akabinde basgini soktugu bu

' Bu bdlim Bartin Universitesi Sosyoloji Kuliibii tarafindan 2013'te
dizenlenen “Yizyilin Sorunlar ve Sosyoloji-2" konulu sempozyumda
sunulmustur.

2 Yrd, Dog., Dr., Bartin Universitesi Edebiyat Fakilltesi.
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belalardan kurtulmak adina daha da beter birtakim islere
bulasan bulug ¢agindaki bir gen¢ gibi ele alarak o ana kadar
bilhassa igtimai mecralarda birtakim sikintilar igindeki insanhgr
islah etmek adina ihtiya¢g duyulan son bir doz bilimin ise
psikoloji tarafindan sunulmasi gerektigi yoninde genel bir arzu
ve heves oldugunu gérmekteyiz. Hareket noktasi itibariyle haiz
oldugu  siar  bilimsel veyahut akademik olarak
degerlendirilebilse bile ilmi ve siyasi hirslarin bir “flizyon”
tepkimesine neden oldugu bir dénem vyukanda kisaca
betimlenen omnipotant bir zemin (izerinde kaginiimaz hale
gelmekteydi. Psikoloji biliminin kisa tarihinin hatiri sayilir bir
bélimunin adandidi bu gidisat hem toplumsal hem de bilimsel
manada bir sosyal bilimin ne yapmamasi gerektigine ve
kuramsal bir temel olusturmaksizin kendini cesitli alanlardaki
pragmatik Dbirtakim yonelimleri ve de “insanligin” sézde
birtakim ihtiyaclarini  karsilamak maksadi gergevesinde
konumlandirdiginda kendine ve bireysel ahlaki dizlemi
anlaminda “insan ve medeniyetine” verebilecedi hasara igaret
etmesi bakimindan o6nemlidir. Yaziyr makul bir uzunlukta
tutmak ve meseleyi anahatlar ile Gzetleyebilmek adina bu
“zarar ziyan” vetiresini yalnizca psikoloji odakh ve psikoloji
tarihi Gzerine elestirel bir yazi olarak degil fakat tarihsel ve
bizim de dahil oldugumuz toplumlar Ustiindeki “sosyal
bilimlerin  tatbiki” neticeli kurgusal/etik etkiler olarak
adlandirabilecegimiz iki ana gergeve dahilinde ele alacagiz.

Bilimlerin kisisel tarihleri velveya inkisaf suregleri ile
bireylerin izledigi gelisim seyri arasinda bir noktaya kadar
kiyas yapmak mimkindir; daha kadim ilimlerden dogru bir
ortaya ¢ikis sureci-bunu bir agidan kisinin dogumu ile
Ozdeslestirebiliriz-ve nispeten sakin, igcekapanik bir vaziyet
sergileyen bir “ara-gelisim” siireci -ki bu donem ise psikanalitik
tabirle latent veyahut gocukluk dénemi olarak ele alinabilir-ve
de kendine dair yetiskinliktekine benzer, fakat yalnizca benzer,
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bir farkindaliga ulagsmaya baglanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan,
tarli catigma ve gerginliklere gebe bir ergenlik dénemi.
Ergenlik donemi nasil geng adayinin dig dinyadaki birbirinden
parlak ve akil gelici turli tehlike ve yanlig yonlendirmelerine
acgik bir donemi ise bazen bilimler de, psikoloji biliminin tarihsel
seyrinde net bir bicimde goéruldigl Uzere, elbette zeitgeistin da
etkisiyle parlak, cafcafli davetiyelere icabeten ve tabiri caizse
“‘nam salan” igler yapmak adina heniz genglik ¢gaginin dahi
bagindaki bir bilim dal olarak bastan ¢ikanlip ya gereginden
¢ok once dahil oldugu ya da belki asla o yerde bulunmamasi
gereken bazi mecralara goénlli olarak sevkedilmektedir.

Eger bu istikametteki bir bilim dalinin malzemesi insan ise
o istikamet neticesinde vardi§i noktadaki zarar da insanin
hanesine yaziimaktadir. Hemen bu noktada belirtmek lazimdir
ki s6zkonusu tartisma, elestiri ve uyarilar tim bir “psikolojik
bilimler” toplulugu adina degil fakat bu “psikoloji bilimleri
federasyonunun” bireysel ve ictimai diizeyde
gergekligi/normaliteyi/dogruyu  vs. yeniden kurarak ve
kurgulayarak toplum ve bireyin yasamina dogrudan midahale
icin bir arag haline getirilen, hatta getiriimekten de o6te bu
yondeki gayeler ekseninde inga edilen ya da pratik kaygilar
neticesinde amacindan saptirilan ¢esitli mensuplarina dairdir.
Bu hususu bir kere ortaya koyduktan sonra kargimiza yukarida
belirtilen maksatlar bakimindan yaratiimis veya gesitli saghksiz
gida maddelerinde kullanilan “modifiye patates/misir nisastasi”
gibi 6zine mudahale edilerek bir silaha dénismek Uzere
deforme edilmis birtakim temel “psikolojik bilim uygulama
sahalar” gikmaktadir:

Gidigsati 6zet olarak, psikoloji tarihi icersindeki dogal
gelisimi bakimindan, ele aldigimzda mesela sosyal
psikolojinin 20. yizyilin baglarindan lkinci Diinya Savasi
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oncesi déneme kadar bireyin algisinin veya daha genel bir
ifade ile zihinsel yagantilarinin hangi sosyal etkenler tarafindan
hangi kosullarda ve hangi yonde etkilendigini aragtirmay
hedefleyen, Gestalt Psikolojisine bagl olarak gelisen bir
aragtirma alani iken Il. Dinya Savasi ve takip eden yillarda
gunimuz ginlik ve kismen akademik literatiiriinde “toplum
muahendisligi” olarak adlandirilan bir kimlik kazanmak {zere
modifiye edilerek Il. Dinya Savasi'ni takiben soguk savas
donemi- bu dénemde kazanilan tecribelerin 1giginda- ve
sonrasinda kitleleri ilgili mevzularda bati sistemi tarafindan
arzu edilen kanaatleri benimsemeye sevketmek, gergeklik
kurgulamak ve kurgulanan bu gergekliklerin mutlak ve sasmaz
dogrular olarak kabuliini kolaylastiran algisal gergeveler inga
etmek adina bir arag olarak devsiriimesi onemli bir yer teskil
etmektedir. Nitekim bu yondeki arastirmalarca yillardir elde
edilen bulgular, yine Ozetle, hem birey hem de toplum
duzeyinde kisi veya kisilerin meydana getirdigi topluluklarin
neyin dogru olduguna dair inang ve kabullerinin vebu kabullere
temel teskil eden algisal yapitaglarinin ok sade bir bigimde
“yodun tekrara” dayali olarak bigimlendigine ve zihinler
tarafindan tekrar algoritmalarina bagl olarak tutarli kurgular
halinde bir araya getirildiklerine isaret etmektedir.

Bu ybndeki girigimlerin, mesela Ortadogu cografyasina
yonelik cesitli askeri operasyonlara bati kamuoyunda verilen
yogun destek bigiminde, yansimalarina bilhassa gegtigimiz 50
sene zarfinda siklikla sahit olduk. Ortadogu'ya yapilan
midahaleleri veya bu cografyada yasananlari toplumumuzun
bir bolimiince yillardan bu yana adeta diinyanin diger ucunda
oluyormus, “bizimle” en wufak bir ilgisi yokmus gibi
degerlendiriliyor olusu da bunun diger bir érnegidir. Dagilan
cografyanin uygun kosullarda zihinlerde kirilma yasanarak bir
kimlik bdlinmesine yol agabileceginin de elbette gercekligin
gegmisin uzunca bir boliminin yok sayiimak (zere yeniden
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kurgulanmasinin bir fonksiyonu olarak bariz yansimalarindan
birini teskil etmektedir bu yaklagim tarzi.

Tabii ki bu yonde etkili sonuglar elde etmek igin bilimsel
yaklagimin da tahrif edilerek etik ve emik yaklagimlar
arasindaki tercihin etik ve bati merkezcilik yoniinde yapiimasi
ve yapilan bu tercihin alandaki bilim adamlarina ilk olarak ait
olduklari medeniyet dairesinden bagimsiz olarak bu zorunlu
tercihlerin benimsetilmesi ve ikinci olarak ise s6zde yontemsel
kaygilar neticesinde benimsetilmis bu sozde tercihlerden
dogru kendi kalturini ve o kdltirtn eseri olan kendi insanini
ele alig tarzini, daha 6nce de ifade edildigi (zere, genetik
olarak modifiye bir nigasta gibi bozmasi gerekliymis gibi
goérunmektedir. Ne yazik ki i¢sellestiriimis oryantalizm temelli
bir bakisg agisinin kiymeti kendinden menkul bigimde “aydin”
olarak adlandirilanlarca kendi toplumunu anlamak ve
anlamlandirmak adina adi konmamis bir zorunlu istikamet
olarak yaklasik olarak son 150 yildir yerlestirimeye ¢aligildigi
toplumumuzda o6rnegin, Kurban Bayrami’nin dahi “hayvan
haklar”, “gunimuizde yardim kanallarinin gesitlenmesi ve
kurban kesiminin zorunluluk olmaktan gikmasi” tarzinda gesitli
soylemlerin arkasina siginarak ve esas manasindan siyirmaya
caligilarak kamusal diizeyde tartigmaya agilabilmekte iken her
ne hikmetse ayni argimanlar tzerinden hareket ederek bir
gecede on milyonlarca hindinin kesildigi sikran gUnind,
yilbagi gecesini veya onca bodanin mizrak, kilig¢ vb.
maharetiyle olduruldigi boga glresi ve tirevi etkinlikleri o
kiltirlere mensup kisilerce kendi kultirlerinin birer GrGnd
olarak bizim toplumumuzdakine benzer yogunlukta elestirme
geregi duyulmadigi ve hatta bu yondeki bir elestiri icin destek
zemini de bulunamadigi goérulmektedir.

Nitekim, gergekligin ve kendi kiltirine dair alginin bati
merkezci olarak kurgulandigi, ginimuz Tiark toplumunun bir
bolimind teskil eden bazi bireyler bakimindan, mesela orug
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tutmak “sagliksiz” olarak nitelendirilirken ayni bireyler
tarafindan Irlanda kékenli Boston'lu ABD vatandaslarinin bir
adeti olan StPatrick guni coskuyla kutlanabilmektedir.
Ulkemizdeki altin madenciligi ile ilgili olarak 15 sene kadar
once tertip edilen gosterilerden nikleer eneri konusundaki
karsit kampanyalar kadar uzanan bir spektrum dahilinde bu
yondeki 6rnekleri kolayca arttirmak ne yazik ki mimkinddr.

Sonug olarak bireyin davranigini, o davranigi ortaya koyan
zihinsel mekanizmalari ve bu mekanizmalarin igleyisi zerinde
etki eden ig-dig degdiskenleri ve farkh kosullardaki
etkilesimlerini anlamay! hedefleyen bati merkezli psikoloji
bilimi gesitli diger sosyal bilimler gibi tarihsel geligimi
icerisinde, bireyin ve toplumun ihtiyaglarini kargilamak,
bireysel ve toplumsal diizeydeki gesitli sorunlara ¢are bulmaya
ve belki de bir bakima bilim olarak kendini ispata yoénelik
hazirliksiz, ergenvari bir cosku igerisinde, elbette tarihsel
zeitgeistin da tesiriyle, gesitli siyasi ve ideolojik hedeflere
donik olarak arastirma konulari yontemleri ve yonelimleri ile
algi ybnetimine ve bu sayede gergekligin zihinlerde
kurgulanmasina yonelik bir arag haline gelmis bulunmaktadir.
Ortaya koydugu yontemler ve sonuglar itibariyle bu silahin
toplumlari ve o toplumlari olusturan bireylerin algilarini, deger
yargilarini ve gesitli konulardaki kanaatlerini olugturmak veya
bicimlendirmek bakimindan son derece o6nemli oldugu
gorulmektedir.

Her ne kadar, ilk bakista, insanhigin basarilarinin en
onemli yansimalari teknik konulardaki atlimlarmis gibi
gorinse de unutulmamalidir ki teknik bir araci, mesela bir
silahi, kullanma kararini verecek olan varlik yine o araci
yaratan insandir ve o iradeyi ortaya koymasini etkileyecek
olan etkenler deder yargilan ile o yargilari sekillendiren
dinyaya ve algiladig! gergeklige dair tutarli kurgulardan olusan
zihinsel koalisyonlardir: karar iste bu “insani” sureglerin bir
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eseridir. Dolayisiyla, sirf bu agidan ele alindiginda dahi sosyal
bilimlerin ve sosyal bilimlerin insana dair ortaya koydugu
bilginin en énemli glii¢ oldugu anlagiimaktadir, bu bakimdan
bati merkezci ve batiya 6zgu etik yaklagimh sosyal bilim
anlayisinin amag ve sonuglarina dair farkindaliga ulagiimasi
ve bu yéndeki bir farkindalik ile hareket eden milli bir sosyal
bilim kdiltiriiniin ve sosyal bilimci kusaklarinin ingasina toplum
olarak varhgmizi “kendi benligimiz” g¢ergevesinde idame
ettirebilmemiz adina, en az teknik alanlardaki atihm ihtiyacimiz
kadar, ihtiyag bulunmaktadir.







DEMOKRASI KULTURUNOUN GELISIMINDE SIviL
TOPLUMUN YERI

Zafer DURDU'

OZET

Modern toplumlar tarafindan demokrasi en ideal yonetim
bigimi olarak kabul edilmektedir. Ancak demokrasi sadece
devletin kurumlarinda benimsenmis olan, yasalarda kabul
edilmis, prosediirlerle ilerleyen bir yonetim bigimi degildir.
Toplumsal dizlemde demokrasinin yerlesebilmesi,
demokrasinin isleyebilmesi igin temel birtakim degerlerin
yerlesmesi gerekir. Bu anlamda demokrasinin bir kiltir( vardir
ve bu kiiltiirde birey, merkezi bir Gnemdedir. Bireyin birey olma
bilincinin gelisimi ve kendi gikarlarinin, taleplerinin toplumsal
ve siyasal alanda mesru bir bigimde ifade edilebilmesinde
cagdas toplumlarda sivil toplumun anahtar bir rolii vardir. Sivil
toplumun devietten ézerk olusumu bu nedenle demokratik bir
siyasal kiiltiiriin varolusu agisindan olmazsa olmazdr.

Anahtar Sozcikler: Demokrasi, Demokrasi Kdltird, Sivil
Toplum
Girig

Bu galismanin temel amaci demokratik bir siyasal kiltirde
on plana c¢ikan degerlerin yerlesmesinde sivil toplum
kavraminin 6nemini ortaya koymaktir. Bu temel degerler nedir

' Yrd. Dog. Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi, Edebiyat Fakiltesi
Ogretim Uyesi.
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diye bakildiginda 6zne olarak bireyin varligi, halkin yénetime
katilimi, gogulculuk, érgitienme, distinme 6zgirliigi ilk akla
gelenlerdir.  Sivil toplum kavrami demokrasinin saglikh
islemesinde devletten bagimsiz olma ézelligi ile dnemli bir rol
oynar. Devlet kontroliinde, siyasal alanin etkisi altinda bir sivil
toplum gelenedi olan sistemlerde demokrasiler zayif,
toplumsal zeminli politikalarin hayata gegmesi kolay
olmamaktadir. Turkiye'de de bu yénde bir sorun oldugu bu
kisa galismanin iddialarindan birisidir. Tiirkiye'de giiglii deviet
gelenegi sivil toplum alanini da dahil olmak ({zere
doldurmakta, belirlemektedir. Bu da demokratik bir siyasal
kiiltirdn gelisimini geriletmektedir. Tiirkiye'de sivil toplumun
devletten Ozerklesmesi bu nedenle demokrasinin ve
demokratik kltiriin toplumsal ve siyasal alanda yerlesmesi
agisindan oldukga 6nemlidir.

Demokrasi

‘Demokrasi’ birgok temel politik terim gibi (‘politika’ bile
demos ve kratos kelimelerinin birlesmesiyle olusan) bir
Yunanca kelimedir. Her iki sozciikk de birden ¢ok anlam
icermektedir. Demos belirli bir poliste (kentte) yasayan
vatandaslar anlaminin yani sira, ‘siradan insanlar’ veya ‘alt
tabaka'ya da ‘alt tabakadaki din adamlar’ terimlerine karsilik
olarak da kullanilabiliyordu. Kratos ise ‘gii¢’ veya ‘egemenlik’
anlamindayd ki iki s6zcigin ayni olmadig: agiktir (Arblaster,
1999: 27). Demokrasi Yunanlilara gore, en basgindan itibaren
partizan, gatismall, siyasi yonetim felsefelerini ve toplumsal
siniflan ayiran bir sozciikti. Aristokrat hiziplerin demokratik
deviet yonetimlerine yonelik karsi-darbeleri daima séz konusu
oldu ve hizipler, onlarin sézciileri ve sempatizanlari, yuzyillar
boyunca demos’u saygin bir anlamda “halk” olarak degil, ama
glruh, yani kamusal tartisma ve kamu hizmeti igin gereken
egitimi alamayacak kadar fakir, demagoglar tarafindan iktidar
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sozii verilerek kolaylikla kandirilan cahil ve kindar kitleler
olarak gérduler (Crick, 2012: 27-28). Antik Yunan'da tim
bireylerin yurttas olmadid, kélelerin, kadinlarin ve yabancilarin
demokratik sistemin diginda oldudu, yurttaglarin niifusun 1/6'si
oraninda oldugu bir dogrudan demokrasi sistemi mevcut idi.
Bu anlamda demokrasi belli sinifta olanlarin mensup oldugu
bir hakka tekabul etmekte idi. Siyasal sisteme katilanlarin oy
hakki vardi ancak devlet (polis) s6z konusu oldugunda bireyin
tim haklar ortadan kalkabiliyordu. Bu nedenlerle bu ilk
demokrasi deneyinde doénemin filozoflar, deviet adamlari,
hukukgulari demokrasi taraftari olmamiglar, halka deviet
yonetimi ile ilgili kararlann birakimasina siphe ile
yaklagmiglardir.

Eski Yunan'dan bu yana gegen uzun tarihsel siregte
birgok kavram gibi demokrasi de birtakim degisim ve
doéniisimlere ugramistir. Modern toplumlarda demokrasinin
nitelikleri tekrar tanimlanmig, demokrasinin siyasal bir anlayis
olmasinin yani sira bir yagam bigimi olarak da benimsenmeye
bagladigina isaret edilmistir.

Cagdas demokratik bir devletin yurttagina sorun,
giiniimiizdeki gibi bir demokrasinin temel kurumlarini rahatlikla
siralayacaktir. Bu baglamda dizenli segimler, yasama
organlari, halkin oy verdigi ylritme (yeleri, meclis gibi
kurumlar basta gelir. Bunlara ilave olarak ayni zamanda esit
oy hakki, siyasal géreviere erigme ve bitiin siyasal katiim
bigimlerinde yer alma hakki da kuskusuz sayilacaktir. Biraz
daha ilerlersek disiince, érgitlenme, basin, ibadet ve inang
6zgirliga, yasalar 6ninde esitlik, bagimsiz yarginin varligi
siralanacaktir (Borlandi, 2011: 180).

Yukarida siralanan demokratik niteliklerin ortaya c¢ikis
siirecini inceledigimizde ve bu ilkelerden bahsettigimizde artik
modern demokrasi iizerine konuguyoruz demektir. Ingiltere’de
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1215 tarihli Magna Carta demokrasi tarihi agisindan
vurgulanmasi gereken onemli bir ugraktir. Magna Carta, kral
ile donemin ekonomik sinifini olugturan feodal lordlar arasinda
gerceklestiriimigtir. Bu sozlesmeye gore vyasalar kralin
uzerinde yer alacak, kral yasalara ve Ingiliz geleneklerine bagl
kalarak yonetecek, halkin sectigi bir parlamento bulunacak,
parlamentonun  karar olmadikga kral halktan vergi
alamayacak, kanunlara bagvurulmadikga hig¢  kimse
yargllanmayacak, milkiyetine el konamayacak veya
oldurllemeyecektir. Bu maddeler ile kral yetkilerinin bir kismin
halkin  temsil mekanizmasini olusturan  parlamentoya
birakmigtir. Ne var ki bu s6zlesme 1648 yilina kadar tam
anlami ile hayata gegememisti. Ancak demokrasi tarihi
agisindan bu metin referans gosterilmis, ilerleyen dénemlerde
Ingiltere’de demokrasi bu temeller {izerinden geligmistir (Caha,
2012: 224-25).

Bu baslangiglar neticesinde 1648 burjuva devrimi Ingiliz
demokrasisi agisindan parlamenter bir sisteme déniigiimii de
hizlandirdi. Krali destekleyen toprak aristokratlar ile
parlamento yanlilari olan tiiccar, sanayici ve halk arasindaki
savas kralin yenilgisi ile son buldu. 1648'de kral idam edildi ve
Ingiltere’de cumhuriyet ilan edildi, parlamento tek karar mercii
haline geldi. Cumhuriyet kisa siirmiis, mutlak monarsi yeniden
kurulmus olsa da ingilizlerin deyimiyle Gérkemli Devrim,
parlamentonun bir zaferidir. Bunun sonucunda Haklar
Bildirgesi yayinlandi ve kendisinden sonraki devrimlerin
(Amerikan, Fransiz) de habercisi oldu. Boylece kral ve
parlamentonun yetkilerinin  digerinin yetkileri tarafindan
kisitlandigi  bir anayasal sistem ortaya cikti. Parlamento
icindeki Lordlar Kamaras’'ndaki babadan ogula gecgen
aristokrasinin gilici Avam Kamaras’'ndaki halkin giiciiyle
dengelenmisti. 18. yiizyilin baslarinda Avrupa'da ortaya gikan
politik fikirler ve uygulamalar, daha sonraki demokratik
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inanglarin ve kurumlarin énemli unsurlan oldu. Bunlar 6zetle
yerel meclisler aracihidiyla 6zglr insanlarin yonetime katiimasi
fikri, yoneticilerin yonetilenlerin rizasini almasi gerektigi fikri ve
temsilcilerin kurayla degil segimle belirlenmesi fikri gibi fikirlerdi
(Caha, 2012: 225).

Modern demokrasi anlayigi, 18. yuzyilhin sonlarindaki
Amerikan (1776) ve Fransiz (1789) siyasi devrimlerinden
dogmusgtur. 1787 yilinda yazilan Birlesik Devletler Anayasasi
oy hakkini sadece miilkiyet sahibi olanlarla sinirlandirmasina
ragmen o zamana kadar var olan demokratik sistemi
kurmustur. Fransiz Devrimi de yonetimin “halkin egemenligine”
dayanmasi gibi daha radikal fikirler dogurmustur. Halk
egemenligi Rousseau'nun “genel irade” anlayigindan
dogmakta ve milli kolektif ¢ikarlarin bir tird anlamina
gelmekteydi.

Demokrasi teorilerine bakildiginda halk homojen bir varlik
gibi ele alinir. Oysa tiim toplumlarda halk farkl gikarlar, fikirler
sahibidir ki bu nedenle de halk arasinda tam bir uzlagma
(consensus) neredeyse imkansizdir. Bu sorun nasil
gozllmustir? Demokratik yonetimler bu problemi sayilara,
yani c¢ogunluga bakarak ¢ozmistir. En basit dizlemde
gogunluk yonetimi, azinhgin goguniugun fikrini kabul etmesi
anlamina gelmektedir. Neticede halk tarafindan yonetim, batin
adina konusma hakkina sahip oldugunu iddia eden
gogunlugun  yonetimi anlamina gelir. Bu nedenle
demokrasilerdeki  gogulculuk tehlikeli yerlere gidebilir.
Cogunluk, halkin yerine kendisini koyarak sinirlanmamig bir
gig kullanabilir. Bu durumda bireylerin haklan gogunluk adina
feda edilebilir (Heywood, 1997: 112). Demokrasinin bu yéniu
yani halkin genel iradesinin devietin gigclerini en uygun
bicimde herkesin iyiligine gore yonetebilecegini sdyleyen
Rousseasu’nun gorislerinden beslenir. Rousseau’ya gore “...
o6zel c¢ikarlar arasindaki anlasmaziik nasil toplumlarin
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kurulmasini gerekli kilmigsa, ayni ¢ikarlar arasindaki anlagma
da bunu olanakli kilmistir. Iste toplumsal bagi kuran sey, bu
birbirinden ayri ¢ikarlar arasindaki ortak seydir. BM
gikarlarin anlastigi bazi ortak noktalar olmasaydi, higbir toplum
var olamazdi. lIste, toplum bu ortak gikar agisindan
yonetilmelidir” (Rousseau, 2011: 23). Ancak Rousseau'nun bu
ifadelerinin tzerinden 250 yil gibi bir stirenin gegtigini biliybﬂ;

Bu nedenle glinimiz toplumlarinda demokrasiye bu denli
genel iradeyi  mutlaklagtirma  yoluyla bakamaylz’
bakmamaliyiz. Demokrasinin olmazsa olmazi birey ve o@
saglanan temel haklar ve Ozgirlikler ise genel
kargisinda bireyin birey olmakhg yok edilemez.

Demokratik siyasal sistemlerde, demokratik bir kultﬂrb
teklik, monizm, birlik aranmaz. Demokratik kdiltir gesitliligi
savunur ve insan haklar ile yurttasin vazifelerini kargit
kutuplara koyar. Halkin iktidari denildiginde demokratlara gore,
halkin tahta gegmesi anlagiimaz, tahtin olmadig anlagll'
Halkin iktidari demek, olasi en gok bireyin 6zgiirce yasamaﬂ.
yani olmak istedigi kisiyle oldugu kisiyi birlestirerek hom
ozglrlik hem de kiiltirel mirasa bagliik adina iktidara
katlanarak bireysel yagamini kurmasi demekdir. Demokradﬂ
tanimlayan yalnizca bir kurumsal giivenceler butini ya ﬁ
¢ogunlugun egemenligi degil, her seyden once bireylere ve
topluluklara ait tasarilara saygidir. Bu sayginin igerisinde
inanclar, kokenler (kimlik), disiinceler yer alir ki bu anlamda
demokrasi siyasal bir kiiltire dayanir.

Modern demokratik disgiincenin  demokrasi  anlayist
gogulcu  (gogunlukgu degil) ve laik bir anlayisia
temellenmektedir. Eger bir toplum, kurumlarinda bir iy
anlayisini kabul ediyorsa, gok cesitlilik gésteren bir topluluga
bir takim inanglar, degerleri benimsetiyor demektir.
Demokratik bir anlayista deviet, herhangi bir iyi anlayigm
benimsetemez. Ideal, herkesin istem ve goriislerini géz énine
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almak ve bunlarin korunmasini saglamaktir. Demokraside
dustnce, toplanma ve orgitlenme Ozglrligu basta gelir
(Touraine, 1997: 22). C. Tilly de demoratiklesme siirecini ifade
ederken su Ug surecin gergeklesmesinin zorunlu oldugunu
ifade ediyor: “ Kigilerarasi guven agdlarinin  kamu
politikalariyla batinlegsmesi; kamu politikalarinin  kategorik
esitsizliklerden yahtiimasi ve oOzerk, zor kullanarak kontrol
eden iktidar merkezlerinin, siradan insanlarin kamu politikalar
uzerindeki etkisini ve kamu politikalarinin devletin performansi
uzerindeki denetimini arttiracak sekilde bertaraf ediimesi ya da
etkisizlestiriimesi” (Tilly, 2011: 135). Demokratik bir siyasal
kultirde kuskusuz siyasi otorite ile vatandaslar arasinda bir
guven ingasi, surecin g¢ikarlar dolayimiyla degil, politikalarda
esitlik ilkesinin go6zetilerek ilerledigi, sistemin seffaf bir
denetime acikhd ve kontrol mekanizmalarinin olmasi
onemlidir. Sivil toplum kuruluglari da bu bakimdan yasama,
yuritme ve yargi glglerinin kamusal denetimlerinin yaninda
toplumsal alanin bir temsilcisi olarak sirece dahil olur.
Distince, toplanma ve érgitlenme 6zgurlGginin ginimuizdeki
en onemli ayaklarindan birisi sivil toplum orgitleridir. Sivil
toplumun cagdas dinya degerleri igcin 6nemi, demokratik
igleyisin siyasi otorite kontroli olmaksizin asagidan yukariya
bigimlendirimesinde kamuoyunun géruslerini blnyesinde
barindirmasi ve bu gérusleri dillendirmesidir.

1. Sivil Toplum

Demokrasinin gelistigi sosyal ortamin temel niteligi
iktidarin mudahale alani diginda ve iktidara karsi durabilecek
ara gruplarin varligi ile karakterize edilmektedir. Bu sirecin
ilerlemesi ile iktidarin keyfi niteliginin ortadan kaldinimasini,
iktidarin halka ve ybnetilenlerin rnizasina dayanmasina dogru
yonelir. Bu arayisin kdkeni oldukga eski tarihlere gitmektedir.
Aristo demokrasinin ve istikrarin var olabilmesi igin orta




Yizyilin Sorunlari ve Sosyoloji 95

siniflarin varhigina dikkat gekiyorken Tocqueville, Lipset gibi
gunimuz demokrasi teorisyenleri de iktidar sinirlayacak aile,
din, topluluk gibi ara kurum ve olusumlarin 6nemine dikkat
¢ekmektedirler. Bugiin yasanan lgiinci demokratik dalga ile
sivil toplum yeniden giindeme gelmistir. Dolayisiyla sivil
toplum sorunu demokrasi tartigmasinda ¢ok onemli bir yer
tutmaktadir (Yilmaz, 2001: 323).

Sivil toplum kavrami Eski Yunan toplumuna dek gen
gétirdlebilen bir icerige sahiptir. llk olarak Aristoteles “politike
koinonia” kavrami ile en uygun yonetim bigimini tarif etmistir.
Bu tanima gore yasalarla belirlenmis kurallar sistemi iginde
Ozgur ve esit yurttaglarin siyasal toplumu “polis™tir.
Aristoteles’in  kullandi§i s6z konusu kavramin ayirt edic
ozelligi devlet ya da siyasal toplumdan ayri ve ona karsi bir
sivil toplumu tanimlamiyor olmasidir. Bu donemde hentiz sivil
toplum devletle ayr disinilmemektedir (Onbasi, 2005: 13).
Glnumizde ise sivil toplum; kendi kendine olugmus, kendi
destegini kendi varligindan alan, devletten 6zerk, gondlld, bir
hukuki diizen ya da kurallar kiimesine bagl sosyal hayatin
organize edilmis bir alani olarak goériilmektedir. Bu anlamda
gunimuzde kesin bir bigimde sivil toplum devlet digi bir alana
tekabll eder, ancak bu disilince devlet ile sivil toplumun karsit
olduklar demek de degildir (Goneng, 2001: 41).

Sivil toplumun devletten bagimsiz bir alan olmasi,
toplumun farkh kesimlerinin ekonomik, kiiltiirel, dinsel, etnik,
¢ikar merkezli, sorun merkezli bircok alani temelinde
orgutlenmeye dayanir. Béylece bu farkli toplanma ve merkeze
alinan degerler ile bireyler siyasal alanda oldugu gibi toplumsal
alanda da kendilerini var kilarlar. iste bu nedenlerle demokrasi
kavrami ile sivil toplumun paralelligi hep var olmustur. Nitekim
demokrasinin sahip olmasi gereken nitelikler igerisinde sivil
toplum olmazsa olmazdir. Demokrasilerde siyasal 6zgurlikler,
(siyasal katilma, sivil 6zgirlikler, siyasal rekabet dzgurlikien
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gibi) hukuk devleti olma, iktidarin sinilanmasi, kuvvetler
ayrihgi, seffaflik, laiklik, demokrasi kulltirli ve sivil toplum
kuruluslan olmahdir. Demokrasinin olugmasi ve
kurumsallagmasi igin sivil toplumun gigli ve etkin olmasi
gereklidir. Siyasal gl¢ kargisinda hak ve ozglrlikleri igin
mucadele eden sivil toplum kuruluglar ne kadar gok olursa
demokrasi o oranda kurumsallagir (Aktan, 1997:74).

2. Sivil Toplum ve Devlet

Sivil toplum kavrami, devletin ve devlet otoritesinin
digindaki ekonomik ve toplumsal alani nitelemek igin kullanilan
ve kendi ilkeleri ve kurallari olan, bu ilkelere gére isleyen,
otorite alani diginda kendi kendini dizenleyen 6zerk bir alani
ifade eder. Sivil toplum, devletin miidahalesi diginda birey ve
gruplarin kendi alanlarini diizenlemelerini icermektedir. Daha
genis olarak kavrama baktigimizda, toplumun devlet kurumlari
disinda kendi kendini yonlendirmesini icermekte ve demokratik
bir anlam tagimaktadir. Kavram daha otede, birey ile devlet ve
toplum ile devlet arasindaki iligkiyi ve bireyin mi yoksa devletin
mi 6nde oldugunu ilgilendirmektedir (Yiimaz, 1997: 86).

Sivil toplum, gonilli ve kendiliginden olarak 6rgitlenmis,
kendi kendini surdirebilen ve devletten 6zerk bir sekilde var
olan, paylagilan ortak degerlere sahip, hukuki bir diizen iginde
isleyen orgutli sosyal yagam alani olarak ele alinmaktadir.
Dolayisiyla sivil toplum hem resmi hem de resmi olmayan
orgatlenmeyi icermektedir. Sivil toplum, toplumla ayni anlama
gelmemekle birlikte deviet disi olmak anlamina da
gelmemektedir. Aslen 6zgirce bir araya gelip kendi amag ve
¢ikarlanini izleyip bunu savunabilmektedir. Bu nitelikleriyle sivil
toplum, o6zgurligi ve toplumsal alanda g¢oguiculugu ve
farkliigi icermektedir. Sivil toplum kavrami devietten 6zerk
olmakla birlikte siyasi kurumlarla da 6zdes olmamali ondan
farkli ve 6zerk olmaldir. Ornegin, bir partinin yan kurulusu
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olmamahdir (Yilmaz, 2001: 325-26). Sivil toplum anlayisinda
deviet sinirh bir erk sahibidir ve sivil toplumun cogulcu
yapisini, Ozglrllklerini koruyan vyasalarin uygulanmasini
yonlendiren, kendisi de bu yasalara bagl olan bir kurumdur.
Elbette ki sivil toplumun temel hedeflerinden birisi olan deviet
erkini sinirlama duslncesinin  hayata gegebilmesi igin
bagimsiz bir yargi, 6zgir medya, seffaf bir kurumsal
yapilanmaya da ihtiyag vardir (Géneng, 2001: 41-42).

Sivil toplum devletten 6zerk oldugu gibi ayni zamanda
siyasal toplumun da digindadir. Sivil toplumlar normal igleyiste
devlet ile toplum arasinda bir ara bulucudur. Eger sivil toplum
kurum ve kuruluglari siyasal alana girer ve dogrudan siyasi
partilerin kontroliine ya da etki alanina girerse bu vasiflar da
ortadan kalkar. Artik sivil toplumun demokrasi agisindan
islevinde bir zedelenme ortaya g¢ikar. Sivil toplum dogrudan
siyasal topluma girmek yerine aslinda siyasal topluma temel
teskil edecek olan tabani olusturmaya yardim eder.
Vatandaslarin, siyasi liderlerin egitiimesi, siyasi hayata
hazirlanmasinda sivil toplum o6rgltleri Ogretici yerlerdir
(Goneng, 2001: 42).

Sivil toplum ve devlet iligkileri, Ulkeden Ulkeye degisen
uygulamalara sahne olmaktadir. Genel olarak hakim deviet
gelenedi ve otoritesi olan (lkelerde sivil toplum deviete
bagimlidir. Bu anlayista devlet, esasen sivil toplumdaki
bireylerin ve taraflarin gikarim korur ve onlarin glvencesi
olarak yerini alir. Sivil toplumdaki 6zgirliiklerin de sosyal
dengeyi bozmadan yasayabilmesinin kaginiimaz kosulu gug¢ia,
donanimli bir devlettir (Caha, 2000: 31). Ginimiz Bat
dinyasinda genellikle goriilen devletin degil bireyin temel
oldugu (lkelerde sivil toplum devilet disi bir alana denk
gelmektedir. Liberal teoriden beslenen bu yaklagimda sivil
toplumun temel hedefi bireysel mutlulugu saglamaktir (Caha,
2000:47). Bu yaklagimda 6zgurlik kavramina vurgu en onemii
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noktadir, ikinci nokta bireyi merkez almasidir. Birey-deviet
iliskisinde temel 6ge bilgidir, devlet ise aragtir (Caha, 2000: 54-
55). Sivil toplum-devlet iligkisi kaba hatlaryla temelde bu iki
yaklagimla sekillenmektedir. Gergekte sivil toplum ve devlet
birbirlerini tamamlayan olusumlardir. Bir tarafta deviet
toplumda siyasi ve hukuki kural ve kanunlanyla sivil alandaki
karmagay! onlemekte iken diger taraftan sivil toplum devletin
sinirsiz otorite kullanimini dengeleyerek tiranhiga donigmesine
engel olugturmaktadir. Bdylece, simirh iktidara sahip
demokratik devletin olusmasi mimkin olmaktadir (Yiimaz,
2001: 335).

Sivil toplum-devlet iligkisini ¢ dlizeyde ele almak
mUmkuindar:

a. Siyasi diuzeyde: Devletin vatandaglarinin siyaset
yapma hakkina kisittama getirmemesi, bireylerin
korkmadan, gekinmeden siyaset yapabilmesi ve siyasi
orgutler kurabilmesini igermektedir.

b. Kilturel diizeyde: Devletin resmi bir ideolojisinin
olmamasi ve bunu bireylere dayatmamasi, Kkisilerin
kultirel varhgina sayg:r duyulmasi, anadillerini
konusmalarina imkan taninmasi ve toplumda kulturel
gogulculugun kabul edilmesini icermektedir.

c. Ekonomik diizeyde: Devletten izin almadan bireylerin
ekonomik orgitler olusturabilmeleri ile iktidar iligkisi
dtesinde bir piyasanin olmasini icermektedir (Caha,
2000: 336).

3. Sivil Toplum lgin Zorunlu On Kosullar

Sivil toplumun olugmasi igin hem devletin hem de
toplumun tasimasi gereken birtakim temel o&zelliklerden
bahsedilebilir. Caha'min belirttigine gdre sivil toplumun
gelismesi bes temel 6n kosulun gergeklesmesine baglidir.
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Bunlar “Toplumsal farklilagsma”, “toplumsal &rgitlenme®,
“gonulli  birliktelik”, toplumsal diizeyde otonomilesme” wve
“baski mekanizmasi olusturma” seklinde Ozetlemek
mumkindir. Ancak bu bes temel sartin da olusabilmesi igin
hukuk devleti ve sinirli devlet ilkelerinin yerlesmis olmast
gerekmektedir (Caha, 2000: 58-61).

Sivil toplumun geligimi &ncelikle toplumsal diizeydeki
farklilagma ile saglanabilir. Toplum yasamindaki etnik, kiltiirel,
ideolojik, siyasi, ekonomik bazda veya cinsiyet bazindaki
farkhilagmalar, sivil toplum gelisimi igin zorunludur. Farklilasma
kavrami demokrasinin ‘olmazsa olmaz’' kosullarindan birisidir.
Tek tip vatandas, din, kiltir, gériis veya anlayigin baskin
oldugu yerlerde siyasal gruplar igin, partiler igin sosyal bir
taban olugamaz. Farklilasmis toplum tek basina yetmez,
farklilagsmig alanlarda sosyal oérgiitlenmelerin de olmasi
gerekir. Sivil toplum, orgitli olan toplumdur. Sivil toplum
unsurlarinin  herhangi bir siniflamaya maruz kalmaksizin
dernek, sendika, vakif veya siyasal partiler bazinda
orgitlenerek seslerini duyurabilmeleri gerekir. Sosyal veya
siyasal érgutliilige donismeyen bir farklilasmanin sivil toplum
ve demokrasi agisindan 6nemi yoktur. Ancak &rgiitlenmenin
mesru bir zemini olmasi gerekmektedir. Sivil toplum
orgutienmesi iginde “gondilli birliktelik” ile bir araya gelmek s6z
konusudur. Bireyin dogustan zorunlu olarak iiye oldugu asiret
gibi orgitler sivil toplum sayilmazlar. Dini cemaate baghlik,
nzaya dayal bir baghlik saglandig icin dini cemaatler sivil
toplumcu yénde bir Grgitlenme olarak disiniilebilir. Rizaya
dayali sivil toplum o6rgiti Gyeleri ayni zamanda otonom
olmalidiriar yani kendi politikalari, insiyatifleri olmak zorundadir
ki bu da ancak demokratik bir toplumda miimkiin olur. Sosyal
orgatlerin sivil toplum niteligi tagimalari igin devietten bagimsiz
olmasi gerekir. Otonomilesmenin bulunmadig: yerde sosyal ve
siyasal farklilagsmanin olmayacag: gibi, bireyi ve sosyal
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gruplari devlet mudahalesinden kurtarmak da mimkin olmaz.
Otonom olan orgutler eger bir baski grubu olugturma niteligine
sahip degillerse sivil toplum agisindan bir eksiklik var demektir.
Sivil toplum o6rgutlerinin baski mekanizmalar lobicilik, dirsek
temasi, sokak gosterileri, protesto, miting, grev gibi siyasal
faaliyetlerden olusur (Caha, 2000: 60-64).

Devlet ve sivil toplum ¢agdas toplumlarda bir ve ayni
kurumlar degillerdir. Kavramin koklerinde her ikisi ayni sekilde
ele alinmig olsalar da demokrasinin modern dénemlerdeki
bigimlenmesi slrecinde bu iki alan aynimigtir. Keane'in de
ifade ettigi Uzere bunu vurgulayan digindrlerin baginda
Tocqueville gelir ve ona goére bireylerin ve gruplarin 6zgurlik
ve esitligi, yerel 6zglrlikleri besleyen ve tikel gikarlarin etkin
bir sekilde ifade edilmesini saglayan sivil orglutlenmelerin
korunmasina bagimlidir. Devletten bagimsiz, gogulcu ve
6zorgutli  bir sivil toplum demokrasinin olmazsa olmaz
kosuludur. Tocqueville'ye gére her kim devlet ile sivil toplumun
birlegsmesini tesvik ederse demokratik devrimi tehlikeye atmis
olur (Keane, 1994: 82). Keane'in aktardigi Gzere demokrasi ve
demokratik kultir agisindan sivil toplum ve devlet birbirlerinin
alanlarina mudahale etmezler/etmemelidirler. Aksi takdirde —
ozellikle de devletin midahale ettigi durumlarda- sivil toplum
devletin gidimune girme riski ile kars! karsiya kalicaktir. Bu
durum da  demokrasinin  gerilemesi, totaliteryanizm
olasiliklarini besleyen toplumsal ve siyasal gelismelere yol
acabilir.

4. Demokratik Degerler ve Sivil Toplum

Demokrasi yalnizca prosedirlerle ilerleyen, isleyen ve
birtakim yasal dizenlemelerle gegcilebilen bir yonetim bigimi
olsaydi kuskusuz dinyanin birgok vyerindeki rejimlerde
vatandaglar icin ¢ok daha yasanabilir ve katlima agik bir
toplumsal yasam hayata gegerdi. R. Dahl, demokratik sirecin
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birtakim kriterleri oldugunu, bir toplulugun tim Gyelerinin
yonetim silrecine katilabilmesi i¢in bes standart oldugunu
belirtiyor. Dahl'a gére bunlarin ilki etkin katiimdir ki bu ilkeye
gore bir politika birlik tarafindan kabul ediimeden 6nce bitun
Uyeler bu polittkanin ne olmasi konusunda esit ve etkin
imkanlara sahip olmahdir. lkinci ilke oy kullanma esitligidir.
Buna gore politikanin ne olacagina karar verildikten sonra her
tyenin esit ve etkin hakki olmali ve tim oylar esit degerde
saylimalidir. Ugiinci ilke, bilgi edinebilme. Bu ilke de her
tyenin ilgili alternatif politikalar ve onlarin muhtemel sonuglari
hakkinda bilgi edinebilmek igin esit ve etkin imkanlari olmahdir.
Dérdiincl ilke olan giindemin kontrolu ise Uyelerin gindeme
konacak maddelerin nasil ve isterlerse hangi maddeler
olacagina karar verme hakkidir. Besinci ve son ilke de
yetiskinlerin dahil olmasi ilkesidir. Bir (lkede strekli olarak
ikamet eden yetigkinlerin timii ya da biyik ¢ogunlugu ilk dort
kriter tarafindan ortaya konan vatandashk haklarina sahip
olmalidir (Dahl, 2010: 47-48).

Dahl'in kriterleri gortldiglu Uzere esitlik ve aktif katihim
Uzerinden ilerlemektedir. 1830°lu yillarda Tocqueville de
demokrasiden bahsederken esitlige blyik vurgu yapmaktaydi.
Ona gore esitligin siyasi hayata girmeyecegine inanmak
mimkin degildir. Kigiler politika dahil her konuda esit
olmalidirlar. Tocqueville diinyada esitligin saglanabilmesi igin
iki yol oldugunu ve bunlarin da ya bitin yurttaglann politik
haklara sahip olmasi ya da higbirinin bu haklara sahip
olmamasi oldugunu ifade eder. Bu noktadan sozlerini sirdiren
yazara gére demokratik toplumlar esitlige taparlar. OzgirlGgu
ele gegirmek igin hizli ve ani ¢abalar harcarlar. Onlan tatmin
edecek tek sey de esitliktir, onu yitireceklerine 6imeyi yeglerier
(Tocqueville, 1994: 47-48).

Demokrasi ve demokrasi kiltir bitmis, donmus, Gzerinde
tamamen her konuda uzlasimis olan ilkeler durumunda
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siralanmis bir prosediirel hali gostermez. Demokrasinin temel
degerleri olarak bahsedilen 6gelere her gegen gin degisen
toplumsal, siyasal ve ekonomik sartlar geregince yenileri de
eklenmektedir. Bu nedenle de ginimizde yeni demokrasi
kuramlar ortaya ¢ikmakta, her birisi de radikal demokrasi,
miizakereci demokrasi, agonistik demokrasi gibi farkh
adlandirmalarla  tanimlanmaktadir.  Radikal ~ demokrasi
kuramlarinin ortak yénii demokrasi kuraminin eksikliklerini,
isleyisle ilgili aksakliklari, katiimcilikla ilgili gorisleri, esitlik,
uzlasma ya da catigma noktalarinin ele alinma bigimlerini
gbzden gegirmeleridir. Modernite sonrasi dénem seklinde
tanimlanan ya da daha popiilerlesmis ifade ile kiresellesme
yoniinde dénisumlerin gindelik hayatimizin her noktasina
sirayet etmesi ile birlikte yeni donemin toplumsal talepleri de
degismekte, donigsmektedir. Konjonktiirel olarak kimlik,
taninma, farkli yasam bigimlerinin kamusal alanda da var
olabilme talepleri klasik demokrasi anlayiginin cevap vermekte
zorlandig! konularin bagindadir. Bu nedenle radikal demokrasi
kuramlari demokrasinin birey merkezli, insan haklarini temel
alan, o6zgirlikleri korumaya doniik, daha genis kesimlerin
kathmina acik, seffaf, azinliklari koruyup-gozeten ilkelerini
giiniimiiziin ihtiyaclari ile ortistirmeye ¢aligmaktadir.

Birlikte diistunildigiinde demokratik degerler ile sivil
toplum diigiincesi birbirini besleyen, ayni zamanda da siyasal
toplum —ozellikle devlet- ile denetleyicilik iliskileri agisindan
énem arz eden bir durumu da gosterir. Sivil toplum, devietten
dzerk yapisi ile, bir toplumdaki bireylerin 6zgir ve bagimsiz bir
arada var olabildigi bir bigimde olugsmus ise demokratik
olmayan rejimlerin demokrasi yonine dogru ilerlemesinde
zorlayici bir baski olusturabilir. Sivil toplum kuruluslari, bir
toplumdaki vatandaslarin demokrasi kiltirine adapte
olmalarina, katlim davraniglarinin  pekismesine, 6rgutiu
toplumun isleyisinin  nasil olduguna, etik kurallarin
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yerlesmesine, farkl kiiltirel ya da kimliklere yénelik diger
orgutlenmelerle de tamigmalarina yol acabilmektedir. Bu
ozellikleri ile sivil toplum sadece bireysel degil, kollektif olarak
da demokratik kiiltiriin yayginlasmasina, bir deder olarak
benimsenmesine katkida bulunur. Giinkii sivil toplum siyasal
alana ulastirdigi toplumsal talepleri eger giglii bir kamuoyu
destedi ile de birlestirebilirse kuskusuz bu da devletin ve
hikimetlerin alacag@i kararlari etkileyebilecektir.

5. Tiirkiye'de Sivil Toplum ve Demokrasi

Batr'daki sivil toplum ile ilgili gelismelerden farkli olarak
Tarkiye'de sivil toplum alani yeterince geligmemistir. Bu
nedenle iktidar sinirlayan girigimler toplumsal gelismelerin bir
sonucu degil, iktidarin kendi kendini sinirlamasi seklinde
olmustur. Yani toplumsal vyapidaki degisimler Bati'daki
gelismeleri érnek alarak sekillenmistir (Yilmaz, 2001: 337).

Tarkiye'de sivil toplum kavraminin nasil anlagildigina
baktigimizda o&zellikle 1980 sonrasi donemde sol kesim
aydinlarinin 6nciligini gérmekteyiz. Bu kesim sivil toplumu
daha gok gergeklesmeyen sosyalizm projesini ikame edici bir
kavram olarak kullanir. Béyle bir anlayis sonucu sivil toplum
adeta Tirkiye'de olmayan, ancak olmasi gereken bir toplum
projesi haline geldi. Sivil toplum kavrami islami kesimde de
kullanilarak adeta bu konuda sol ile Islami kesim arasinda bir
bulusma noktasi olmustur. Her iki kesim arasinda da sivil
toplum varolan toplumsal ve siyasal yapiyi ve ogelerini
anlamada bir arag olarak degil, tamamen Tiirkiye'deki
“ceberrut” devlet gelenegini asindiran bir 6zlemin, bir gelecek
toplum projesinin ifadesi olarak kullaniimaktadir (Caha, 1997:
33).

1980l yillarda, Tirkiye'de modernlesme, ulusal kimlik,
ulusal dayanisma gibi “biiyiik” ve “kapsayici” konulardan gok
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hava kirliligi, saglik, turizm, gevre, insan haklan, dini haklar,
etnik haklar ve kadin haklari gibi sadece belli baglh gruplar
baglayan spesifik konular Uzerinde yogunlagildi ve sosyal
platftormda bu konularla ilgili talepler etrafinda siyaset
yapiimaya baslandi. Bu kavramlarin godu, gergekte deviet
katinda degil, toplum katinda ve toplumsal gruplar esliginde
gundeme geldiler. Konularin her birini savunan bir sosyal grup
gelismis, bu gruplar kendi alaninda devlet {izerinde etkin
olmaya, devletten bir takim haklar koparmaya ve deviet
politikalarini etkilemeye baglamigtir. Bu gruplarin basinda
gcevre hareketi ve gevre gruplarn, kadin hareketi, alevi
dernekleri, Islami dernekler gelmektedir (Caha, 1997: 48). Bu
gelismelerin ne anlama geldigini distindigimizde kargimiza
su c¢ikmaktadir:  Tirkiye, otoriter-devlet¢i yapisindan
uzaklagsma egilimine girmigtir. 21. ylzyilhin baginda, dinya ile
siyasal, ekonomik iligkileri siirekli artan Turkiye'de toplumun
genis kesimlerinin talepleri sivil toplum orgitlerinin daha da
guclenmesine katki saglayacaktir. AB'ye lye olmak isteyen
Turkiye'nin toplumun beklentileri ile birlikte AB'ye uygun
siyasal kriterleri de yerine getirmesi gerektigi g6z o6nine
alindiginda, demokratiklesme agisindan son derece uygun bir
donem yasanmaktadir. Demokratiklesmek igin de sivil toplum
orgitleri son derece 6nemli oldugu igin devlet ile sivil toplum
uzlagsmas: gergeklestiriimek zorundadir. Turkiye'de devletgi elit
ve birokrasinin topluma karsi duydugu givensizligin yerini
karsilikli entegrasyon almali ve deviet-halk kopukiugu
gideriimelidir. Iste bu birlesmeyi saglayabilecek baglami sivil
toplum kuruluglar saglayabilir.

6. Genel Degerlendirme

Turkiye'de sivil toplum-deviet ayrimi konusunda 1980’li
yillar onemli bir donim noktasi olmustur. Bu dénemde
toplumla devlet arasindaki mesafeyi yumusatmaya dénik bazi
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geligmeler s6z konusu olmustur. 1980 sonrasi dénemde
yukselen serbest piyasa ekonomisi, devletin iktisadi
yasamdaki misyonunu azaltirken, devletin toplumsal ve siyasal
alandaki agirhgr da sorgulanmaya baslamigtir. Devletgi-elitin
misyonunda onemli bir degisim yasanmistir. Daha once
devletgi gizgideki bazi aydinlar, sivil toplum, liberalizm ve
Ozgurlik gibi kavramlarin savunucusu haline gelirken,
birokrasi de siyasal iktidara angaje olmaya baslamistir.
Toplumsal yasama bakildiginda da etnik, dinsel, cinsiyet ve
digilnsel bazda bir ayrisma, farklilagsma olmustur (Caha, 2000:
316). Tim bu gelismeler Tirkiye'de sivil toplum kavraminin
guclenmesi igin gerekli sartlarin olgunlagsmaya basladigini
gosteren isaretlerdir. Ancak bu degisim yeterince hizli
olmamakta, devlet ile toplum arasindaki kopukluk devam
etmektedir. Devlet ve segkinleri her turli érgitlenmeyi ve
eylemi rejime tehdit olarak algilamakta, Kemalizm'i
sorgulanmasi ve elestirilmesi imkansiz bir ideoloji sekline
burindlUrmektedir. Boylece Atatiirk'iin  Tiirkiye'ye ¢izmis
oldugu 6ni agik yolun da oniine set gekilmektedir. Biirokratik
kadrolar olugturanlar, kendi konumlarinin ve gikarlarinin
zedelenmesinden korkarak ve gergekten iilkenin modern,
gelismis bir hukuk devleti olmasini istememektedirler. Tiirkiye
son yillarda bu gerilimin ve miicadelenin sikintilarini
yasamaktadir.

Sivil topluma ve diinyadaki gelismelere ve devlet ile birey
iliskisi agisindan Turkiye'nin son doénemdeki gorunimune
bakildiginda sunlar gériinmektedir:

a. Devlet alani sivil toplum alanini kabul etmede hala
isteksizdir. Halka ve sivil toplum alanina sipheyle
bakma aligkanhginin devam ettigi, hatta
demokrasilerde siyasal alana ait olan yetkilerin bizde
soyut ve belirsiz bir milli giivenlik kavrami adina siyasi
temsil kurumlan diginda gikarildigi gézlemlenmektedir.
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21.

Dolayisiyla Turkiye'de sivil toplumun gigli olmamasi
ile devletin otoriterligi arasinda yakin bir iligki s6z
konusudur.

Anayasal vyetkilerin kime ait oldugu ve naslil
kullanilacaginin  gli¢ dengeleriyle belirlendigi  bir
ortamda hukuk devleti anlayiginin da yerlesmesi
zorlagsmaktadir. Bu olusumlar halka ve sivil alana
glvensiz olup glcinid ve mesruiyetini sivil alana
glivensizlikten aldigindan dolay! toplumdaki ifade ve
orgutlenme hirriyetinden diger siyasi o6zgurliklere
kadar tim ozgurlikler olumsuz algilanmaktadir.

Siyasal temsil organlarina uygulanan  baski
yontemlerinin yargi organlarina da uygulandigina
iligkin teredditler vardir. Bu ylzden yargi glcunin
bagimsizigina ve tarafsizhgina yonelik supheler
vardir. Supheler nedeniyle de demokratik Ulkelerde
esas olarak devlete karsi bireyi korumak zere kurulan
yargi mekanizmasinin Tirkiye'de devleti koruma
egiliminde oldugu gérilmektedir. Bu da demokrasiyi
engelleyen bir durum olarak kargimizdadir.

Devletin kiltirel anlamda resmi ideolojiye sahip olmasi
da toplumu yeniden kurma ¢abalarina yol agmaktadir.
Bu da din ve egitimden giyime kadar pek ¢ok alana
midahale edilmesini ve sivil alandaki farkhliklarin
kaltiri  zenginlestiren unsurlar olarak degil, yok
edilmesi gereken unsurlar olarak goérulmesini
dogurmaktadir (Yiimaz, 2001: 343-45).

yazyihin ilk ¢eyreginde oldugumuz buginlerde

Turkiye'de oncelikle demokrasi sorunu ve demokratik kuiltir
eksikligi c¢ozimlenmesi gerekli ilk problem alani gibi
gorinmektedir. Demokratik bir kiltir bilinci igin oncelikle 6zne
merkezli bir yurttaghk bilinci olusmasi —egitim aracihig ile-
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gerekmektedir. Kendi toplumsal varligini rasyonel bigimde ele
alabilen, yagam alani igindeki tim iligki bigimleri kargisinda
pasif olmayan, aktif, katilimci ya da katilimci potansiyele sahip
bir yurttas profilinin eksikligi baslangic noktamiz olarak ele
alinmaldir. Kuskusuz resmi ideolojinin egitim politikalarinin
gozden gegciriimesi, temel hak ve 6zgiirliiklerin, farkh kimlik,
kdltdr, din, etnisite, yagsam bigimine sahip baska insanlarin ve
topluluklarin oldugu bilgisi sosyallesmekte olan geng nesile
aktariimalidir.

Demokratik kiltiriin bir diger géstergesi makro boyutta
devlet ve kamusal alan ilikisidir. Tiirkiye'de 6zel alan-kamusal
alan ayrimi net bir bigimde anlagilamamistir. Kamusal alan
devletin kontroliinde olan bir alan olmayip, bir toplumdaki
bitiin yurttaglarin bir arada yasayabilecegi 6zgiirlik alanidir.
Devletin kamusal alani tamamen doldurma hakki demokratik
toplumlarda séz konusu degildir. Devlet, ancak kollektif bir
sorun, catisma gibi batlinligi bozma olasilid olan durumlarda
tarafsiz bir hakem goérevi gérebilir. Ancak (ilkemizde kamusal
alan devlet tekelinde bir alan seklinde anlasiimakta ve bunun
bir tezahiirii olarak da 6zgiir bir bigimde &rgiitlenilebilecek bir
alan olmadigi igin sivil toplum da devletten bagimsiz
davranamamaktadir.

Demokrasi ve sivil toplum iligkisinde bu galismada
deginilmesi gereken bir diger nokta da anayasal diizlemdeki
problemlerdir. Tiikiye'de halihazirda yeni bir anayasa yapma
¢aligmalan sirmektedir. 1982 Anayasasi kuskusuz bir bigcimde
demokratik Ogelerden uzak maddelerle doludur. Ozgiirlik,
hak, orgitlenme gibi kavramlar devletin askin giiciinin golgesi
altindadir. Yapilan birgok degisiklige, ilavelere ragmen
anayasanin ruhu Ozgir sivil toplum fikrine oldukca uzaktir.
Nihayetinde 1982 Anayasasi'ni hazirlayanlar devietin kutsal
dizenini merkeze almiglardir. Béyle bir anayasal zeminde
deviet-sivil toplum ayriminin olusabilmesi problemlidir.
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Devletten bagimsiz sivil toplum 1982 Anayasasi ile mimkin
gorinmemektedir. Yeni yapilan/yapilacak anayasa sivil bir
ruhla hazirlanmadi§i middetge, haklar ve &zglrlikler
guvenceye alinmadikga bagimsiz sivil toplumun yolu oldukga
zor gorunmektedir. Elbette sadece anayasal bir degisimle
6zglr bir sivil alan ortaya glkamaz. Bu calismada da
gosterilmeye caligildigi Gzere oncelikle bireyden baslayarak,
toplumsal yapinin tim alanlarina genisletilecek bigimde
demokrasi kiltirinin yerlegebilecegi kanallarin basta egitim
aracihgiyla olmak Gzere agik olmasi gerekmektedir. Kamusal
alanin muglakhiginin ve anayasal zaafiyetlerin gideriimesinden
sonra demokrasi kultirinin yerlesmesi sivil toplumun 6zerk
yapisini besleyecek sartlari saglayacaktir.
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AILE ARASTIRMALARININ GUNCEL SORUNLARI
UZERINE BIR DEGERLENDIRME!

Sinan YILMAZ?

Girig

Toplumu olusturan en kiglk yapi tagi olarak tanimlanan
aile, sosyolojik aragtirmalarda oldukga ilgi goren ve (zerinde
¢ok sayida arastirma ydlrltilen bir konudur. Tarih boyunca,
aile denilince insanlarin zihninde genel olarak benzer
dusunceler olugmakla birlikte glinimizde aile ile ilgili yeni
anlayiglarin ortaya gikmasi, glinimizdeki aile aragtirmalarinda
ailenin tanimi, iglevleri ve aile modelleri gibi tanimlarin
yapiimasini guglestirmektedir. Gorece olarak oldukga yiiksek
sayida Bati Medeniyetine mensup (lkenin kanuni hale
getirdigi escinsel evlilikler sonucu olusan birlikteliklerin aile
olarak kabul edilip edilmeyecedi konusunu buna 06rnek
gosterebiliriz. Bazi Avrupa (lkelerinde ailelerinden alinan
¢ocuklarin escinsel ailelere verilmesi konusu, aralarinda Tirk
gocuklarinin da bulunmasi nedeniyle son zamanlarda yazil ve
gorsel medyada siklikla yer almaktadir. Hatta Tirkiye
Cumbhuriyeti Bagbakani’'min Hollanda Basbakani'ndan bu
durumdaki bir Tirk g¢ocugunun escinsel aileden alinmasi

' Bu bélum Bartin Universitesi Sosyoloji Kuliibii tarafindan 2013'te
dizenlenen “Yuzyihn Sorunlan ve Sosyoloji-2" konulu sempozyumda
bildiri olarak sunulmusg ve Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalan Dergisi‘nin
4. sayisinda yayinlanmistir.

2 Yrd. Dog. Dr., Karabiik Universitesi Sosyoloji Bolimi
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konusundaki talebi reddedilmistir.® Buradaki temel problem,
escinsel evliliklerin kanunen gegerli oldugu Hollanda da bu tir
birlikteliklerin “aile” olarak kabul edildikleri halde Tirkiye gibi
aile anlayigi konusunda geleneksel aile anlayisina bagh
kalmay: surdirmeye calisan Ulkelerde bu tir birlikteliklerin
“aile” olarak kabul edilmemesidir.

Modern donemde yapilan aile arastirmalari incelendiginde
aile ile ilgili ortaya g¢ikan yeni olgularin aragtirma, yontem,
kavramsallagtrma ve degderlendirme noktalarinda baz
zorluklara neden oldugu gorilecektir. Yasanan bu tor
zorluklarla ilgili bazi tespitlerimize asagida yer verilmistir.

1. Aile Arastirmalarinin Giiniimiizdeki Sorunlan

Oldukga genis bir kapsami bulunan aile konusundaki
aragtirmalarin bir metin ile degerlendiriimesi elbette mimkan
degildir. Bu nedenle “Aile arastirmalarinin ginimuizdeki
sorunlan” bashgi altinda, arastirmalarda daha once
kargilagilan ya da glnimizde ailenin aldigi yeni sekiller
nedeniyle ileride karsilagilmasi muhtemel sorunlara basliklar
halinde kisaca deginmek istiyoruz.

Tanimlama Sorunu

Tanim konusu, Mantik kitaplarinda etrafli bir sekilde ele
alinan konulardan birisidir. Buna gore, tanimi yapilan seyin
icine giren her sey tanimda veriimeli, tanimi yapilan seyin
kapsami diginda kalan seyler ise tanimin diginda tutulmalidir
(Cugen, 2004). Tanim'in bu tarifinden yola gikarak “aile”
kavramini  tanimlamaya cgalisacak olursak oldukga
zorlanacagimiz  asikardir. Aile ile ilgili tamimlara goz
attigimizda anne-baba ve gocuklardan olusan bir birlik oldugu,

3

http://www_.hurriyet.com.tr/planet/22869467.asp (08.05.2013 tarihinde
erisildi).
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neslin devamini sagladigi, ¢ocuklara kdltir aktariminda rol
ustlendigi vb. tamimlamalarla kargilagsmamiz kaginilmazdir.
Gunumuzde ise “aile” ile ilgili ortaya c¢ikan bazi yeni
yaklagimlarin bu tanimlamalarin diginda kaldi§i goériilmektedir.
Ornegin ginimizde escinseller arasinda evienmeyi yasal hale
getiren ve bunu bir aile birligi olarak kabul eden ¢ok sayida
Bati Medeniyetine mensup devlet oldugu gibi, ayni yasal
haklari kendi vatandaglarina vermeye hazirlanan bagka
devletler de vardir. Bdyle bir aile modelinde neslin devami
miUmkin olamayacadi igin bdyle bir modelin klasik aile
tanimlamasinin iginde degerlendiriimesi de mimkin degildir.
Bu modeli benimseyen llkelerde ise kendilerine kanuni olarak
bu hak verilenler, diger ailelere gére kendilerine bazi haklarin
verimemesi durumunda hak arayiglarina girmektedir.
Escinseller arasinda evliligi mesru kabul eden (lkelerde bunu
uygulayan kisilerin evlat edinme hakki gibi yeni haklar talep
ettikleri gorulmektedir. Bdylece ortaya ¢ift yonli bir tanim
sorunu gikmaktadir. Escinsel evlilikleri mesru kabul eden ve
buna izin veren Bati devletleri bir taraftan neslin devamina
imkan tanimayan bir birlikteligi aile olarak tanimlarken ote
yandan aile olarak tanimlanan escinseller de ailenin anne,
baba ve gocuklardan olusan bir birlik olmasindan hareketle
kendilerine neden eviat edinme hakki verilmedigini
sorgulamaktadir. Egcinsel ailelere eviat edinme hakki veren
ulkelerin uygulamalari ise Tirkiye gibi bu tiir bir aile modelini
kabul etmeyen Ulkelerde tepki ile kargilanabilmektedir.

Benzer sorunlar evlilik digi birliktelik olan partnerlik igin de
gecerlidir. Bu tur birliktelikler, genellikle eviilik bagindan dogan
yasal yukumliluklerden kaginmayi amaglayan, taraflarin gocuk
sahibi olmaktan ¢ok cinsel birlikteligi 6n planda tuttugu ve
yerlesik bir hayati tercih etmek yerine mobil bir hayat: tercih
edenlerin basvurduklan birlikteliklerdir. Bu tir beraberlikler, her
ne kadar amag gocuk sahibi olmak degilse de gocuk sahibi
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olmakla sonuglanabilmektedir. Avrupa Birligi tilkelerinde nikah
digi dogan gocuklarin orani evlilik sonucu dogan gocuklann
yaklagik yarisi kadardir (Daly, 2006). Ancak eviilik bag: ile
bagh olmayan bu giftler, gocuk sahibi olmanin getirdigi
yUkumldlikleri tagimak istememeleri nedeniyle evii giftlere
gore ¢ok daha rahat ayrilabilmektedir. Béylelikle ortaya “tek
ebeveynli aile” seklinde adlandirabilecegimiz yeni bir aile
modeli ¢ikmaktadir ki klasik aile anlayisi icerisinde yer alan
anne, baba ve gocuklarin birlikte yasadiklari model tanimiyla
bagdasmamaktadir.

Arastirmalari Genellestirme Sorunu

Aile arastirmalarinda kargimiza ¢ikan énemli sorunlardan
bir tanesi de verilerin genellestirimesi sorunudur. Aileyi
antropolojik olarak inceledigimizde diinya (zerinde oldukga
farkh aile tirleri ile kargilasmaktayiz. Erkek ya da kadmin
birden fazla esinin olmasi (Poligny/Poliandri), soy baginda ana
ya da baba cizgisinin takip edilmesi (Matrilineal/Patrilineal),
¢ocuk iizerinde baba/biiyiikbabanin (Pederi/Pedersahi) ya da
anne-buyiikannenin erkek akrabalarinin séz sahibi olmas:
(Maderi/Madersahi), bir esin birden fazla kisi tarafindan
paylasiimasi (Tayo/Cicisbeism), kayinbirader ya da baldiz ile
evilik (Levirat/Sororat) gibi oldukga farkh aile tiirlerine
rastlamamiz mimkiindir (Haviland ve dig., 2012). Polinezya
adalari gibi kiiglik olgekli ve ilkel toplumlarda belirli bir aile
tlrlnden bahsetmek ve oradaki aile tiirii igin bir genelleme
yapmak belki mimkin olabilir. Ancak, genis olcekh
aragtirmalar olan sosyolojik arastirmalarda bu tiir genellemeler
bazi sorunlara yol acacaktr. Ornegin, Ziya Gokalp Tirk
ailesinin pederi oldugunu séylemistir. Bu ifade ilk bakista
Turklerde pedersahi, maderi ve madersahi gibi farkh aile
tirlerinin  hi¢ bulunmadigi  anlamini  vermektedir. Oysa
Grenard, Mislimanhigin Dogu Tiirkistan'da yaylimasindan
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once buralarda pedersahi aile yapist bulundugunu daha sonra
ise bu aile vyapisinin demokratik aileye doénistiguni
soylemektedir. G. Richard, Yakut Tirklerinin aile yapisinin
maderi, Kirgiz Turklerinin aile yapisinin pedersahi, Altay
Turklerinin aile yapilarinin ise bu iki aile yapisi arasinda kalan
bir modele sahip oldugunu séylemektedir. Richard, farkh aile
yapilarini sosyo-ekonomik sartlara baglamaktadir. M. Izzet'in
de benzer bir gorusgu tagidigr goérllmektedir (Eréz, 1977,
Tezcan, 2000; Yimaz, 2012a). Bu oOmekler, aile
arastirmalarinda eldeki verilerden hareketle genellestirme
yapiimasinin zaman zaman bazi sikintilara yol agabilecegini
gostermektedir.

Cografya Temelli Aile Analizi Yerine Etnik Temelli Aile
Analizi

Yukarida inceledigimiz konu, aile analizlerinin hangi
temele oturtulmasi gerektigi konusunda bazi ipuglari vermistir.
Inceledigimiz 6rnekte yer alan “Tirk ailesi pederidir” climlesi
etnik temele dayal bir analiz yapmaktadir. Oysa “Tirk”
denildigi zaman etnik bir kimligi ifade eden bu kelimenin
aragtirmalar icin bazi sikintilar doguracag: ortadadir. Orta
Asya'dan ve hatta 1000 yildan daha eski ge¢misi olan hadis
kaynaklarinda tarif edilen Turklerin aslinda Mogollari tarif
ettiini g6z onine alacak olursak Asya'nin bir ucundan
Avrupa’'nin iglerine kadar yayilmis olan bir etnik toplumun tek
bir kavramla tanmimlanmasi son derece indirgemeci bir
yaklagim olur. Yukaridaki 6rnekte inceledigimiz gibi farkl Turk
boylar arasinda farkli aile tdrleri vardir. Dolayisiyla bu tir
tanimlamalarin aslinda mevcut durumla da uyusmadigi bir
gergektir.

Sorunun ¢6zimi igin tam olarak yeterli olmasa da aile
analizlerinde cografya temelli analizlerin daha saglkli olacag:
duslncesindeyiz. Cinkii Osmanh Devleti'nin yikilmasindan
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sonra gorece olarak dar bir cografyaya sikismis olan Tiirkiye
topraklari bile Avrupa’daki birkag devlet istisna edilecek olursa
Avrupa devletlerine gore yine de oldukga genis topraklara
sahiptir. Bu genig cografyay: inceledigimizde Dogu ile Bati ve
Kuzey ile Giliney arasinda oldukga farkli aile yapilarinin
bulundugunu ve belirli etnik gruplarin belirli bélgelerde
yogunlastigini gorebiliriz.

Buradaki tespitimizin farkli arastirmacilar tarafindan da dile
getirildigini belirtmemiz gerekir. Ornegin, llber Ortayl, bizim
burada anlatmak istedigimiz seyi, “Osmanli Ailesi" adh
eserinde su sekilde 6zetlemektedir:

Bizim bashigimiz olan "Osmanli ailesi" gok genis igerikli bir
kavramdir. Tuna kiyisinda yahut Rodoplar'da yasayan
Hiristiyan Bulgar aile gibi, Bulgar dilini sakladigi halde
Turklerin dinini kabul eden ama 6rnegin teaddiid-ii zevcat'in
(polygyny) kapidan girmedigi "Pomak" aile de Osmanlidir.
Hicaz'in Araplari, Liibnan'in Maruni ve Melkit Hiristiyanlari,
Anadolu'nun Siinni sehirli, Alevi kéylii Tiirkleri; Tirkmen obas,
Kirt asiretlerindeki aile, Adali ve Egeli Rumlar, G¢ dine
mensup Arnavut daglilar, Bosna'nin mislimanlari, yedi iklim
dort bucaktaki Yahudi ailelerinin hepsi Osmanli ailesidir. Ayni
hukuk sistemlerine tabi olsalar da yasamlarindaki "Osmanl
ailesi" niteligi sadece Osmanli siyasi hakimiyeti dolayisiyla
degil, uzun bir tarihin yogurdugu kiiltirel cografyay paylasmak
dolayisiyla vardir. Kiiltiirlerinde ayinmlardan ¢ok misterek
yonler hakimdir. Yunanlinin "nomos"u Arabin dilindeki "namus,
nevamis” kadar, bitiin hatlariyla pedersahi diizen; kentlerde
bile aile-siilale silsilesine yénelik fizik dokulanma, Balkanlar ve
Ortadogu'da her yerde gériilir. Osmanli aile yasaminda
farkliliklar din olmaktan ¢ok béigeseldir, hatta etnik olmaktan
¢ok cografidir” (Ortayli, 2000).
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Rakamsal Verilerin Aldaticihg: Sorunu

Sosyolojik analiz sadece goéruneni degil gorinen seyin
arkasinda yatan gercedi de goérebilmek demektir. Ornegin
sosyo-ekonomik durum ile bosanma arasindaki iligkinin
incelendigi arastirmalar bu ikisi arasinda anlamli bir iligki
bulundugunu ve ekonomik sikintilarin boganmalari artirdigini
gostermektedir (Yilmaz, 2012). Ote yandan istatistik veriler
incelendiginde Turkiye'de sosyo-ekonomik diizeyin oldukga
disik oldugu Dogu ve Giineydogu Anadolu illerinde boganma
oranlar oldukga digiktir. Bu bdlgede asgiret yapisinin devam
ettigi ve bosanma konusunda mithig bir sosyal baskinin
bulundugu gergegini goz ardi eden ya da géremeyen, sadece
bu oranlara bakarak ekonomik sikintilarin boganmalara etki
etmedigini iddia eden galigmalara rastlamak mimkinddr. Bu
durum, arastirmacinin inceledigi veriler karsisinda dikkatli
olmasini gerektirdigi gibi inceledigi konuya gore nicel ya da
nitel arastirma yontemlerinden hangisini se¢gmesi gerektigi
konusunda da dikkatli olmasinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Aile ile ilgili ¢ahigmalarda rakamsal verilere etki eden
hususlardan birisi de dini nikdh nedeniyle evilenme ve
bosanma oranlarindaki verilerin net olmayisidir. TUIK verileri
Turkiye'de sadece dini nikah yaptirarak beraber yasayan
ailelerin oranini %3,6 olarak belirlemistir (TUIK, 2006). Tirk
aile yapisi arastirmalarina ait veriler, yakin bir zamana kadar
dini nikdhin Turkiye'nin tim bdlgelerinde %90’larin Uzerinde
kabul gordugunu gostermektedir (TAYA, 1993). GUnumuzde
ise bu oranlar yine %80’lerin Uzerindedir (Yimaz, 2012).
Toplumsal olarak bu kadar yiksek oranda kabul goren bir
uygulamanin resmi verilere yansiyan oranlardan daha fazla
orana sahip olmasi da muhtemeldir. Ote yandan dini nikahin
resmi olarak kabul gérmemesi nedeniyle sadece dini nikah
yaptiranlarin orani eviiliklerle ilgili istatistiklere
yansimamaktadir. Bu durumun rakamsal verilere olumsuz
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tesirlerinden birisi de bosanma oranlarinda goriiimektedir.
Istatistiki veriler, Tirkiye'de son otuz yilda bosanma
oranlarinin yaklagik dort kat arttigini ortaya koymaktadir. Oysa
bu tir bosanmalarin bazilari anlagsmali boganmalar olup
bosanan esin dlen babasinin emekli maasini alabilmek ya da
agir bor¢ altinda olan ailenin mallarinin haciz edilmesini
engellemek amaciyla borcun eslerden birinin izerine, mallarin
da digerinin Gzerine yapilarak bosanmanin gergeklestigi
modeller goérmekteyiz. SGK'nin bu tir sahte uygulamalarla
kurumdan tahsil edilen paralarin pesine dlstigi seklinde
medyada yer alan haberler diginda elimizde gok saglikh ve net
rakamlar bulunmamaktadir. Bu da sadece rakamsal verilere
bakilarak yorum yapmanin zaman zaman hatali sonuglar
doguracagini ortaya koymaktadir.

Resmi Kabul Sorunu

Aile aragtirmalarinda kargilastigimiz énemli sorunlardan
birisi de resmi kabul sorunu olarak ortaya gikmaktadir.
Toplumda yiiksek oranda kabul géren, dini inang kaynakl
geleneksel  uygulamalarin  kanun  6niinde  gegcerlilik
bulamamasi bu soruna neden olmaktadir. Bu sorunun Isvigre
Medeni Kanunu'nun aynen tercime edilerek
benimsenmesinden kaynaklanan bir sorun oldugunu séylemek
de mimkin degildir. Evliligin tescili konusunda Osmanh
devletinin son déneminde alinan tedbirlere de halkin fazla
itibar etmedigini bilmekteyiz (Yilmaz, 2012). Sorunun ¢6zimi
icin geleneksel degerleri ve halk arasindaki yaygin
uygulamalar  dikkate alan bir diizenleme yapilmas:
gerekmektedir. Ornegin sadece dini nikah yaptiranlarin deviet
tarafindan evli olarak kabul edilmemesinin iki yénlii bir soruna
neden oldugunu sdyleyebiliriz. Birincisi, bu tiir evliliklerde
kadinin kocasindan ayrilmasi durumunda nafaka hakki, sikna
hakki, tazminat gibi resmi olarak evienmis bir kadinin elde
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edecegi haklardan mahrum kalmasi, eder gocuk olursa
gocugun nesep hakki, miras hakki, bakim haklan gibi
haklardan mahrum kalmasi gibi pek ¢ok sorun ortaya
gtkmaktadir.

Ikincisi ise, devlet tarafindan kabul edilmeyen bazi
durumlarin, evrensel hukuk kurallari  gergevesinde
mahkemelerde yeniden ele alinmasi sonucunda Danigtay ve
Anayasa Mahkemesi'ne cgesitli davalarin gelmesi ve devlet
kurumlarinin da gereksiz yere mesai yapmasina neden
olmasidir. Konu ile ilgili somut bir érnek olmasi agisindan
Kargiyaka 4. Asliye Hukuk Mahkemesi'nin 17.2.1926 gunld,
743 sayili Turk Medeni Kanunu'nun 242. ve 246. maddelerinin
Anayasa’'nin 35., 36. ve 41. maddelerine aykir oldugu saviyla
Anayasa Mahkemesi'ne yapti@1 iptal bagvurusunun
gerekgesinde soyle denilmektedir:

“Ulkemizde resmi nikahla evlenen giftlerin, resmen
bosanmadan fiilen ayrilip haricen baskasiyla kari-koca hayati
yasamaya basladiklari bunlarin misterek gocuklar diinyaya
geldigi bu gibi iligkide olan giftlere sikga rastlanmaktadir. Bu
sekilde dogan ¢ocuklarindan kadinin haricen eviendigi erkegin
nifusuna degil de resmi kocasinin nifusuna ondan
olmusgasina onun gocugu olarak kaydedildigi goérilmektedir.
Bilahare durumun dizeltiimesi igin dava agildiginda Medeni
Kanun'un 242-246. maddelerindeki bir aylik hak dagurici
surelerden dolayi gocuklarin gergek babalar (zerine degil,
olayimizdaki gibi analarinin daha énce ayrildigi resmi nikahl
kocasi Uzerine onun gocugu olarak kayit yapiimaktadir. Bu
durum kamu vicdanina aykiri oldugu gibi, gerek ana-baba
gerekse gocuklar yoninden birgok sakinca ve haksiz durumlar
yaratmaktadir. Miras bakimindan ¢ocuk gercek babasinin
mirasgisi olamiyor. Buna karsilik kayden babasi durumunda
olan kisinin mirasgisi oluyor. Bu iligki malkiyet hakkinin 6ziine
de aykiridir. Diger yandan Anayasa’'nin hak arama harriyeti ile
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ilgili 36. maddesi ailenin korunmasina iliskin 41. maddesinde
ongoriilen temel hak ve hirriyetlere de aykiri bulunmaktadir.
Nesep gibi, sahsa siki sikiya badl olan yasalarla en gok iyi
korunmasi gereken bir konum, belli sire iginde ileri
surilmemesi durumunda artik hi¢ ileri sirlilemeyecegini
sOylemek kiginin temel yasama hakkinin 6ziine aykiri olur.
Nesebin % 100'e yaklagan bir dogrulukta tesbitinin teknik
yonden mumkin hale geldigi glinimizde, sirf streyi gegirdigi
icin yurttaglarin bu olanaktan yoksun birakilmalari yukarida
agiklanan maddelerine aykiri gérilmustar.#

Bu drnekte yer alan soruna benzer onlarca dava érnegine
rastlamak mimkindur. Aile konusunda toplumda yaygin bazi
geleneksel uygulamalarin resmi kabul gdrmemesi hem
insanlarin magdur olmasina neden olmakta, hem deviet
kurumlarinin gereksiz yere mesgul edilmesine neden olmakta
ve hem de rakamsal verilere yansimamasi nedeniyle saglkli
degerlendirmeler yapilabilmesine engel olmaktadir.

Sonug

Aragtirmada ele aldigimiz konulardan su sonuglar
cikarilabilir:

a. Aile insanlar tarafindan genellikle kutsallik atfedilen,
muhafazakar ve evrensel kurallar cercevesinde kabul
goren bir kurumdur. Bu tanimlamanin diginda kalan ve
yakin bir tarihte ortaya ¢ikmis olan bazi marjinal

birlikteliklerin aile tanimlamasi diginda tutulmasi
gerekir.

b. Aile; din, kiiltir, cografya gibi cesitli etkenlere bagl
olarak diinya (izerinde oldukga farkli nitelikler gosteren

‘http://www.nvi.gov.tr/Files/File/Mevzuat/NuﬁJs_Mevzuati/Yargi_Kararlarilpdf
/ANAYASADANISTAYUYUSMAZLIK pdf
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bir kurumdur. Dolayisiyla aile arastirmalarinda elde
edilen verilerin bu degiskenler dikkate alinmadan
genellestirimesi bazi sorunlara yol agabilir.

c. Tirkiye'de yapilmig aile aragtirmalarinda genellikle
etnik temelli aile tanimlamasi yapiimaktadir. Bu da
ozellikle etnik olarak sadece Tirkiye topraklan ile
sinirl olmayan gruplan da kapsamasi nedeniyle hatali
deg@erlendirmelere yol acabilmektedir. Aile
aragtirmalarinda etnik koken yerine cografya temelli
degerlendirmeler yapilmasi daha isabetli olacaktir.

d. Toplum tarafindan yodun bir sekilde kabul géren dini
nikahin resmi kabul gérmemesi nedeniyle ortaya pek
¢ok sorun gikmaktadir. Bu durum gesitli magduriyetlere
yol actigi gibi bazi hukuki sorunlara da yol agmakta ve
ayni zamanda aile ile ilgili istatistiklerin saghkh bir
sekilde degerlendirimesine de engel olmaktadir. Bu
konuda, toplumun taleplerini karsilayacak ve hukuki
sorunlarin azalmasini saglayacak kanuni
duzenlemelerin ivedilikle yapiimasi gerekmektedir.
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TOPLUM BILIM VE TASAVVUF |: SOSYAL SERMAYE'

Hir Mahmut YUCER?

Girig

Her dinin kendine has bir mistik, ezoterik, metafizik yapisi
vardir. Tartisma, yapidaki metafizik tarafin mi yoksa fizik
tarafin mi daha gergek, zengin, milkkemmel, bilinmez veya
taninmaz oldugu Uzerinedir. Musevilik'te oldugu gibi bazi
dinler, varlik ve bilgi anlayigindaki metafizik iddialarini
kaybetmis ve dinin fizik/gorinir tarafina agirik verirken
Isevilik'te ise ameliffizik taraflarini yitirip metafizik iddia sahibi
olduklar gézlemlenmektedir. Her haliikarda modern dénemde
fizik taraf ameli gergekligini kabul ettirmis durumdadir.
Mislimanlar ise Islam'in ameli yénii yaninda hakikat, marifet
ve mistik tarafina ait agihimlarini tarih boyunca tarikat kurumu
ve tekke yapilari aracih@iyla strdlirmisglerdir.

Ancak Turkiye'de tekkeler 1925'te kapatimig, tarikat
kurumu yasaklanmisgtir. Buna ragmen onun epistemolojik ve
ontolojik varlik algisi, toplum katmanlarinda farkl sekillerde ve
farkh  organizasyonlar altinda yagsamaktadir. Tarikat
organizasyonlar: (zerinden yasayan bu algi ve irfani anlati,
muhtelif  yonleriyle tenkit almaya baglamigtir. Yakin
zamanlarda Diyanet Isleri Baskanligi gérevini yiiriitmiis birkag

' Bu bdlim Bartin Universitesi Sosyoloji Kuliibii tarafindan 2013'te
dizenlenen “Yizyilin Sorunlan ve Sosyoloji-2" konulu sempozyumda
sunulmustur.

2 Prof. Dr., Karabiik Universitesi, llahiyat Fakiiltesi.
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zatin irfani tasavvufu ylceltmesi fakat ameli tasavvufun
Ustlenicisi tarikatlari kotlilemesi bu tenkitlerin 6ne ¢ikan
ornekleridir.

Isin asli herhangi bir ayrim yapmadan tarikatlarin yerilmesi
ve irfani tasavvufun yiceltiimesi Turkiye icin ne kadar yeni ise
Iran resmi ulemasi igin ¢ok daha eski bir tutumdur. Son
zamanlarda inang/itkat temelli din anlayiglarimi iyice
siyasallagtiran ve buradan da millilestiren Iran ulemasinin
tarikatlar olumsuz goérip ‘irfan’ kavramini tercih etmesi, fakat
diger yandan da bitin tasavvuf miktesebatinin en sirri/gizli
literatriini bile sonuna kadar kullanmasinin iki sebebi vardir:
1. Tarihi olarak kendi topraklarindan gikan Hurufilik, Noktavilik,
Cavlakilik, Dazlakilik gibi Islam disiincesi ile ilgisi olmayan
heteradoks ekollere olan karsithgi. 2. Mevlevilik, Halvetilik,
Naksilik gibi ekollerin ise sinni gizgide ortaya gikmis olmasi.

Ulkemizde ‘Islam Tasavvufu’ kaynagi, gelenegi, tanim ve
kavramlari ile diger dinlere ait ezoterik ekollerden ve Islam
dinyasinda ¢ikmig batini akimlardan iyice ayrilmig ve kendi
mecrasini higbir zaman kaybetmemistir. Buna ragmen hem
tarihte hem de giinimiizde yine siinni ulema/akademya Iran’a
benzeri bir yol tutmaktadir. Bunun goriiniir sebeplerini ise su
sekilde siralayabiliriz. 1. GUnumiz Selefi anlayigi, Vahhabi
dustncenin etkisiyle dini sadece zahiri, goérinir, seriat
diazleminde ele alan yeteneksizlik, yorum yoksunlugu igine
dugtlmesi. 2. Aragtirmacinin toplumdaki bidat tirG
uygulamalari (Folk Islam) kaynaginin antropolojik ve sosyal
kokenlerine dikkat etmeden kendi galisma alanina yakin ikincil
hatta Gglncil etken olan tasavvufi diisiincede aramasi. 3.
Modern disincenin etkisiyle dini, basit ve estetik kayg
gerektirmeyen hukuk dizleminde aramasi, bdylelikle dini
kolaylagtirdigi ve kolaylagtirma igleminin ise dini cazibeyi
artiracagi yanilgisi. 4. Bireyselligin artmasi ve ‘hak’ kelimesine
vurgunun yucelmesi ile kigisel tercih ve bilince dnem verilmesi,
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dolayisiyla tecriibe edilmis ve yasanarak &grenilmis bilginin
degersiz gorulmesi.

Diger taraftan anakronik olarak tasavwuf ve tarikat
organizasyonlari akademyada mifredata girmekte, hatta
icerigi Universitelerde ders olarak okutulmaktadir. llahiyat,
Felsefe, Edebiyat bolimleri biinyesinde ‘Tasavvuf Tarihi, Ttirk
Tasavwuf Disncesi, Tirk Tasavwuf Edebiyat’ gibi farkh
dersler altinda igerik tahlilleri yapiimaktadir.

Camia, cemaat olarak tarikat olgusu elbette sosyolojinin
de ilgi alanindadir ve birkag galismaya konu olmustur. Ancak
bu caligmalar ¢ok katmanl ve anlam diizeyi olguyu tam
manasiyla anlamaktan ve izah etmekten uzakta ve yetersiz
dizeydedir. Bunun birgok nedeni vardir. Bu g¢alismada
‘'sosyoloji' disiplini agisindan tarikat olgusunun giiniimiize
kadar nasil ele alindigi ve ne tiir eksiklikleri barindirdigi ‘sinirli
cercevede’ degerlendirilecektir.

1. Toplumsal Problemlerin Din Problemi Olarak Ele
Alinmasi

Ulkemizdeki sosyal bilimcilerin tasavvufftarikat olgusuna
yaklagimi genelde din algisi {izerinden, din algisi ise Batr'ya
gore geri kalma-ileri gitme seklindeki siyasal ve ekonomik
devilet yapilari kargilagtirmasi (izerinden sekillenmistir. Bilindigi
gibi Dogunun iki yiz elli yilik meselesi, sosyo-ekonomik olarak
nigin geri kaldik ya da neden ilerleyemedik tartigsmasidir.
llerlemenin 6niindeki sebepler nelerdir, bunlar nasil kaldirabilir,
teknik ve bilimsel gelismede Bati toplumlari ile nasil rekabet
edilebilir? Modern dénemde ortaya gikan/gikartilan toplumsal
problemler asilip sosyo-ekonomik anlamda miireffeh toplumlar
haline nasil gelinebilir? Misliman toplumlari ideallerine
ulagmaktan alikoyan i¢ ve dig sebepler nelerdir?
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Miisliman arastirmaci ve aydinlarin 19. yiizyilda Islam
diinyas! nigin geri kaldi sorusuna genelde ug¢ turli cevap
verdikleri goértlmektedir: a. Mislimanlar mezarlk ziyareti ve
bez baglama gibi hurafelere dalmiglardir. b. Mezheplere
bélinmuslerdir. c. Kur'ani iyi anlayamamislardir.

Dikkat edilirse problemin kaynagi olarak one sirllen her
ic argiman da meseleyi din veya dindarlar (zerinden
yiriitmekte, sorunu iktisadi, sanayi, askeri, tibbi, bilimsel
alanlar diginda baska mecralarda aramakta ve krize dogru
teshis konulamamaktadir. Kisacasi siyasi akil, toplumun
oniine kurtulusa gotirecek hedefleri koyamadigi, bu hedeflere
gotirecek organizasyonlari kuramadigi veya kurulmasina
imkan tanimadigi igin kolayciliga kagacak ve hedefine konuyla
ilgisi olmayan geleneksel kurumlari kotilemeyi ve yikmayi
koyacaktir.

Nitekim Osmanh ‘geri kalma’ probleminde
sanayilesememe, sermaye birikimine izin veriimemesi, Gretim
araglarinin degerinin bilinmemesi gibi temel konular yaninda
‘ordunun modernize edilmesi ve glglenmesi ile devietin
kurtulacad: yanilgisi’ atlanilmisg olmaktadir. Zira tek yonla ve
tek boyutlu geligmenin yeterli olamayacag asikardir.

Elbette din/tarikat ve terakki merkezli tartigmalarin,
iddialarin ve bakis acilarinin temelinde Bati'daki tartigmalarin
tortusu oldugu gérmezden gelinemez. Batidaki tartisma neydi:
Protestanlarin Roma Katolik Kilisesi'nin tanri adina topluma ve
topraga hikmetmesine isyani, bilimsel gelismelere engel
olarak kiliseyi isaret etmesi, kilisenin insan hirriyetini hice
saymasi gibi konular yatmaktadir. Zira 6nceleri ‘Katolik Kilisesi
bilimsel gelismelere engeldir’ tenkidi, asrin sonlarinda once
‘Hiristiyanlik bilimsel gelismelere engeldir'e gevrilecek, 29 Mart
1883'e gelindiginde Paris mistesrikler toplantisinda ilk defa
Ernast Renan tarafindan ‘Islam bilimsel gelismelere engeldir
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seklinde ifade edilecektir® Islam dinyasinin  muhtelif
bolgelerinden ‘/slam Terakkiye mani'dir sdylemine onlarca
reddiye ile cevap verilmig, Islam’'in tarihi tecriibesinin
Kilise'den tamamen farkli oldugu, gelisememe olgusunun
Islam ile alakasi olmadigi ifade edilmistir. Iflah olmaz bu
iddialara bir de ‘Ulus devlet' agsamasinda Fransa'daki laique
kelimesinin ‘la-dini’ olarak Tirkge'ye aktarimasi ile Islam
tamamen toplum hayatindan gikariimasi, toplumsal tezahiirleri
yasaklanmasi uygulamalari eklenmistir. Yeni devleti kuran
yoneticilerin, siyasi elitin ve aydin sinifinin tuttugu slup ve
yontemde, toplumu geri birakan (!) dinle baglantili kurum,
kurulug ve sahislar esas suglu olarak horlanmaya, ikinci sinif
vatandag muamelesine tabi tutulmaya ve bunun aksine her
trld  din  disi eylem ve gorindrlikler yiiceltimeye
baglanmigtir.*

Diger taraftan Kilise'nin tanri adina yetki kullanmasi, kendi
kurallarini - tanrinin kurallari gibi topluma empoze etmeye
calismasi; ‘Ey Roma Katolik kilisesi siz kim oluyorsunuz da
Tanr adina toprak dagitiyorsunuz ya da insanlarin giinahlarini
affediyor, cennete veya cehenneme génderiyorsunuz, tanri ile
insan arasinda kimse yoktur, aradan cekilin’, itirazlarinin
dogmasina sebep olmustu. Ruhban sinifina yoneltilen bu
elegtirler  20. ylizyilin baglarinda Islam dinyasinda

3 Genis bilgi igin bk. Diicane Ciindioglu, Emest Renan ve “Reddiyeler”
Baglaminda Islam-Bilim Tartismalanna Bibliyografik Bir Katki, Divan: limi
Aragtirmalar, 1996/2, s. 1-94

¢ Halbuki tarih boyunca Islam higbir ilim adaminin bilimsel arastirmasini
engellememis veya engellemeyi 6ngormemisti. Medreseliler veya
tekkeliler de higbir zaman Gretim ve ydnetim mekanizmalarin idaresini
ellerine almamisti. Aksine biitiin din bilginleri toplumun ilmi aragtirmaya
yonelmesini istemis ve bunun igin gaigmist:.
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modernistler tarafindan kullaniimaya baslanacak, tarihin higbir
doneminde kimsenin aklina gelmeyecek tarzda Islam
bilginlerine yoneltilecek ‘Tanri ile insan arasinda kimse yoktur
seklinde tekrarlanip duracaktir. ‘Tanr ile insanin arasina hig
kimsenin giremeyecegdi tenkidi bu defa sufilere, tekke
mintesiplerine yoneltilecektir. Alim ve ariflerin tebligcilik,
tefsircilik, ogreticilik, orneklik vasiflari Marksist bir bakis agisi
ile reddedilecektir.

2. Din ve Tasavvuf Problemi Birlikteligi

Artik problem, din problemi degil toplumsal bir kurum olan
tarikat-tekke ve bunun fikri zemini olan tasavvuf problemidir.
Zira birinci safhada dinen insan ile tann arasinda Hz.
Peygamber, hatta Hz. Peygamber ile Allah arasinda Cebrail
bulundugu gercedi gérmezden gelinecektir. lkinci safhada
oklar, tarih boyunca kendisini ruhban sinifi gibi tanr ile insan
arasinda aracilik iddiasinda bulunmamis Islam ulemas! ve
urefasinin  egiticilik ve yol gostericilik vazifesi Uzerine
cevrilecektir.

‘Islam’in terakkiye mani olup olmadig’ ve ‘tann ile kul
arasina bir baska sahsin girip giremeyecegi’ tartigmalar strtp
giderken modern toplum ve devlet yapisinda kurumsallagsma,
is bolimi, toplumsal stati ve rollerin sinirlar iyice
belirginlesmisti. Bu durum aile, saglk, hukuk, egitim gibi
toplumsal kurumlar statii ve rol paylagsimina ugradi. Egitim
kurumu icerisinde medreseler ve tekkelerin rol ve fonksiyonu,
‘clrime ve bozulma' kavramlan (zerinden tartigiimaya
baslanildi.

Diger taraftan, devletin geri kalma sebepleri arasinda
sayllan, hurafelere dalma, bélinme ve Kuranin dogru
algilanmamasi iddialari bir sekilde tasavvuf ve tarikatia
ilintiliydi. Zira tasavvuf ve tarikatlar dinin ‘gondlli ibadetler
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alaniyla ilgili oldugu igin dogal olarak sinirlarda dolagmakta,
tarikat' kelimesi ise sekli bile olsa diger tarikatlardan bir
farklihg: ifade etmektedir. Halbuki basta Islam'in kutsal kitabi
olmak uzere dinin diger kaynaklari ‘mutmain bir kalbe’
ulagmayi, yani isteyerek ve arzulayarak Allah'a yaklagsmayi ve
bu nedenle gondllilik ve istekliligi sart kogmakta, gondilliiliikte
zevk ve mesrep farklilhiklarn olacagi igin de yéntem
farkliliklarinin dogacag (turuk) agiktir. Yine farkh yollarin gikis
sebeplerinden birisi de ‘kelam’ sifatina sahip tanrinin
konugmaya devam ettigi, her devire, cografyaya, nesle ve
ferde farkl hitap ettigi, hatibin kastini ve maksadini anlamak
icin de metinde ‘tevilin (maksadin anlasiimaya galigiimasi)
zorunlu oldugudur. Tevil (hermeneutik) okuma, akademik bir
olgudur, toplumsal bélinmeyi degil zihinsel gabay ifade eder.

Dikkat edilirse doguda din merkezli tartismalarin ucu her
sekilde tasavvuf ve tarikatlara ¢ikmaktadir. Bu durumda
ozellikle Anadolu merkezli ‘din sosyolojisi’ ¢aligmalari kadar
tarikat sosyolojisi' de (izerinde durulmasi gerekli bir alan
olarak onumuze ¢ikmaktadir. Sonug olarak toplumbilim ve
tarikatlar denildiginde, tarikat kurumlari, tasavwufi tema ve
yapllanmalarla toplumsal yapi arasindaki iliski bigimleri;
tasavvufun toplum, toplumun tarikat yapilan (izerindeki
etkilerini arastiran bir disiplinle kargilagmaktayiz. Olusum
asamasindaki disiplin olarak toplumun tasawuf algisi,
tasavvufun toplum {zerindeki etkilerini bir bagka deyisle
toplum ve tasavwuf arasindaki iliskiyi agiklamaya
caligmaktadir.

3. Modern Dénem ve Dinin Etkisiz Hale Getirilmesi

Osmanlinin son yizyilinda, ulemanin toplum igerisindeki
egitmenlik, hakimlik, hekimlik, siyaset gibi rolleri paylasilacak
ve etki alani daralacaktir. Batidaki gibi yeni meslek alanlan
ortaya gikacak, bu alanlara yonelik egitim kurumlan ihdas
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edilecektir. Hatta Cumhuriyet dénemine gelindiginde mesela
siyaset kurumu kendisine, dinin (st perdeden nasihat
etmesine bile midahil olacaktir. Artik din sadece konu olarak
iman, ibadet ve ahlak esaslarindan bahseden, mekan olarak
cami ve mescitlerle sinirli, zaman olarak da mukaddes giin ve
gecelerde 6ne g¢ikan bir forma biriinecektir. Yeni yazilan
ilmihal kitaplari belirli konularla sinirli olacak, vaizler deviet
ideolojisine uygun olarak belirli konulardan bahsedecek, toplu
merasimler sadece miibarek gecelerde sug olmayacaktir.
Bunun yaninda medrese tekke gibi dini egitim kurumlarinin
yanina pratik hayatta kargiligi olan sanayi-i nefise, (Sanat
okullari), tibbiye-i sahane, baytar mektebi gibi okullarin
kurulmasi, mezunlarinin istihdam alani bulabilmesi, dini
kurumlardan  mezun  olanlarin  degersizlesmesi  ve
itibarsizlagsmasini getirecektir.

Alani daralan ve itibarsizlasan ulema ve urefa siniflari
kaldirilacak, yerine iniversite merkezli akademisyen ve halk
evlerinden yetisen aydin sinifi ikame edilmek istenecektir.
Cumbhuriyet ideolojisi kendisine toplumu muasir medeniyet
seviyesine gikarmay! hedef aldi. Medeniyetten kasit sadece
bilim ve teknolojide Bati seviyesine gikmak degil, hukuk,
siyaset, iktisat, kiltir gibi bitiin alanlarda bati medeniyeti
seviyesine gikilmasi idi. Kutsanan medeniyet ‘bat medeniyeti
idi. Toptan bir degisim hedefleniyordu.

Ancak toptan degisimde bilim, sanayi, iktisat gibi alanlar
degil daha kolay ve sekli degisim olan kiiltiirel degisime agirlik
ve oncelik verildi. Kilik kiyafet devrimi yapildi ve kati olarak
uygulandi. 1948'e kadar hac yasaklandi, 1950'ye kadar 18 yil
ezan Turkge okundu. Camilere tipki kiliselerde oldugu gibi sira
konulmasi fikri 6ne siriildi. 1950'de Islam limihali'nin basimi
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yasakken Comte'nin Pozitivizm limihali deviet eliyle basild:.
Evet, eski hal arttk muhaldi ama yeni hal de tamamen
budanmis ve kisirlagmigti, en kotiisli ise kisirlik yiiceltimeye
baglanmigti.

3.1.Tasavvuf ve Tarikat Olgusu

Dogu'da tasavvuf ve tarikat olgusunu nasil ele almaliyiz?
Bilindigi gibi dinler meta-fizik anlatilardir ve kismen toplumlara
gorinen, algilanan, zorunlu yapip etmeleri vaz' ederler.
Degismeyen ve tartigma kabul etmeyen bu dil, insani her
donemde ayni olan ihtiras, hirs, cins ve irk aynmciligi, kin,

¥ Toplum, bilimsel, teknolojik hatta hukuk ve siyasal anlamda batililagmaya
karg! gikmadi. Ancak tarih, kiiltiir ve din anlamindaki degisim, yorum ve
yonelimlere tepki vermeye bagladi. Cogunlukla halk tepkisini segimlerde
gostermekle birlikte genelde gizledi. Devietini hig diglamadi, karg:
direnige gegmedi, bazen geri gekilse de bir giin gelecek idareciler
dogruyu gorecek diye Umitle bekledi, ulu'l-emre karg: gelinmeyecegini
dislndi. Derin ve fakat glidiimli biirokratlar halki temel baglarindan
kopartmak icin kamplara béimeye ugrasti. Isledigi suglan dine ve
dindarlara atma egilimine gidip bazi kesimleri onlara karg biledi. Kendi
degerlerinden siphe etmesini saglayabilmek igin, ‘igimizden boylesi gikar
mi’ sorusunu sordurtmaya ugragti. Sonunda sorular {izerinden mesafeli
duranlar z(imresi olustu. Bu topraklarda miibadeleler sonrasi resmi
kayitlara gére sadece Mislimanlar'in kalmasi gerekirken, Miisliiman
olmadigini ifade eden hatiri sayilir bir toplumsal kesim inga edildi.
Mesafeli duranlarin her birinin ayri bir gerekgesi olustu. Bazilari geri
kalma problemini din ve dindarlarda aramaya devam ediyordu. Dinin
ikinci kaynadi olan ‘Hadis’ rivayet zincirlerini tenkit edenden tutun da
dinin Gg ve dordinci kaynagi olan icma ve kiyasi kiyasiya elestirenler
ortaya gikti. Kimisi kéklerini Islam &ncesi dénemde aramaya ydneldi,
Selguklu ve Osmanli dénemi dil, medeniyet ve kiiltiryle ilgilenmedi, bu
ddnemlerin 6nce cahili sonra diigmani oldu. En kétisi dil, medeniyet ve
dini anlamdaki kisirlagma yiiceltildi.
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kizginlik, nefret gibi davranig kaliplarinin islahina yéneltti.
Kendi sabiteleri Uzerinden yapilan bu yonlendirmeler, aslinda
yine fert ve toplumun huzuru igin oldugu inkar edilemez bir
vakiadir.

Diger taraftan her dinin bir metafizik, ezoterik, mistik tarafi
vardir. Kisacasi dinin bir "miikellefiyet" bir de "muhabbet” yénii
vardir. Birinci taraf amelleriffiilleri ilgilendirirken ikinci taraf soz,
diglince/mantk ve gondl tarafini  ilgilendirmektedir.
YUkGmldliklerimizi  nasil  yerine  getirecegimizi  (eda-yi
mikellefiyet) din bilginleri 6gretirken Allah ve Resuliine
duyulan muhabbetimizi ifade etmede tasavvuf yolu kisiye
yardmci olur. Dinin ‘ferde ait sinirsiz istek ve arzularini
sinirlandirdigr’ iddiasi elbette dogrudur ve yine fertten éncelikle
kendisi ile kavga etmesi, kendi gerekli, gereksiz istek ve
arzularina direnmesi istenir. Yani toplumsal savastan énce
kendisi ile savagmayan, kendi istek ve arzularimi kontrol
etmeyenin egosu igin meydana g¢iktiginda (kapitale sahip
oldugunda veya iktidara geldiginde) ne yapacagi, kime ne
kadar zarar verecegi belli olmayacaktir. Din mutlu birey ve
mutlu toplum kurgusu igin farkli diizeylerde ve seriat, tarikat,
marifet benzeri farkl bilgi seviyelerinde ézgiirliikleri kisitlar; bu
kisitlamalari seriat eliyle zorunlu, tarikat eliyle goniillii ve istekli
olarak yaptirir. Yapilmadiginda da kimilerini mecbur birakir,
kimilerine ise mihlet verildigini ifade eder.

Selgukilerden itibaren bir Tirk disiincesinden, Tirk
irfanindan, Osmanli toplum yapisindan, Tiirkiye'nin toplum
yapisindan, Turk gelenek ve géreneklerinden bahsedeceksek
yasaklanmig olsa da tasavvuf, tarikat ve tekke olgusunu
anlamadan her tirli gézlem, arastirma ve gikanimimiz eksik
ve yanhs olacaktir. Cumhuriyet déneminde konuyu agiklikla
izah eden eden Fuat Kopriili (6. 1966), Abdiilbaki Gélpinarii
(6. 1982), Ali Nihad Tarlan (6. 1978), Sadettin Niizhet Ergun
(6. 1946) Ali Alpaslan, Esad Cosan (6. 2001) benzeri gok
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sayida Tirk Islam edebiyati aragtirmacisi olmustur.® Bunlar
konuyu metin merkezli ele alip galstilar. Vakiay: oldugu gibi
ortaya koyan bu tur galigmalarin sonraki donemde tek eksigi
arastirmacinin kigisel yetersizligi nedeniyle metin ile sosyal
tarih arasinda bagi yeterince kuramamasi olabilir. Diger
taraftan metni yorumlama gicinun yetersizligi de aragtirmaci
igin bir handikap olup kavramlari soyut ve ylzeysele
indirgeyebilmektedir. Sonugta genel olarak metin merkezli
tarifler, goruntiyl bozmadan tarif edebilmektedir. Durum
siyasi, sosyal tarihgiler ve iktisat tarihgileri, felsefeciler ve tekke
mimarisi galigan akademisyenler igin de boyledir.”

Fakat konu genel sosyoloji, sosyal psikoloji, sosyal
antropoloji arastirmalarina gelince gincelden (reel olandan)
hareket eden ve toplumu sadece fiziksel dizlemde ele alan
yontemi nedeniyle saglkl neticelere ulagtigi veya saglikh
veriler ortaya koydugunu sdylemek mumkin degildir. Zira gok
katmanl bir olguyu sadece deneysel veriler Uzerinden
agiklamak arastirmaciyr yaniltici neticelere gétirir. Diger
taraftan konunun devlet eliyle felsefi ve teorik yoninin
incelenmesi yararli goérilirken giincel ve yasayan tarafinin

¢ Divan sairlerinin tasavvufla iligkisinin bir tahlili igin bk. Mustafa Isen,
‘Divan Sairlerinin Tasavvuf ve Tarikat lligkileri’, Milli Egitimi Dergisi, Nisan
1989, s.84., ss5.21-27.

7 Felsefi olarak Ibn Arabi ve Sadreddin Konevi galisan Nihat Keklik,
Muhasibi'yi calisan Hiseyin Aydin, David-1 Kayserf'yi ¢aligan Mehmet
Bayraktar gibi isimler de tasavvuf digtincesini anlamaya ve anlatmaya
cahgmiglardir. Diger taraftan Din sosyolojinde Tarikatlarin Tirk
Toplumundaki Sosyal Fonksiyonlari'ni galigan Hasan Kigiik, Tirkiye'de
ilk tarikat ziimrelesmeleri Gzerine (197 1) ¢aligan Rami Ayas da tarih,
edebiyat, din ve felsefeye ait eserlerden yararlandigi i¢in saglikli veriler
ortaya koyabilmiglerdir.
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gormezden gelinmesi ve sakincali addedilmesi konuyu
ideolojinin bir hedefi haline getirmistir. Bu ideolojik tutum,
ilerleyen yillarda bazi kesimler tarafindan kutsanacaktir. Buna
ornek olarak asrin ilk yarisinda Cumhurbaskani Ismet Inénii ve
onun Milli Egitim Bakani Hasan Ali Yiicel tarafindan, bir
taraftan tarikatlara ait uygulamalar kati sekilde onlenmeye,
tekke binalari yok pahasina odunculara satiimaya, tarikat
seyhlerine ait tirbe ve merkadler giirimeye terkedilirken
Kuseyri Risélesi, Hikem-i Ataiyye, Bostan, Giilistan, Gllgen-i
Réz,Mesnevi, Fisasu'l-hikem, Mantiku't-tayr, el-Minkiz
benzeri tasavvuf klasiklerinin terciime ettirilerek bastirimasi
verilebilir. Bu durumda kurucu ideloji acaba tipki glnimiz
Iran'inda oldugu gibi tekke ve tarikattan arindinimig sadece
mistik digtncenin (irfani bilgi) varigini siirdiirdiigi bir yapi mi
arzulamigti?

3.2 Bazi Sosyologlar ve Tasavvuf

Sosyolojiyi Avrupa’dan hemen sonra Tarkiye'ye getiren
Ziya Gokalp tasawvufi diisiince ve tarikatlar hakkinda ne
dugtnmektedir?: Onun bu yapi ile ilgili bir Ongorusu
bulunmakta midir?

Gokalp, Islamiyetten onceki Tirk kiiltiirii  kadar
Islamiyet'ten sonraki Tiirk kiltiriine de biylik ehemmiyet
vermistir. Bilhassa tasavvufi halk edebiyatiyla yakindan ilgilen-
mistir. Gokalp'in giirlerinde bu edebiyatin etkisi acikga gorulir.
Ziya Gokalp'in tasavwufi halk edebiyatina énem vermesinin
sebeplerinden birisi onu, eski Tirk Samanizm'inin bir devami
saymasi ve onda kendi hayat felsefesine uyan taraflar
bulmasidir. Ziya Gokalp'in ortaya koymus oldugu hayat
felsefesi, bir nevi "sosyal mistisizm"dir. Tasavvufta asik nasil
Tanriya ulagsmakla kemale ererse, basit bir vatandas da kendi
ruhuyla milli ruhu birlestirmekle olgunlasir. Tekke siirlerinden
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Tevhid, Tirk'in Tekbiri, llahiler-1, Il, Cocuk Dualar gibi sekil ve

tur olarak dogrudan dogruya "ilahi"lere benzetilerek yazilmigtir. 1
Ziya Gokalp, kendi sosyal mistisizmine uygun ictimail ;f
tasavvufa gore yeni bir "tevhid" diginmustir. Halk tarafindan L

benimsenmis olan tasavvufi tevhid kavramindan hareket
ederek sosyal bir "birlik" disuncesine varmigtir. Tasavvufta
Tanr’'nin birliginde kaybolan fert, Gokalp'in giirinde toplumun
birligi iginde kaybolur. Toplum igin kendi varigini feda eden, i
toplumun varliginda fenaya eren bir birey. il

"Gondillerde vahdet var
Fert yok, cemiyet var ! "

e

Onun devriyesinde ise Tekke sairlerinin devriyelerinin *’
butin ozellikleri bulunmakla beraber, siir Kizilelma idealinin
ifadesiyle sonuglanir.

Gokalp, Tirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak isimli
eserinin son makalesinde®, ilerleyebilmek igin bir kurtarici
beklemek gerekmedigini, Hiristiyan kavimlerin ilerleyebilmek
icin kendilerine ait dil, tarih, iktisat gibi alanlarda millilestiklerini, ‘
bizim de ayn yolu izlememiz gerektigini soyler. Dil, tarih, ;
terbiye ve iktisadi alanlarda milllesmekten sonra sira dine [
gelince ‘ve bdtin (bunlar) manevi feyizlerini dinden alir,
Naksibendilerin miihim bir kaidesi var ki, ‘nazar ber kadem’
tabirinde toplanmigtir. Bir adamin ayagi neferlikte ise
didgincesi maregallik olmamalidir. Nefer, onbasi olmaya
caligmalidir, yani ayagina yakin bulunmaldir. Goékalp bu
cumlelerle her Maslimanin oncelikle ‘6niine bakarak’ sosyal
konumunu, toplumdaki yerini 6grenmesi sonra da bir Ust
katmanda yagsayan kompartimana geg¢mek igin caba
gostermesini, en yukarida maresal rutbesinde olan yani

8 Ziya Gokalp, Tirklesmek, Islamlagmak, Muasiriagsmak, Istanbul, 2010,
ss. 99-103.

——_‘_
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ulagilamayacak katmani hayal etmemesini tavsiye eder. Dikkat
edilirse yazarimiz ‘kiginin géziinii haramdan sakinmasi,
kendisini tanimasi, kime benzedigini ve kimin izinden gittigini
kontrol  etmesi  anlamindaki ‘nazar ber kadem'
kavramsallagtirmasini  (keliméat-i kudsiyye) ‘ferdin sosyal
konumunu tanimasi ve yiikseltebilmesi yani dunyalik gayeye
matuf olarak yorumlamaktadir. Gokalp'in ‘Bir iilke ki camiinde
Tarkge ezan okunur, bir iilke ki mektebinde Tiurkge Kuran
Okunur' diyecek kadar millilesme hususunu éne cikarirken
buradan onun dinin ‘sosyal bitinlesme’, ‘kiiltiirel aidiyet’
fonksiyonlarini  bilmedigini iddia etmek veya dustinmek
saygisizlik olur. Yani hem fizik hem metafizik anlamda
Gokalp'in din anlayisi, sadece sorunlu degil, bilingli bir yanhs
kavramsallastirmay: tercih ettigine isaret etmektedir.

Sosyolojik aragtirmalarda ‘tasavvuf ve tarikat’ olgusunu ele
almadaki eksiklik sonraki dénemlerde de bariz bir sekilde
sintir. Mesela, konuyu en iyi bileceklerden birisi olan Cemil
Meri¢ bile, eserlerinde Tiirk irfandan bahseder, hatta ‘kdiltir
yerine irfan’ kelimesini kullanmamizi teklif eder, Mevlana,
Yunus ve Haci Bektas'i zikreder, ama bu gonul adamlarinin
vefatindan sonra kurulan ve geleneklerini ifade eden tarikat
olgusuna, tekke kurumuna soguk bakar, mesafeli durur.
Anlamaya, agiklamaya ¢alismaz.

Iktisat tarihgisi ve sosyal antropolog Sabri Ulgener (6.
1983) konuya daha g¢ok “zihniyet” acisindan yaklagmistir.
Zihniyet ve Din Islam Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlaki
isimli eserinde Tasavvuf kiiltiiriiniin is hayatindaki akisleri,
ekonomik hayattaki tesirlerini incelemis, fitlvvet teskilati, ahilik
gelenegi ve tiiketim kiiltiirii agisindan toplumun zihniyetine yon
verme giiclna tahlil etmistir. Bu degerlendirmelerinde tekke ve
divan edebiyati mahsullerinden de istifade etmigtir. Bu tlr bir
incelemede tasavvuf egilimi genel olarak yasadigi cumhuriyet




Yuzyihn Sorunlari ve Sosyoloji 137

doneminin zorunluluk Gzel sartlan geregdi boyle bir agidan ele
alinmasini gerektirmis olabilir.®

Erol Gungér, Islam Tasavvufunun Meseleleri isimli
eserinde konuyu ele almakta fakat digaridan ve yabanci bir
gozle bakmakta bu yabancilikta bazen oryantalistik unsurlara
rastlanmaktadir. Tasavvufun Isl&m'daki yeri nedir? Tasavvufi
distnce Islam'a yabanci doktrinlerden mi gelmisg, yoksa onun
icinde mi tesekkil etmigtir? Tasavvufta dis tesirler varsa,
bunlar nelerdir ve Islam ile ne derece telif edilmistir?
Giunumizde tasavvuf Tirk aydininin zihnini ne bakimlardan
mesgul etmektedir? Tasavvufi dlsiincenin gelecegi ne
olabilir? Onun cevabini aradigi sorular arasindadir. Bu sorular
icerisinde 6zellikle ‘tasavvufun Hint mensei (izerinde durmasi
onun konuyu yeterli derinlikte ele almadigini, alamadigini
gosterir. Zira, 19. ylzyila gelinceye kadar higbir dogu ya da
batili bilgin tasavvufa Islam diginda koken aramaya
galigmamig, tasavwufun Islam disinda bir  kékeni
olabileceginden siiphe etmemistir.'® Tasavwufi diigiinceyi
klasik terimlerle nakletmenin Gtesinde ona ¢agdas izahlar
getiren, yeni mesuliyetler ve yeni hedefler gdsteren Nureddin
Topgu'nun bitiin Tlrk miitefekkirleri arasinda miistesna bir yeri

® Genis bilgi igin bk. Sabri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din
: Islam Tasavwuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki, Istanbul: Der Yayiniar,
1981.

' Genis bilgi igin bk. Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri,
1404/1984 Istanbul : Otilken Negriyat, 1984. Imparatoriuklar
ddénemi sonrasi ya da tanim toplumunun degistigi donemde uluslan
birbirine tutan muhtelif baglar Gizerine atilan sorularla olusturuimaya
caligilan siphe bulutlari hemen biitiin Islami ilimler igin gegerli bir
durumdur. Ve sliphe bulutlarinin kaynagi oryantalistik ¢alismalardir.
Maalesef bu galigmalara bir siire sonra dogulu digiiniirler de $u veya bu
sekilde katki vereceklerdir.
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vardir. Bu yerde onun gagdas akimlari sezgici Bergson'un
yorumlaryla 6grenmesinin biyilk 6nemi vardir. Mesela
Bergson'un ‘Isldm  mistisizminin Hiristiyan ~ ve  Hind
mistisizminin ~ kopyas! oldugu tezini L. Massignon'un
reddettigin”’ nakletmesi ve ‘Tek kaynagin Kur'dn oldugu’
dusgiincesini vurgulamasi gok énemlidir. " Diger taraftan genglik
yllarinda cuma giinleri Karagiimrilkk dergahinda sohbetlerine
katildigi Celal Hoca'nin fena fir-resiil halini tam olarak
misahede etmesi, Naksi seyhi Abdiilaziz Bekkine ile olan ve
bazen sabahlara kadar siiren sohbetleriyle igindeki
istifhamlarin yok olmasi, bunlarin yerine gonul dinyasinin
doyumu olmayan ugsuz bucaksiz mevhibelere erigmesi elbette
etkilidir. Velhasil onun eserlerindeki basar Paris’'ten Istanbul'a
donusdyle birlikte konuyu birinci el kaynaklardan o6grenmesinde
yatar. Konuya vukufiyetle tasavvuf, miirsid, cile ve 1zdirap,
silsile, tarikat, melamet, ahlak, ask, vahdet, kurtulus gibi gok
sayida kavrami yorumlar, disiindigi ve inandigi hususlari
hayatinda tatbik eder. Bu nedenle Mehmet Kaplan ona
“cagdas bir mistik”, Ali Nihat Tarlan ise “arif dervig” unvanini
vermigtir.

Bir iktisat tarihgisi olan Hilmi Ziya Ulken ahlak, felsefe, agk,
din ve tasavwuf iizerine en fazla yazan disunurlerimizdendir.
Ona gére sirri felsefe, asil felsefeden daha esasldir ve daha
evvel dogmustur. Kelam ve fikih ile beraber tasavvuf Islami
doktrinin esasini tegkil eder. Tasavvufun menseini aramak igin
ewvela Kur'a'na kadar inmek lazimdir. Kur'an'da Mekki ayetler
ddnyanin yikiigini ve diinyadan vaz gecmeyi telkin ediyor.
Islam, teslim ve teslimiyet kelimelerinden gelir. ... Yani mutlak
kargisindaki teslimiyeti ifade ediyor. Dinyanin faniligi,

"' Henri Bergson, Ahlak ile Dinin Iki Kaynag, (trc. Mehmet Karasan)
Ankara : Milli Egitim Bakanligi, 1949, ss.56-58.
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yikilmas! ve mutlak karsisindaki itaati ifade ediyor.'? Islam
Ddasincesi isimli galisgmasinda hemen hemen her tarikatin
dogusu, gelismesi ve yayiligi ile ilgili bilgiler veren Ulken,
‘Tasavvuf felsefi sistemden sonra tegkilat halini aldi. Bu suretle
tarikatlar meydana geldi. Tarikatlara intisap etmek ve
tasavwufun ameli yollarini gegebilmek igin rehber kitaplari
vicuda geldi. Bunlar artik felsefi ve metafizik manasiyla degil,
fakat ameli ve dini manasiyla tasavvufi eserlerdir'® der.

3.3. Sosyo-Siyaset Alaninin Arastirma Araci Olarak
Tasavvuf ve Tarikatlar

Yirminci ylzyilin son geyreginde sosyologlarin tarikatlara
ilgisinin daha ¢ok sosyo-siyaset (zerinden yogunlagtig:
gorulmektedir. Zira dindarlar kurucu ve devrimci/déniistiiriici
ideolojinin isteklerine hangi alanlarda, hangi argiimanlarla, ne
kadar kargi koyabilmekteler. Dindar Tirk toplumunun
hamurunu tasavvuf diglncesi ve tarikatlar olusturduguna gére
toplumsal siyaseti nasil etkilemekte ve yénlendirmektedir.
Politik gorlistinG belirtmis olsun veya olmasin hatta siyasete
kargi oldugunu sdylemis olsun bu durum onlarin toplumu
yonlendirmede, toplumsal siyasette etkisiz oldugunu gdsterir
mi?

Bu alandada sosyologlar bizzat gériis belirten, yazan,
veya segim Oncesi durusunu ifade eden verilerden hareket
ederek caligmalarini  yirGttiler. Calismalarint  iki  akim
uzerinden sirdirdiler. Biri Naksibendiyye merkezli Erbakan
hareketi, ikincisi politika disi séylemleri olan ‘Islamcilar’.
Halbuki ideolojik bir sdylem olan ‘Islamcilarin’ Tiirk- Misliman

2 Hilmi Ziya Ulken, /slam Diigiincesi: Tirk Digiincesi Tarihi
Aragtirmalarina Giris, (Hazirlayanlar Giilseren Ulken, Sait Maden)
Istanbul 1995, s.87.

= Olken, a.g.e., s. 88.
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halk Gzerinde yakin zamana kadar etkisi hi¢c yoktu. Sadece
sayisi belli dergi yazisi ve birkag geviri disinda.

Diger taraftan Erbakan hareketini doguran Naksibendiye
hareketi, parti galismalarinin diginda, giincel politik kaygi ve
hedeflerden Gte, toplum (zerinde kalici ve déniistiiriicli bir
durus ve galisma tarzina sahipti. Degdisen diinyada artik bagka
tirli yontem ve araglara agirlik vermeye baglamiglard.
Caligmalarini sosyo-politik alana yénelten sosyologlarin igte
bu noktada yetersizlikleri ortaya gikmis oluyordu.

Serif Mardin'in Din ve Ideoloji, Ahmet Yiicekok'iin
Turkiye'de Orgditlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabani (1971)
adh caligmalari sosyo-siyaset (izerinden yapilan aragtirmalara
verilebilecek ilk 6rneklerden sayilabilir.

Daha ge¢ dénemde yazilan Binnaz Toprak'in, Islam and
Political Devolopment in Turkey (1981) ve Ali Yasar Saribay’'in
Turkiye'de Modernlesme, Din ve Parti Politikasi: MSP Ormek
Olayr (1985) isimli eserleri de konuya politik tercihler agisindan
yaklagtigi, siyasetin aracina dénistiirdiigii igin yetersizdirler.

Tasawuf ve tarikatlar antropolojik otobiyografi alaninin
aragtirma araci olarak™, sosyal tarih alaninin arastirma araci

4 Sosyal antropoloji toplumlarin dini-mistik goriinimlerini ilgi sahasina
aldigi icin tasavvuf ve tarikat dinyasiyla da igigedir. Bu alanda Tayfun
Atay'in Ingiltere'de Bati'da Bir Naksi Cemaati Seyh Nazim Kibnisi Omegi
adiyla yaptig: doktora tezi (Istanbul 1996) antropolojik otobiyografi
tiriinden bir galisgmadir. Senay Yola'nin, Berlin'de Kissling'in
danigmanliginda Nurettin Cerrahi (izerine (1982) ve Derin Terzioglu'nun
Harward'da Cemal Kafadar'in rehberliginde Niyazi-i Misri {izerine (1999)
yaptiklan galigmalar da bu tiirdendir ve baglangig asamasindadir. Bu

alan da ihtiva ettigi materyal ve malzeme ile galisiimaya agiktir.
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olarak'® ve son olarak mimari perspektiften'® bir-gok ¢aligmaya
konu edilmigtir.

' Sosyal tarihgilik, sosyal hayat ve sosyo-killturel faaliyetierie ilgili
unsurianin temellerini, tarihin derinliklerinde arayan bilimsel bir
yaklagimdir. Bu yéniyle sosyal tarih, devletlerin, kiltiirlerin, sosyal
kurumlarin, sosyal davraniglarin, sosyal gatigmalarin, sosyal hadiselerin,
sosyal siniflarin ve(ya) sosyal gruplarin tarihi olarak tanimlayabiliriz. Ayni
zamanda toplumbilim ile tarih arasinda képrii fonksiyonunu istlenen
sosyal tarih, inter-disipliner bilim dali olma oOzelligini tagimaktadir.
Ozellikle Tiirk tasavvuf disincesini sosyal tarih perspektifinden ilk ele
alan aragtirmaci daha gok dil ve edebiyat aragtirmalari ve Tiirk
Edebiyatinda llk Mutasavvifiar isimli eseriyle dikkatleri geken Fuat
Képrili'dir. Abdiilbaki Gélpinarli ve Osman Turan Uslup ve yéntem
olarak buna yakindir. Yine Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervigleri
ve Zaviyeler'i isimli galismasiyla Omer Liitfi Barkan (6. 1979) bu grubun
oOncileri arasinda zikredilmektedir. Bu grubu takiben hemen ikince
devrede yontemi Bektasilik ve Alevilik konusunun mitehassislarindan
sayilan Irene Melikof, Uyur Idik Uyardilar (Istanbul 1993) caligmasini
takiben talebesi Ahmet Yagar Ocak’in alanla ilgili gok sayida eseri
bulunmaktadir. ‘Sosyal Tarih Perspektifi’ yontemine israrla vurgu yapan
Ocak'in Osmanl Imparatoriugu'nda Marjinal sufilik: Kalenderiler: XIV-
XVIl yazyillar, Babailer Isyani: Aleviligin Tarihsel Altyapisi yahut
Anadolu, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Mlhidler: 1 5-17. Yazyillar,
Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temeller, gibi galismalari
dikkatleri gekmektedir. Ozellikle Balkanlar'da yaygin olan tarikat ve tekke
kiltirl Gizerinde derinlemesine inceleme yapan bayan akademisyen ise
Natali Clayer'dir. Mystiques Etat et Societe (Leiden 1994) adl Fransizca
eserinde Balkanlar'da faaliyet gésteren Halveti tekkelerini incelemigtir.
Amavutiuk'taki tekkeleri konu alan eseri de basiimistir. Son dénemlerde
bu yontemle aragtirma sayilarinin arttigi misahede edilmektedir.

" Dért biyiik ciltlik Avrupa'da Osmanl Mimari Eserleri isimli caligmasiyla
Ekrem Hakki Ayverdi (6. 1984), Osmanli Mimarisinde Tarikat
Yapilan Tekkeler, Zaviyeler ve Benzer Nitelikteki Fituvvet Yapilan
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Ancak yine de konu, sosyoloji, sosyal antropoloji, sosyal
psikoloji agisindan yeterli ve nitelikli ilgiyi gérdigl sdylenemez.
Diger taraftan en son ve mikemmel dini kabul eden
toplumlarin metafizik ve ezoterik kokenleri, bu koékenlerin
toplumsal etkileri, ne tir toplumsal talepler olusturdugu, ne tir
toplumlar tesekkl ettirdigi, akademik ilgi ve incelenmelere son
derece agiktir.

¢aligmasiyla Ahmet Isik Dogan, yine dért ciltlik Istanbul Tekkelerinin
Mimari ve Stsleme Ozellikleri Tipoloji Denemeleri isimli galismasi ve gok
sayidaki tekke mimarisine ait makalesiyle Baha Tanman gibi tekke
mimarisi galiganlar ise verili tarihin unsurlarindan yararlandig igin
hakikati gugleri nispetinde ortaya koymuslardir. Bunun istisnasi ise ele
aldigi konuyu galisan arastirmacinin bitin bir tarihi ayni sablon ve dlgu
ile degerlendirmeye tabi tutmasi olabilir. Tarih temelli olmak (izere
sosyolojik tahlillerde bulunan Aleksandre Popovig, Martin V. Bruinessen,
Thery Zarcone, Butros Ebu Mannah benzeri arastirmacilarin bilgi
yogunluklu arastirmalarini da burada s6z konusu etmek gerekir. Ancak
tarihe giinimiz problemlerinden hareketle yiikleme yapan ve ¢agdas
problemier (zerinden yapilan okumalar ideoloji ve politikanin konusu
olarak kargsimiza gikmaya devam etmektedir.




. -
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TOPLUM BILIM VE TASAVVUF II: SOSYAL AG OLARAK
TASAVVUF

; Hlr Mahmut Yiicer'

Bir Onceki yazimizda ozet olarak dinin tasavvuftan
ayrilarak izah edilemeyecegini dolayisiyla tasavvuf / tarikat
olgusunun bir meta anlati olduguna isaret etmistik. Meta ‘
anlatilar tek bir bilimin verileriyle incelemenin, tek bir metot ve
teoriye gore izah etmenin yanlighgini vurgulamaya galismistik. l
Bu durumda olgunun farkli yénlerine farkli teorilerle {

l
l

yaklagmanin, farkl kavramsallagtirmalar Uzerinden
tanimlamalar yapmanin daha dogru olacagini dile getirmistik.
Gergi konu Islam tasavvufu olunca edebiyat, tarih, din, felsefe,
gibi bilim dallarinin literatiirleri geregi meseleyi dodal olarak
ele aldiklari, kendi kavram ve problemleri {izerinden inceleyip
tartigtiklar gorilmektedir. Ancak psikoloji, antropoloji ve {
sosyoloji gibi nispeten daha yeni ve ¢ikis olarak Bati kaynakli
bilim dallarina ait teori, yontem ve kavramsallastirmalar
uzerinden meseleyi ele almanin ele alan acisindan problemler
urettigi de bir vakiadir. Zira daha ¢ok sonuglar zerinden
hareket eden bu bilim dallarinin sebep sonug dengesini ve etki
faktorlerini goz ardi edebilmeleri miimkiindiir. Bu durumda
bahsi gecen bilim dallarina ait arastirmacinin din kaynakl bir
hareket tarzini ya da dini yasantidaki degisim donisim veya
sembollestirmeleri izah edebilmesi igin daha st ameli ilim dali
olan tarih ve dini iyi bilmesi gerekir. Burada ortaya ¢ikan esas

' Prof. Dr. Karabiik Universitesi, llahiyat Fakilltesi

| -
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sorun ise dini bilirken metin merkezli mi yoksa pratik hayat
merkezli mi bir din tanimini esas alacagi sorusudur.

Biz bu bélimde sosyolojide yeni bir alan olarak kargimiza
¢ikan, fakat son donemde daha g¢ok internet tabanh
caligmalara yonelen sosyal a§ teorisine dikkat gekmeye
calisacagiz. Daha sonra ise bu kavramsallagtirma Uzerinden
tasavvuf ve tarikat olgusuna deginecegiz.

1. Sosyal Ag Analizi Yontemi

Toplum yasaminda ortak fikirler, sosyal iligkiler, maddi
yardimlagsma, akrabalik gibi bagliliklar, kurum ve kuruluglara
ortak Uyelikler ve benzeri gesitli aktorler Uzerinden "ag"
olusturabilen birgok iligki formu vardir. Sosyal grup analizleri
kigiler, gruplar, organizasyonlar ve diger sosyal birimler
arasindaki iligkileri konu edinir. Bu metoda gore sosyal agda
aktorleri birbirine baglayan baglar bulunur. Bu sosyal
iligkilerden sosyal birlik ortaya ¢ikar.

Diger taraftan sosyal aglar, bulasici hastaliklarin
yayginlasmasi veya yeni bilgi paylagiminin kolaylagsmasi
nedeniyle kesifler icin de 6nemli kanallardir. Aglardaki bireyler
arasindaki baglar, buyuk 6lgekli toplumsal kaliplari dogurur. Bir
toplumda sosyo-ekonomik veya etnik-dini ayrimcilik diizeyleri,
evlilik ve dostluk gibi sosyal baglarin derecesini yansitan
akrabalik iligkileri, sosyal stati veya kalitimsal yaygin Kisilik
kurgularindan olugur. Onlarin bu 6zellikleri, aralarinda samimi
sosyal iligkiler kurulmasi igin belirgin hale getirir. Is
organizasyonlari ve gondlli kuruluglar gibi cati olusumlaria
baglantili  bireysel aglar, toplumsal entegrasyona veya
toplumsal ayrilikgiiga hizmet edebilir. Boylece, sosyal ag
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calismalari,  sosyolojik analizierde mikro ve makro
duzeylerdeki baglara katkida bulunabilir.

Sosyal aglar (zerindeki vurgu, cagdas toplum (izerine
kapsamli gbzlemler sonucu oldukga blylmustir. Bu vurgu,
gok sayida yirminci yiizyil yorumcusunu; sanayilesmenin
sonucu olarak kentlesme, birokratiklesme ve Kkitle iletigim
araglarinin  gelisiminin genis gapli donustimlere yol agtig
fikrine gotirmistir. Degisim esnasinda  kitle toplumu
(masssociety) olusmus, resmi kigilikler ve kigisel baglar
diglanmig, 6zel amagl baglar kiigilmistiir.®

Nitekim isyerinde sosyal aglar, blrokrasinin  agiri
resmilesmesi ve katilasmasina bir ¢6ziim olarak ve
galisanlarin bireysel performansi igin énemli tesvikler olarak
gorulebilir. Kent sosyologlari, biylk sehirlerde teknolojik
yenilikler, sosyal baglarin olusmasi ve sirdiriimesini

2 hm:llen.wikiudia.org/wlkl/Social network 10.03.2013. Bazi makro

dizeydeki sosyal fenomenler, sosyal aglar olarak anlasilabilir. Giderek
mallar (6rnegin otomobil gibi) ve hizmetler (agir akil hastalar igin bakim
gibi) Uretim sistemleri veya miistakil ¢oklu-organizasyon alanlar
bulunabilir. Fakat her ne kadar bunlar birbirlerinden bagimsiz olsalar da
sonugta birbirine bagimli birimlerden olusmaktadiriar. Toplum ve ulusal
siyasette uzlasma, ittifak veya béliinme kaliplari, deviet kurumilan icindeki
¢ikar gruplar veya parti érgiitleri, aglardaki catigmalar tarafindan
sekillenir. Uluslararasi iligkilerde, ulus-devietler ve uluslararasi érgitler
arasinda ag baglar jeopolitik saflasmalaria
tanimlanir http://en.wikipedia.org/wiki/Social network 10.03.2013

3 Kitlelerin olusumu venitelikleri igin bk. Gustave Le Bon, Kitleler
Psikolojisi, Cev. Selahattin Demirkan, Istanbul 1997. Arastirmalarin
birgogu sosyal baglarin hayatiyetinin devam ettigine isaret etmektedir.
Endistri sosyologlari, informal yapilarin, ginden gine is
organizasyonundaki igleyisinin zaruri oldugunu kesfetmistir.
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kisittamasina ragmen dostluk, komsuluk ve gayri resmi
yardimlarin genig oranda devam ettigini 6grenmiglerdir.*

Burada belki akla gelebilecek sudur: Soézel sosyal ag
analizi nigin yapilmahdir ya da sézel aglar sosyal ag analizi ile
ele almanin ne gibi bir faydasi olacaktir. Vint Cerf'e gore ‘Bir
seye ne kadar yakindan bakarsaniz, o kadar karmagik
gériirsiiniz.% Bu nedenle biraz geriye gekilip olguya kus bakisi
ustten bakip ona goére yorumlamada bulunmak saglikh tahlile
imkan taniyacaktir. Diger taraftan Konfligyls'in Zi-gong ile
diyalogu da yukardan bakmanin olgular arasindaki baglari
¢6zmek ve saglkli yorumlamaya ulagsmanin énemine dikkat
cekmektedir. ‘Sen beni bilgili ¢ok okumus bir adam mi
saniyorsun? Tabii ki dedi Zi-gong Oyle degil misin? Pek
sayllmaz dedi Konfiigyls; ben sadece bagska bir seyi birbirine
baglayan bir ipi tuttum.®

4 ‘Kéyden kente gelen veya uluslararasi gégmenler, kuralsiz toplumlarin

koksiiz vatandaglan degildirler. Zaten bu nedenle kendi
memleketlerinden gelen insanlarin yanlarina veya mahallelerine
yerlesmek egilimindedirler. Bu ve benzeri durumlardan dolay:
aragtirmacilar toplumsal hareketler iginde aktif olanlarin sosyal baglara
entegre kigiler arasindan giktigini buldular. Ve yeni tyeler arasindaki
sosyal baglarin 6nemli kanallar oldugunu kanitladilar.” Network Analysis
in Socialand Political Science: A Short Introduction to Concepts,
http://www.hks.harvard.edu/netgov/files/snasyllabi/Dimitris_Christo
poulos Intro.pdf. Ayrica bk. Introduction to social network methods,
http://faculty.ucr.edu/~hanneman/nettext/C10_Centrality.html

$ Aktaran Necmi Girsakal (2009), Sosyal Ag Analizi, Bursa, s.v.

§ Manuel Castells'den aktaran Necmi Giirsakal (2009), Sosyal A§ Analizi,
Bursa, s.v.
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2. Sosyal Aga Katihm

Her sosyal ag ayni zamanda bir érgiittiir. Buradaki orguit
kavramiyla sosyal orgutlenmeleri/kiltir havzalarini
kastetmekteyiz. Kultir havzalari nasil olusur veya insanlar
hangi sebeplerle belirli kiiltir havzalarina katilirlar, bu
sebepleri nasil agiklayabiliriz?

Modern ¢agda oOzellikle kiiltirel havzalarina katilim
sebepleri igerisinde dért motivasyon teorisi ortaya
¢ikmaktadir.” Bu teoriler igerisinde ABD'de Himanist
Psikoloji'nin 6ncllerinden olan Maslow'un Intiyaglar Hiyerarsisi
Teorisi bize sosyal agdin olusumunu anlamamiza yardim
edecek veriler sunmaktadir. Maslow'a gére insan
davraniglarini  yonlendiren en onemli etken intiyaglardir.®
Intiyaglar ise fiziksel, sosyal ve psikolojik olmak (izere bir
hiyerarsi igerisinde (¢ asamalidir. ‘Ihtiyaglar Hiyerarsi'sine
gore bireyler oncelikle fizyolojik ihtiyaglarina cevap ararlar,
daha sonra giivenlik ihtiyacini kargilama arayigina girerler. Bu
iki temel ihtiyag disiik diizeyli ihtiyag olarak da nitelendirilebilir.
Alt dlzey ihtiyaglar giderildikten sonra birey ust dizey
ihtiyaglara yonelir. Sirasiyla sosyallik ihtiyaci, saygi ihtiyaci ve
kendini gergeklestirme ihtiyaci belirir. Her bir alt basamaktaki
intiyag giderildiginde birey bir (ist basamaktaki ihtiyacini
gidermeye yonelir.

Maslow’un teorisinde yer alan ihtiyaglar sOyledir:

7 1. Maslow'un ihtiyaglar hiyerarsisi teorisi
2. Herzber'in Cift Faktor Teorisi
3. McClelland'in Basar Giidiisii Teorisi
4. Douglas Mcgregor'un X ve Y Teorisi
# Sabuncuoglu-Tuz (2003): Orgiit Psikolojisi, Alfa Aktilel Bursa, 51
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1. Fizyolojik ihtiyaglar: Yemek, icmek, uyumak gibi insanin
dogustan sahip oldugu temel ihtiyaglar.

2. Gulvenlik ihtiyac: Gunumuzde guvenlik, hukuk
devletlerinin glvencesi altinda oldudu igin gruba katiimanin
gerekgesi olmasa da veya Onemi azalsa da tanm
toplumlarinda bir zorunluluktur. Tarikatiasma déneminin
baglarinda 1ssiz dag baslarinda, uzun gilzergahlarda
mutasavviflar tarafindan kurulan kiilliye tarzindaki zaviyelerin,
gelene gegene (cretsiz konaklama hizmeti sunmasi,
yolcularin, ticaret erbabinin malini ve canini glivende tutmasi,
tarikat zaviyelerinin yukaridaki iki ihtiyaci kargilayan en énemli
unsurlari olarak 6numuze ¢ikmaktadir.

Insanlar hi¢ siiphesiz fiziksel giivenligin yaninda uzak
gelecek igin bir orgute katilabilirler. Yani sosyal sigorta,
emeKklilik, saglk sigortasi gibi nedenlerle o6rgite dabhil
olabildikleri gibi ahiret endisesi, kabir azabi, meleklerin
sorgusu, mahser giini ve cehennemden kurtulma arzusu gibi
gerekgelerle sosyal aga katilabililer. Bu ihtiyag da digik
dizeyli bir ihtiyag olarak en azindan tarikat ehli igin tasavvur
olunabilir.

3. Sosyallik ihtiyaci: Kisi kendine sosyal gevre olusturma,
bir gruba dahil olma, baskalariyla sosyal iligkileri geligtirme
ihtiyaglarindan dolayi érgite katilabilir.

Bu biraz daha Ust seviye bir ihtiyagtir ve tarikat ehli igin
ozellikle Osmanhlar doneminde gegerli bir sebeptir. Zira
toplum dini niteliklerinden dolayr zaten hukuki olarak
kategorize edilmistir. Herkes kendi dini veya cemaati igerisinde
yapilanmaktadir. Masliman toplumun kdltir kurumlarinda en
Ustte Huzur dersleri olmak (zere, yaygin egitimin merkezini
olugturan cami dersleri veya daha spesifik Mesnevi veya
Fatuhat gibi bir kitabin okutulmasina yonelik dersler en
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temelde sosyal bir gruba aidiyet ve kendini bulma olarak tarif
edilebilir.

4. Sayg! ihtiyaci: Sosyal ihtiyacin bir (st seviyesi olan bu
intiyag tirinde, Maslow'un tarifinde oldugu gibi bagkalari
tarafindan olumlu kargilanma ve saygi gérmeyi tarikat ehli igin
duginemesek de daha Ustteki varlik tarafindan (Allah, Hz.
Peygamber ve Melekler nezdinde) hlsniu kabul gérmeyi
ummanin bir ihtiyag olarak tarikat ehlinde belirli oldugunu

: soyleyebiliriz.

5. Kendini gergeklestirme ihtiyaci: Maslow'un sisteminde
bu ihtiyag kiginin potansiyelini en Ust diizeyde harekete
gegirme arzusunu ifade eder. Bu basamaga gelen birey,
yaratma ve bagarma giiciinii ortaya gikarabilir. Birey ne olmak
istiyorsa o olmali, isteklerini gergeklestirebilmelidir.®

Maslow'dan sonra ihtiyaglar hiyerargisine iki basamak

daha ilave edilmistir. Bunlar ‘bilme-tanima ve estetik'

‘ intiyaclardir. Bilme-tanima ihtiyact insani anlamli hale
, getirmektedir. Insan etrafinda neler olup bittigini bilip tanimak
; ister. Bunun igin okumasi, aragtirmasi ve 6grenmesi gerekir.
{ Estetik ihtiyaglar ise insanin glizele, iyiye, dogruya
! yonelmesidir. Boylece insanlar kotlulik ve girkinlikten
uzaklastirici davraniglara yonelmektedir. Bu ihtiyaglar bireysel

ic tatmini saglayan ihtiyaglardir.'® Mutasavviflarin asil amaci
‘kendini dolayisiyla rabbini bilme', son tahlilde ‘en giizel ahlaki

elde etme, Tanri'nin ahlaki ile ahlaklanma' emeli onu bitin
topluma yararli hizmetlere gétiirecek, kendi disindakilere

Askin Keser (2012): ‘Orgiitierde Motivasyon’, Orgiit Sosyolojisi (ed. i
Memet Zencirkiran) s. 63.

® M. Silah (2005): Endistride Galigma Psikolojisi, Ankara, 94; C. Hodson
(2001): Psychology at Work, Routlerge Publication, p. 31.
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hizmet ise ‘Tanri’ya, Tanri’nin dinine  hizmeti
gerceklestirecektir.

3.Toplumu Tarihsel Dénemlere Gére Insa Eden Baz
Unsurlar

Tanr’'nin  dinine hizmet biitin toplum s6z konusu
oldugunda ‘anlagilir, erigilebilir, uygulanabilir,
yayginlagtinlabilir olmalidir. ‘Hizmette’ amac ve hedef ayni
olmakla birlikte her tarihsel dénem veya sartin onceledigi ya
da gérmezden geldigi yonler olacaktir.

Sosyal aglar, tarihte kendine 6zgii yapilaryla toplumun
ihtiyacini kargilayan olusumlar olarak her zaman mevcuttu.
lkincil kdiltiirel kurumlar olarak nitelendirebilecegimiz bu
yapilanmalar (birincisi resmi organizasyonlar), bazen &siklar
atismasi, gires panayiriari, bazen bir kitap etrafinda olugsan
kiltir adalari seklinde karsimiza cikmaktadir. Anadolu
kirsalinda okunan kitaplarin en meshurlar ise Selguklu ve
Osmanlinin ilk yillarinda Hamzaname, Battalname, Hz. Ali'nin
Cenkleri seklinde daha gok savunma ve fetih ruhunu taze
tutan icerige sahip eserler veya destanlardir. Agdaki esas
aktor (kitap) etrafinda yer alan figiirler, aktére gore
sekilleneceginden bir ag kimligi olusacaktir. Kimlik bir idea
uzerinden zorunlu giincel karsilasmalara tepkileri tanimlayip,
bu tepkilerin niceligini ve niteligini insa edecektir. Dogal
6gretme ve uygulama siireci, kimligi pekistiren unsurlar
durumundadir.

Klasik ¢agdan itibbaren Osmanli toplumunda sozel
toplumsal aktorlerin sekil ve igerik degisimine gittigi gordlir. Bu
defa ag kimligini olusturan aktér Mizrakli  limihal,
Muhammediye, Ahmediye gibi ibadet, muamelat ve ahlaki
mabhiyete biiriinmiis en sonunda Mesnevi ve Fiituhét gibi imal-i
fikri gerektiren derinlikli eserlere evrilmigtir. Kimlik, disariya
donik (savunmaci veya savasgi) degil, kendinden emin ve
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iceriyi 1slah eden, kendisiyle savagi Onceleyen bir zemin
Uzerine oturmustur. Zira diger igleri yapan giglii bir deviet
vardir artik.

Butin Osmanl asirlari boyunca halk arasinda Hz.
Peygamber sevgisine yonelik Sileyman Celebi'nin 6zel
bestesiyle Vesileti’'n-necat’'nin okundugu bilinmekle beraber i
Uglincl agamadan sonra Hz. Ali ve Kerbela sevgisini hatirlatan
Fuzuli'nin Banet Suad Kasidesi'nin 6zel giinlerde okunmasi bir !
bagka tir ag olusumunu getirecektir. Siinni kesimler
icerisindeki bu tir bir ag, Alevi-Bektasi kesimlerdeki ehl-i beyt é
kditdr ag! ile konu ve anlam kesigmesine ve aglar arasi
iletisime uzanan kopriler olarak belirecektir. Her ne kadar ‘
g Muharrem ayinda yapilan etkinlikler igin Istanbul'da i
3 Kocamustafapaga Stimbiil Sinan asitanesi éne ¢iksa da biitiin

Anadolu sathinda Kadiri, Rifai ve Sadi tekkelerinde de ayni

kdltdr havzalari yasamini devam ettirecekti. Bu hususta

dikkati geken diger bir olusum da Ehl-i Beyt sevgisi gok belirgin
f olan Alevi mesrep Naksibendi zimreleridir. Kitap etrafindaki
bu evrime insanlarin iletisimini, etkilegimini, igbirligini,
¢aligmasini ve hatta 6grenme siirecini, sonugta kendine 6zgii
bir kimlik olusumunu ve yeniden sekillenmesini saglamistir.
Mesela hadis ilminde (Hz. Peygamberin soézlerinin nasil
aktarildigi) ravinin tam bir akademik Gslupla ilk raviden
rivayette bulunma cabasi, her aktaranin kaynakgada yer
almasi bdylece arada bosluk kalmadan tarih iginde bir
¢aglayana dénismesi agi glglendiren 6geler olarak karsimiza
¢ikarken, kaynakganin gittikge artan agirigini tagiyacak zihin
gucinin kalmamasi, kaynakganin metnin ve anlamin 6niine
ge¢mesi aj paydaslarinin kargisina bir handikap olarak
¢ikmaktadir. Hadis rivayet ag ravileri, yorumculari, eylemcileri,
takipgileri tarafindan ‘sézel yapisalcr’ bir durum olusturur.
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Suphesiz sozel yapisalci ag insai nitelik arz eder.! Yeni
olusacak ag, gelenegin 6ne sirdigi, ‘genis insanlik ailesinin
sdrekliligi ve ona bagliligi arzulayan' ebedi irfan temeline
dayanacaktir. Agi olusturan ziimrelerin, sona dogru rivayetin
kastina degil, zincire odaklanmasi nedeniyle metodolojik
engeller ortaya gikar.'?

Surasi gergek ki yukarida bahsettigimiz orgiitlere katilim
hususunda Maslow'un teorisini destekleyen ‘bilme tanima ve
estetik' ihtiyaglar insanin dogasi ile ilgilidir ve bu dog@a insanin
kemale dogru yolculuk yapma gereksinimini ifade etmektedir.
Tasavvuftaki ‘Kamil olandan’ neset eden ve kemal niivesini
Uzerinde tagiyan insanin, kemali arzulamasi ve mukemmeliyet
icin gayret gostermesi dogaldir. Tarikata girigin en blyiik
etkenlerinden birisi olan bu yola (seyru sUluk) insani gétiren
etken, kendisi kamil olamasa da ‘yolunda olmak’ duygusudur.
Bu bakis agisina gére her insanda en azindan hayatinin
baginda sayet sartlandirimamigsa el almak, baglanmak,
6grenmek, 6grendigini  gergeklestirmek acikcas! tarikata
girmek duygusu dogal olarak vardir. Bunun en basit ornegi,
hemen bitin mesleklerde usta cirak iligkisinin olmasi,

"' Durum diger Islami ilimler igin de gegerlidir. Itikad (Inang), ibadet (giinlik
ibadet formlari), tefsir (6znel yorumlar), kiraat (kutsal kitabi okuyus
farkhliklan), tarikatlar (Hak rizasini kazanma tecriibeleri) gibi dini
bilimlerin hemen hepsi yazili rivayetin yaninda sézel yol ve aglarla
aktarilarak gelmistir. Yazili ag, teorinin merkezini sabit tutarken sézel
yapi yazidan aldigi gicle ama gevresel kogullarla gatisarak kendine 0zgu
yapilar olusturmustur. Sézel yapi sadece kelimelerle sinirli olmayan,
cevre ile uyum veya gatisma giiciine ve psikolojik yapisina bagh, iginde
yasadig: toplumun sosyal psikolojisini olugturan ve asiriar boyunca
gelenek-gbrenek dairesinde siiregelen yapilardir.

Genis bilgi igin bk. Recep Sentiirk (2004): Toplumsal Hafiza Hadis
Rivayet Ag, Istanbul, s. 19 vd.

12
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akademyada hoca asistan badi veya kilisede rahiplerin
kademeli yUkselisi yani inisiasyondur.

Islam toplumunda elbette kadilik, miftiiliik, miiderrislik gibi
oncelikli uygulama alani dlnyevi olan resmi meslekler icin i
resmi egitim kademelerinden gegmek ve onun usuliine tabi !
olmak gerekiyorsa, oncelikli hedefi ‘ihsan makamina' ermek
olan mutasavvifin da hedefin gerektirdigi egitim usuliinden
gegmesi gerekir. Bu usul aslinda karmagik degil, sahsiyeti
etkileyen, esir eden egoyu hizaya getirme gabasindan ibarettir.
Bunun nasil gergeklestirilecedi ile ilgili soru, farkli tarikat
aglarini ortaya ¢ikarmaktadir.

a. Sosyal Ag Olarak Habitus

Bourdieu toplumun, siniflar ve sinifa dayali gikarlar ve
ideolojiler baglaminda g6ziimlenebilecedine dair Marksgi
gorise siddetle karsi gikar. Bir bagka deyisle alan, iginden gl¢
iligkileri ile yapilandirimis toplumsal mevkiiler sistemidir: Her
alan gig iligkilerinin meydana geldigi yerdir.'® Ancak Marx,
bitin gig iligkilerini dretim araglarina (ekonomik alana)
; baglarken Bourdieu farkli alanlarin oldukga 6zerk olabilecegini b
! ve daha karmasik toplumlarda birbirinden oldukga farkl alanlar
olabilecegini savunur. Marx'in Capitali tamamen ekonomi
uzerine odaklanmigken, Bourdieu ii¢ temel sermaye tipi
oldugunu savunur: Ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel. Ekonomik
sermaye ekonomik kaynaklara egemendir, toplumsal sermaye
lliskilere egemendir.

* Pierre Bourdieu, Inotherwords: Essays Towards a Reflexive Sociology
(Cambiridge: Politiy 1990) s. 141."dan nakleden R.A. Wallace-A.Wolf,
Cagdas Sosyoloji Kurmalan, s.130.

————_
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Bourdieu' (g tir sermaye igerisinde en fazla kiiltiirel
sermayeye Onem verir. Bir aile gocuguna kiiltirel sermaye
verir. Kiltdrel siniflar arasinda zevkler ve neyin giizel ya da
degerli oldugu degisiklik gosterebilir. Bu baglamda segkinler,
yaygin toplumsal zevklerden kendilerini uzaklastirmakta, tecrit
edebilmektedirler. Bourdieu, kiiltirel sermayenin kendisini
esasen egitim alaninda gosterdigi Uzerinde israrla durur.
Sonugta ayricalikli ailelerden gelenlerin egitim sistemi iginde
kolayca basarili olabilecegini sdyler, zira alinacak Kkiiltiirel
birikime zaten dogal yollarla sahip olmuslardir. Bu anlamda
egitim sistemi, kendi igsel mantiginin islemesi ile ayricaligin
devamini saglayabilir.'®

Elbette konuyu burada daha daraltmak ve hangi agidan
ele alacagimizi ifade edebilmek igin edinilmis diigiince,
davranis ya da beceri kalibi olarak tanimlanan Pierre
Bourdieu'nun ‘habitus’ kavramina miracaat etmekte yarar
vardir. Zira Bourdieu, kiiltirel sermaye ile ilgili ¢éziimlemesini
geligtirirken habitus (aligiimig/yatkinlik) anahtar kavramini
gelistirir.

Tarifi zor bir kavram olan habitus, ‘toplumsal yapilar ile
toplumsal pratik (ya da toplumsal eylem) arasindaki bad
olusturdugu disginilen, bir dizi edinilmis diisiince, davranis ve
begeni kaliplari igin kullaniimaktadir. Habitus kavrami, yapisal
esitsizlige kiltirel agidan yaklagsmayi saglayabilecek bir temel
sunmakta ve eylemlilk (zerine odaklanmaya olanak
tanimaktadir."® Konuyu daha iyi anlatmak igin genelde su
ormegin verildigi goérilir: Bir birey kendi evine, evindeki

" Bourdieu, a.g.e, s.119; R.A. Wallace-A.Wolf, a.g.e., 5.130.
s Bourdieu, theinheritors, s. 27.

16 Marshall, G. (1999), Sosyoloji S6zligi, Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlan,
s. 291.
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esyalara ve odalarin konumuna zaman iginde aligir ve daha
sonra karanlikta dahi kalsa tahmin ve el yordamiyla ev iginde
yolunu bulabilir. Evinin karanlik koridorundan gegip tahmini
bir hamleyle elini 15131 yakmak igin elektrik digmesinin Gzerine
ya da yakinlarina gotirebilir. Ancak misafir olarak ilk defa
gittigi bir evde aniden karanlikta kalsa, orada yasayan
insanlarin yagamayacag! bir tedirginlik duyar. Dolayis! ile
i habitus, gegmisin deneyimleri ile simdinin etkinliklerini igerir ve
bireyin sosyal sinifinin belilenmesinde énemli éigiide etkili
olur."” Bu anlamda habitus, yeniden retimi saglayarak alanin
var olmasinda etken rol oynar. Bu durum, habitus ve alanin
birbirine ne kadar bagh oldugunu kanitlar. Bireylerin, gruplarin
g ya da siniflarin giindelik yagam pratikleri, zevkler, aliskanliklar,
§ jestler ya da zihinlerdeki ya da bedenlerdeki kiiltiirel yapilarin
: hepsi birer kultirel sermayedir, devralinmigtir, maddi sermaye
gibi aktarilabilir, gevreye devredilebilir.

Son tahlilde aglarin iginde ne gok onemliyiz ne de gok
onemsiz. Hem etkileyen hem de etkileneniz. Yeri ve zamani
geldiginde kiglk bir etkinin kendinden ok blyik etkiye sahip
olabilecegini ‘kelebek kanadi etkisi’ adiyla biliyor ve bu
esiklerin nerelerde, hangi biiyiikliklerde oldugunu anlamak
istiyoruz.'®

Yukarida kiiltiirel bir sermaye olarak habitusu, toplumsal
yapilar ile toplumsal pratik arasindaki bagi olusturan bir dizi
edinilmis - diusince, davranis ve begeni kaliplari olarak
Ozetlemis, yine edinilen diigiince, davranis ve begeni
kaliplarinin bir mekana bagl olduguna isaret etmistik.

17 Cihad Ozséz,
http://www.academia.edu/220004OIPratik_Kultur_Sennaye_Habitus_ve_
Nan_Teorilerine_Pierre_Bourdieu_Sosyolojisi. 19.03.2013.

" Aktaran Necmi Giirsakal (2009), Sosyal Ag Analizi, Bursa, s.35.
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Tasavvufi aktiviteler veya tarikat nesri icin zaviye, tekke,
dergah, hanegéh, asitane gibi G6zel bir mekana ihtiyag
duyulmus ve tarih igerisinde her ne kadar mimari ve
fonksiyonel agidan degisim gosterseler de Islam toplumlarinda
var olmuslardir. Bunlarin sayisi ve tarikatlara gére niteligi
cografyaya gore farklilk gosterebilmektedir. Ulus deviet
surecinde Tirkiye'de bu kurumlarin yasaklanmasi ile birlikte
mekanlarini kaybeden tarikat aglari kendilerine yeni mekan
olarak resmi statlisii olan ve yakin faaliyetleri gergeklestiren
cami, mescit gibi ibadet mahallerini se¢mislerdir. Zira bu
binalar da farz (dinen zorunlu) ibadetlere mekanik yapmakta,
tanrinin emir ve yasaklarinin insanlara ulastirilmasina aracilik
fonksiyonunu icra etmektedir. ‘Tanri'y1 insanlara tanitma ve
sevdirme, insanlari Tanr’ya yaklagtirma' gibi bir niteligi olan
tarikat ag aktoriiniin bu mekanlar kadar kendilerine daha yakin
hissedebilecekleri baska bir alan olamazdi. Oyleyse ag
aktorleri de genelde aglarina yeni mekanlar (izerinden
ulagmaliydilar. Oyle de oldu. Islam maneviyatinin temsilcileri,
yasaklama sonrasinda mekana bagl kalmadan bazen camide
bazen kdy odasinda, bazen evinde érgiisiinii islemeye ve igini
doldurmaya devam ettiler. Bu nedenle Tiirkiye'de tarikatlar
beklentilerin aksine bitmedi, hatta yeri formlar altinda
varliklarini devam ettirdiler.

Bourdieu'ye gore, egitimsel basari icin bir kiiltirel
davraniglar takimi gereklidir."® Gergi Bourdieu burada zihinsel

% “Yilksek 6grenim gdrmiis birisinin nesli yiiksek &grenim gbrmeye isci
sinifi gocuklarina gére daha fazla egilimlidir. Ya da ticaret erbabinin nesli
hig ticaret yapmayan giftgiye gére ticarete egilimlidir. Zira o ortam ve
mekanlarda yetismislerdir. Sonugta ayricalikli olanlar, egitim sistemi
iginde baganli olmuslar, kendilerinin sinif durumunu kusaktan kusaga
yeniden Uretebilmiglerdir. ' Ruth A. Wallace-Alison Wolf (2004): Cagdas
Sosyoloji Kuramlan, (gev. L. Elburuz-R. Ayas) lzmir, s. 131-135.
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bilginin edinildigi maddi egitimi kastetmekte ama kanaatimizce
manevi egitim i¢in de bu yabana atiimamalidir. Zira bugday
ekilen yerden ancak bugday hasat edilir. ‘Habitus gegcmis
tecrilbelere dayali strateji Uretici bir ilkedir ve faillere cesitli
gorevieri yerine getirmek ve dedisen durumlarin istesinden
gelebilmek igin belirli bir mizag ve egilim kazandirir,?® Egitimin
dogumdan 6nce basladigi disiniiliirse tarikat ag aktorlerinin
neslinin, gelecekte olusacak muhtemel pozisyonuna uygun
egitimi almaya digerlerinden daha yakin oldugu disundlebilir.
‘Alimden zélim, zalimden de &lim dogabilir.’ vecizesi, olabilirligi
ifade etmekte ve genel kurali bozmamakta, belki de genel
kuralin istisnalarina dikkat cekmektedir.

b. Tasavvuf, Tarikat ve Sosyal Aglar

Tarihi stregte insanlarin sosyal a§ icerisinde harcadiklari
zaman surekli artis gostermistir. Islam’in yayildi§: topraklarda
yeni toplumlara sundugu en 6nemli tekliflerden birisi tekke,
zaviye veya medrese benzeri muesseseleriyle insanlari
kendine 6zglii Urettiji aga katma ¢abasi  oldugunu
sOyleyebiliriz.

Tasavwufi diigtincenin ilk kurumlari olan zaviyeler, daha
f blylk olcekte ve cok katiliml faaliyet gostermekte idiler.
“ Toplumsal evrimeye paralel olarak zaviye yapilari da
sehirlerde kiglk olgekli fakat sayisal olarak artan yapilara
donisti. Sosyal ag ortamlari kisisel ifadeler, ilgi duyulan
topluluklar olusturma, isbirligi ve paylagim icin yeni olanaklar
saglamaktaydi.

Bourdieu'nun bu gériisi enformasyon gaginda tartisilir olsa da tarnm
toplumlarinin sartlar disUndldiginde ne kadar yerinde oldugu
gorilecektir. Kargilastirmali analiz icin bk. a. g.e., s. 134.

» U.Tamcan-G.Cegin, ‘Bourdieu ve Giddens: (2010) Habitus veya Yapinin
Ikiligi', Ocak ve Zanaat Pierre Bourdieu Derlemesi. Istanbul, 5.303-317.

h. el
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Diger yandan tarihsel olarak tarikat silsileleri, dinyadaki G¢
asamali ve gelmis gegmis en blylk ag zincirini
olusturmaktadir. Zira tarikatlar her ne kadar silsilelerini Hz.
Peygamber'den baslatsalar da Hz. Peygamber'i, Hz. Ibrahim
vasitasiyla Hz. Adem’e baglar, dualarina onlari da katarlar. Bu
onceleme, manevi varlik sebebini (Hz. Muhammed) maddi
varlik sebebinden (Hz. Adem) iiste koymaktan kaynaklanir.
(Hakikatin Ustiinligii) Bu durumda ag ‘Hz. Adem ve gocuklar’
bagligiyla en genis anlamda ‘insanlik ailesi dairesini’ olugturur.

Ikinci asmada Hz. Peygamber, ashabi, tabiin ve etbaii't-
tabiin, evliya, ulema, suleha, {izerinden ‘Iman/Islam kardegligi
aile dairesi ortaya gikar.?'

Uglincii ve son olarak ortaya gikan ag, ‘tarikat kardegligi
(ihvan) ag dairesidir. Buray! ise 6zel kardeslik unsurlarinin,
mekan, zaman, kan, irk ve dil baglari gerektirmeyen, ayni
hedef ve ideallere ayni usullerle ulagma gabasi olugturur. Agi
olusturan anahtar kelime ‘ayni usuller'dir. Miritler kendileri igin

21 Mi'minler kendileri, gocuklari ve anne-babalari igin dua ettigi gibi btiin
mi’'minler igin de dua ederler: “Rabbimiz! Hesabin gérillecegi giin, beni,
anami-babami ve biitiin mii'minleri bagigla!” (Ibrahim, 14/41)
Mislimanin, Misliman kardesine dua etmesi kendisi igin sadaka
olduguru Hz. Peygamber (s.a.s.), $Oyle buyurur: “Sadaka verme imkani
olmayan Miisliiman, ‘Kulun ve Peygamberin Muhammed’e rahmet eyle,
mii'min erkek ve mi’'min kadinlara, Misliman erkek ve kadinlara da
rahmet eyle’ diye dua etsin, bu onun igin sadaka olur.” (Ibn Hibban,
Ed'iye, No: 903) Bir mii'minin aksirdi§i zaman, “Elhamddilillah” demesi,
onu duyan kimsenin “yerhamikellah (Allah sana merhamet etsin)” diye
karsilik vermesi, aksiran kimsenin de ona “yehdikimdllahi ve
yuslihbalekim (Allah size hidayet versin ve iglerinizi i1slah etsin)” diye
mukabelede bulunmasi da mi'minin mi'mine yaptig: duadir. (Tirmizi,
De'avat, 37) Mi'minlerin birbirleriyle karsilagtiklar zaman selamlagmalan
da birbirleri igin bir duadir (Nisa, 4/86).
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istedikleri seyleri mi'min kardesleri igin de isterler, 'ben’ yerine
biz’ kavramsallagtirmasi agin en 6nemli unsuru haline gelir.

Buradaki aglar birbirinin karsiti olarak degil, i ice gecmis
; ve en merkezdekinin digerlerinin de merkezini olusturdugu ve
digerlerinin ideal ve hedeflerini yine onlardan beslenerek
gerceklestirdigi seklinde ifade edebiliriz. Diger taraftan her
daire de kendi iginde (gli yapiyi ihtiva ettigi seklinde
dusUndimelidir. En digtakinden baglamak (izere her U¢ ag
dairesinin olus keyfiyetini bize tarif eden yazili gostergeler
sunlardir:

1. BUtln peygamberler ve biitiin dinler anne-babaya hayir
duada bulunmayi emretmis ve uygulanmasini istemistir.?2

2. Bu istek diinyada oldugu gibi dinya sonrasini da
kapsar. Olenler yok olmamig, daha igteki sehir hayatina
cekilmis, yasamlarina devam etmektedirler. Onlarla olan bag
kesilemez, bag! kesen sadece kendini kesmis, olana gézlerini
yummustur. Baghligini duygusal ve ruhsal katmanlarda devam
ettirmesi gerekir.?

2 |sra sOresinde anne-babaya gdyle dua edilmesi tavsiye edilmigtir: “Onlara
acimadan dolay, tevazu kanadini indir, (onlara kargi algak gondillii ol) ve:
‘Ey (her varligi terbiye edip yetistiren) Rabbim! Bunlar, beni kiigiikken
nasil (aciyip) yetistirdilerse sen de bunlara (Gyle) aci!’ de.” (Isra, 17/24)
Ahkaf saresinin 15. ayetinde gocuklarin anne-babalari igin séyle dua
etmeleri 6gretilmektedir: “Ey Rabbim! Bana ve ana babama ihsan ettigin
nimetlerine giikretmemi ve senin hognut olacagin salih amel islememi
ilham et. Benim neslimden gelenleri de salih kimseler kil...” (Ahkaf,
46/15)

= Oliler igin yapilan duanin nemli oldugu, bagislanan sevabin onlara
yarar saglayacagi konusunda bir ayette : “Onlardan sonra gelenler ise
$0yle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden énce iman etmig olan
kardeglerimizi bagigla!” (Hasr, 59/10). Nuh Peygamber kendisi, anne-

—y
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3. Din bir taraftan anne babaya bir minnet ve vefa borcu
olarak duayir emrederken diger taraftan anne babanin
gocuklar igin dua etmesini ister.?* Insanlarin eviat sahibi
olmay: istemesinin sebepleri arasinda,varligini bir sekilde
devam ettirmek, gelecekte hatirlanmak, hayirla yad edilip
anilmak gibi arzular sayilabilir. Dig dinyadaki varlig: olumiu
tarzda devam ettigi strece i¢ dinyadaki varligi bundan fayda
gorecektir. Cocugu olmayanlar ise gocugun fonksiyonunu
yerine getirecek bir akar (hayirh bir ¢igir) birakmak emelini
tagir. BUtin bu emeller katmanlar arasi ‘sosyal agl’ gok gugli
bir hale getirmektedir.

4. Ahzab s(Oresinin 56. ayetinde, Allah’in ve meleklerin
Peygambere 'salat’ ettikleri bildiriimekte, muminlerin de
Peygambere ‘salat’ ve ‘selam’ etmeleri emredilmektedir.
Manevi tarzda devam eden bu destek maddi tarzda (seriat
makaminda) zorunluluga burinur. Mesela Hz. Peygamber ve
neslinden gelenler sadaka alamaz, onlara sadaka verilemez,
zira ehl-i beyt Mislimanlarin anne-babasi gibi bakmak
zorunda oldugu yakin akrabalarindan sayilir. Nitekim Hz.
Peygamber'in esleri miminlerin anneleri sayiimigtir. Hz.

babasi ve mi'minler igin “Rabbim! Beni, ana babami, iman etmis olarak
evime girenleri, iman eden erkekleri ve iman eden kadinlari bagigla.”
(NGh, 71/28) diye dua etmistir. Peygamberimiz (s.a.s.) lenler igin
cenaze namazi kilmig ve Mislimanlara da kilmalarini emretmisgtir.

24 Hz. Ibrahim (s.a.s.), gocuklan ve gelecek nesilleri igin “Rabbimiz, bizi
sana teslim olanlar yap, neslimizden de sana teslim olan bir immet
¢ikar...” (Bakara, 2/128) seklinde dua ederken imran, kizi Meryem ve
onun nesli igin “Onu (Meryem’i) ve soyunu kovulmus seytanin serrinden
sana havale ediyorum / korumani diliyorum.” (Al-i Imran, 3/36) seklinde
dua etmistir. Anne-babanin, gocuklan igin yaptigi duanin kabul olacagini

Hz. Peygamber muhtelif sekillerde haber vermistir (EbaDavad, Salat,

364, Tirmizi, De'avat, 48).
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Peygamber ise kisinin manevi varlik sebebidir. Fert, zorunlu
olarak bakmasi gerektigi icin kendi usul ve fiiruuna nasil
sadaka ve zekat veremezse Hz. Peygamber ve ehl-i beyte de
sadaka ve zekat veremez. Sonucgta her Misliiman manevi
varlik sebebi olan Hz. Peygamber ile akrabadir, tarikat silsilesi
bu akrabaligi islevsel ve fonksiyonel hale getirmektedir.

Tarikatlar dogal olarak pirleri, dervisleri, mdirid, muhip ve
halifeleri ile manevi bir ag olustururlar. Bu agda sosyal
yardimlagmalar ve diinyevi yakinlagsmalardan 6tede manevi
yakinlasma ve ebedi beraberlik hedeflenmistir. Bu agin
olusmasinda fertlerin aralarinda mekansal uzaklik olmasina
ragmen giyaplarinda dua etmeleri, uzakta ve &telerde
(uzaktaki oteki) degil ‘uzaktaki yakin’ kavramsallastirmasini
dogurur. Dinen herhangi bir menfaat beklentisi olmadan
sadece duasinda tanidiklarina giizel bir yasam dilemek, hayir
ve saglikl gegim arzulamak ve bu arzusunun iki dlnya igin
gecerli oldugu duygusunu tasimak, uzaktaki icin
‘sirffmahzahayir'i ifade eder ve aynisinin kendisine donecegi
bilincinden dogar. Yani clz diger ciziin guzelligini temenni
etmektedir. Hicbir parca binanin diger yizeyinin kusurlu
olmasini istememektedir. Biitiinde guzellik olabilmesi diger
taglarin gizelligine baghdir.

Hz. Peygamber'den sonra tarikat agindaki esas aktor
‘Mdrsit'tir. Mirsit veya Tirkce'de 6zel anlamiyla ‘seyh’ ve
silsilesi dogrusal tarih hattinda agi gériiniir halde zamana tasir
ve guncel aktér grubunu olusturur. 7. yluzyildan ginimiize
kadar uzanan ve yaklasik 1400 yilik bu aglarin isimleri,
onuncu asirdan itibaren kaynaklarda gorilmeye baslanir.
Ancak bundan énce parca parca ag isimlerine de
rastlanmaktadir. Tarikatlasma dénemi dedigimiz 10. yiizyildan
sonra, bu aglara gerek yaziya geciriimesi dolayisiyla agin
sihhati agisindan gerekse bir aidiyet olusturmasi bakimindan
blylk o6nem verildigi gozlenir. 14 asirlik bu zincirlerin

@
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gunimize 40-47 halka ile ulagtigi anlagiimaktadir. Hemen her
tarikatta zincirin halkalarinda dénemsel bazi aktorlerin agirlikh,
etkili ve vurgulu olarak 6ne giktigi gézlenebilir. ‘Ikinci pir’, kol
kurucusu’, ‘kol basi’ seklinde adlandirilan ve ag icerisinde
faziletine, niteliklerine vurgu ile tanimlanan bu aktérlerin ag ile
ilgili  yeni tanimlamalarda ve kavramsallagtirmalarda
bulundugu gézlenebilir.

4. Ag Olugsumunda Kimligi Belirleyici ki Unsur

Her genis grubun bir korum (siginma) alani vardir. Bazi
aragtirmacilar bu alani bir ¢adira benzetirler. ‘Grup liderini
temsil eden bayrak diredinin etrafinda siralanmig insanlari
seyrettigimi hayal ederek, genis gruplarin klasik Freudyen
kuramini®® diginmeye basladim. Gruptaki kisiler direk/lider
etrafinda tipki dans edercesine birbirleri ile 6zdesim kurarak
liderlerini idealize edip desteklerler. Diregin (stiine gerilmis
¢adir bezinin on binlerce hatta milyonlarca insani topladigini
ve sanki dev bir ¢adir olusturduklarini hayal ederek bu
metaforu geniglettim. Bu metaforda Ozellikle de bagka bir
¢adirdaki insanlarla yagsanan bir zitlasma oldugunda, insanlar
hala lideri desteklerler, bunun altinda yatan gerekge ise gadir
gergin, saglam ve korunakli tutmaktir.'2

Aglar son tahlilde Bekri ve Alevi olmak uzere iki kanal
Uzerinden son halkaya ulagir. Bazi kaynaklarda Hz. Omer, Hz.
Osman ve bir takim sahabilere ait aglar bulunmakla beraber
bunlarin 10. yiizylldan 6nce takipgisi kalmadigi igin literatiire
giremedigi zikredilir.

2 Freud, S. (1921). Group psychology and the analysis of the ego., S.E.,
18:69-143

% Vamik Volkan. 2004, Bilind Turust: Large Group and Their Leaders in
Times of Crises and Terror, Charlottersville, VA: Pitcstone Puplishing.
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Sonraki asirlarda bu iki kola kendini nispet eden on dért
tarikat gozlenir.?” Ancak on dért tarikatin gok sayida kollari ve
subeleri bulunmaktadir. En fazla kol (reten tarikat siiphesiz
Halvetiliktir. Cistilik benzeri bazi tarikatlar belirli cografyalarla
sinirh kalirken Kadirilik ve Rifailik gibi bazilari dinyanin gok
farkli yerlerine yayllmistir. Sihreverdilik ve Kibrevilik gibi
bazilarinin  takipgisi kalmamasina ragmen, Naksibendi
mensuplarinin onun usul ve yontemini (izerine alip stirdirdigii
gozlenir.

Naksibendilik silsilesinde ikinci sirada Ebubekr es-
Siddik (Medine H. 13/m. 634) onuncu sirada Seyh Abdiilhalik-i
Gucdivani, (Buhara 1179) on altinci sirada Seyh Muhammed
Bahdeddin $ah-1 Naksibend (Buhara 1389), yirmi dérdiincii
sirada Imam-1 Rabbani Seyh Ahmed el-Far(ki es-Sirhindi
; (Serhend, m. 1624.), otuzuncu sirada Mevlana Halid el-
Bagdadi (Irak m. 1826) 6nemli aktorler olarak dikkatleri ceker.

Gergekte agda yer almak, dikkat ceken Gnemli bir unsur
: olmakla birlikte, agda Hz. Peygamber'e en yakin yeri edinmek
daha blylk éneme haizdir. Bu nedenle 6zellikle hadis rivayet
aglarinda zincirin daha (ist basamaklarina gikabilmek icin Hz.
Peygamber’e icazeti yakin olan hadis hocalari dinya uzerinde
aranir ve ondan da ayri bir kol olarak icazet alinmaya gayret
edilir. Zira boylelikle rivayet aginin Hz. Peygamber’e en yakin
yerine  yerlesmek, metinsel rivayetlerin sthhatini
guclendirmekten ziyade sbzel ag (manevi yakinlk) daha fazla
elde edilmis olacaktir.

5. Agin Olusumunda Bedensel ve Ruhi Seyahat

Tasavwuf veya tarikat erbabi, manevi seyahati boyunca
(seyru siiluk) bedensel seyahati ihmal etmez, ézellikle yetisme

#  Bu tarikatlar Kadiri, Rifai, Sa'di, Naksibendi, Kiibrevi, Bektasi, Bedevi,
Cesti, Sihreverdi, Kiibrevi, Sazeli, Mevlevi, Halveti, Dessuki seklindedir.

|
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doneminde bir yerde durmaz. ‘Durgun suyun kirlenecegi
dislincesinden 6te bu seyahat, dini daha iyi yasayan kisiden
‘gbrerek 6grenmek ve almak’ amaciyla yapilir. Bu haliyle
seyahat, psikolojik rahatsizliklara tabip aramak ve sihhat
bulmak niyetiyle gergeklestirilir. Rahatsizlik patolojik bir durum
olarak goriilmez, aksine her alt mertebedeki kisisel hal
(makam) Uste gore eksik ve tedaviye muhtag oldugu ve insan
dogasi geregi kemali (mikemmeli) aradidi igin terakki ihtiyaci
hisseder. Kemal arayigi onu seyahate yonlendirir ve bu arayis
hi¢g bitmez. Zira insan asla mikemmel olamaz. Milkemmele
yaklasir, yaklagma gabasini kaybederse uzaklasir.

Mutasavvifa yetisme dénemi sonrasi bir irgad gorevi verilir
ve bu gorev bir yerde ikamet etmeyi gerektirir. Artik ag,
aktorin ikametine bagh olarak mekan merkezli, merkezden
cevreye dogru yayllmaya ve dalgalanmaya baslar. Yolculuklar
yine yapilir ama ziyaretler ya dervis tarafindan merkeze dogru
ya da hayatta ise pirin evine, vefat etmigse kabrine dogru
gerceklestirilir. Yeni mekana bagl yeni dervisler ise dogrudan
kendi seyhini ziyaret ettikleri gibi tarikat kurucusu pirinin kabrini
veya en genel anlamiyla sahabe ve veli kabirlerini ziyaret eder.
Kisacas etrafta yeni ag daireler olusur.

Sonug

1. Turkiye'de tasavvuf ve tarikat olgusu ilahiyat, tarih,
edebiyat ve felsefe disiplinleri baglaminda metin ve verili tarih
merkezli  galgtiklari  igin  isabetli  sonuglar  ortaya
koyabilmiglerdir. Ancak konu reel alandan hareket eden
sosyoloji olunca sonug hig de gergekgi, kusatici degildir, bunun
birgok sebebi vardir:

1.1. Batr'da Protestanlarin, Katoliklere yaptiklari reddiyeler
bir sekide Tasavwuf ve tarikatlarin genel yapisina
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yoneltilmigtir. Bunun en bariz 6rneg@i ‘Tanri ile kul arasina hig
kimse giremez.’ 6nermesidir.

1.2. Ulus devlet sirecinde resmi ideoloji bir tercih yapmis,
tarikat ve tekke kurumunu yasakli sayarken bunun teorik
temellerini, temel klasiklerini diglamamigtir. Cumhuriyet
donemindeki bazi sosyologlar da resmi ideolojiye uygun olarak
Dir yontem tespit etmislerdir.

1.3. Tamamen Tanr'ya gonilli bir yénelis (nafile
ibadetler) ve yolculuk ile bunun nasil yapilacagini égreten
kurumlara girig, buralardaki egitimi ihtiva eden tarikat ve tekke
olgusu Marksist bakis agisi ile ele alinabilmektedir. Buna gére
seyhler ezen, sémiren, Ust tabakayi; miiritler ise ezilen,
sOmdarllen alt tabakayi temsil etmektedir. 20. asrin son
ceyreginde bu usuli takip eden vahhabi/harici zimreler
Anadolu'da gériilmeye baslandigi gibi pozitivist zihin yapisina
sahip yeni bir ilahiyatgilar grubu da olugsmustur.

Halbuki icerisinde insan, egitim, nafile ibadetler, dini
kurumlar, glzel sanat iretimi gibi gok kompleks yapilari ihtiva
eden bir meta anlati sadece tek bir teori ile agiklanamaz.

1.4. Tarkiye'deki tarikat olgusu cagdas sosyolojik
kuramlarla izah edilebilir. Mesela tarikatlari sosyal birer ag
kabul edersek buna katim, insanin psikolojik yapisi ile ilgili
oldugu gibi (ki bizim de katildigimiz Maslow'un teorisi bunu
gosterir) sosyo-kiiltiirel yapinin da getirdigi bir ihtiyag olabilir.

1.5. Bu galisma da tarikat aglarini bir sosyal ag kabul ettik
ve ag aktorlerine seyhler, halifeleri ve naibler olarak isaret
efttik. Bunlar hakiki aktér olabilirler mi, yoksa ¢ok daha farkl bir
aktor, onlan da yénlendiren bir makam var midir?

1.6. Bourdieu'nun ‘habitus’ kavramsallastirmasinin tarikat
aglan icin gok daha agiklayici bir teori olduguna isaret ettik.
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1.7. Sonug olarak Tirkiye'nin toplumsal yapisi igin, sadece
secim zamanlarinda 6n plana gekilen, tarikat aglannin gok
daha derinden, komplike ve sofistike yapisini inceleyecek
teori, kuram ve galigmalara ihtiyag vardir.
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CEMIL MERIC FILOZOFIYASININ METODOLOJIK
IMKANLARI

Ali OZTURK?®

Ozet:

Bilge, &lim ve filozof gibi kadim kavramlar yakin anlamlar
icerse de esasen onlar, beslendigi kiltir ve uygarlik sahalari
bakimindan epistemolojiye katkilari farkli bicimlerde tezahiir
edebilmis, baska c¢agrisim ve rollerle  enstriimanize
edilebilmislerdir. Bu kadim kavramlara modern dénemle birlikte
bilim adami, aydin ve entelektiel gibi kavramlar da eklenmistir.

Esasen bu kavramlarin ilk gériiniiste $u veya bu olmalan
gok Onemli oimamakla birlikte, bu kavramlarin islev ve racon
kestigi onto-epistemoloji agisindan énemli birtakim ayrimlar
olusturdugu séylenebilir. Hatta birgok ara veriyi atlayarak hizh
bir yargiyla sdylersek, son kertede bir uygarhgin imaj
futmasina bile kaynaklik eden bir ayrim olarak Bat’'nin dinamik
ve Ostln beyaz insani olan filozofun aydin ve entelektiiel
canhlara kaynaklik ettigi varsayiimistir. Ve fakat Bati-dig!
toplumlarin en fazla romantik bilginlere ya da muallim alimlere
imkan taniyan sinirli uygarlik yansimalarina sahip oldugu
varsayimi da g6z oniine alindiginda, disinme bigimleri
uzerindeki karanlik golgelerin bir kaniti olarak bu kavramlarin
onemi yadsinamaz.

Cemil Meric”, iste bu sinirlarin hepsinde bir bigimde
mekan tutmus sira disi bir sahsiyet ve bilge-distniir olarak bu

% ¥Yrd. Dog. Dr. Batin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bsliimdi.
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digimi g¢oézmemize yardimci olabilir; zira o, hem bu
tanimlarin  imajinatif taraflarini hem de gergekliklerini
sorgulamamizi saglayabilecek Ustlin bir birikime sahiptir.
Birikiminin yani sira zekasi, ilgileri, tavirh ve igkin
milahazalari, yorum ve orijinalitesi, yasadigi donem, hayat
hikayesi, minzeviligi, yiksek miicadelesi, nifuz edilmis derin
ve genis bilgisi, dil ve kdltirlerle olan minasebeti, getto ve
entelektlel mahfillerle olan temasi, galigmalari, yoksunluklari,
hizinleri, gegirdigi degisimler... bu ve benzeri durumlarinin
her birini ayr bir baglk altinda 6zel arastirmayi hak eden
hayatiyla o, gergek manada sorun ettigimiz olgulara kiymetli
cevaplar bulmamiza yardimci olacaktir.

Girig:

Cemil Merig, hakkinda en gok yazilan ve en gok konusulan
disindrlerden birisidir.®® Kuskusuz bu Cemil Merig'in her
yoniyle oldukga ilgi gekici bir hayati ve derin bir fikir yelpazesi
olmasiyla alakalidir. Onun mitolojilere 6zgli hayati®® herkesi
blyduleyebilir. Cok iyi formiile edilmis kisa ve etkili bilgece
sozleri, derin filozofisinden miilhem ve herkesge kabul géren
genis bilgisi'® ve sira digi anilaryla birgok kimsenin hakkinda

%7 Makaleye degerli katkilarindan dolay sair Mehmet Dogan'a gok tesekkiir
ederim.

% Genis bilgi igin bakiniz: Yusuf Turan Giinaydin, Ismail Cakmak: Cemil
Merig Bibliyografyasi;
http://www.hatayarge.com/Cemil_Meric/yuklenenler/cm_bibliyografyasi.p
df

9 “Nemezis'in parmaklari gézlerime uzand.” Bkz. Umit Merig Yazan, 1998,
Babam Cemil Merig, lletisim Yayinlan, 2. Baski, Istanbul, s. 77.

1% Salah Birsel, “Elit'e gelenlerin en kiiltiirlis, en bilgilisi Cemil Merig'ti.”
dermis. Bkz. Umit Merig Yazan, 1998, Babam Cemil Merig, lletigim
Yayinlan, 2. Baski, Istanbul, s. 36.
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rahathikla s6z sdyleme cesaretini kendinde buldugu ender bir
dusinurdir. Bu nedenle de ironik bir bigimde siradan tiiketime
de ack bir sahsiyettir. llim veya ilimtrak camiada onun
dzerinden gokga prim yapilabildigi gériimustir.

Cemil Meri¢ galismalarinin daha ziyade Cemil Meri¢’e dair
romantik yaklagimlar iceren, onun miicadeleci yéniine Isik
vuran, higbir gettoya ait olmayigini belirgin kilan, dramatik
hayatini konu alan faktorlerde yogunlastigi goriilmektedir. Biz
bu caligmada, pek sinirli gorilen Cemil Meric filozofi
temellerinin metodolojik sistematigini kurgulama gayreti icinde
olacagiz. Fakat boyle bir iddia gok yonlii bir aragtirmaya ve
¢ok yonl belirlenimlere ihtiyag duymaktadir. Bu yuzden bu
galisma, Dogu ve Bati'da kavrami formiile etme ve bundan
dogan kavramsallagtirmalarin dayanak buldugu epistemolojiik
modellemelerin yaratti§i sapmayla sinirli tutulacaktr.

Cemil Merig: Filozof ve Metodoloji lligkisi

Filozof ile metodoloji arasinda siki bir bag vardir. Her
filozof kendisini beli bir epistemolojik zemin iizerinden ifade
etmeyi neredeyse bir zorunluluk olarak kabul eder. Filozofi
sistematik; spekilatif, kendine 6zgii argiiman ve araglarin
esnek pazillar Gzerinden yeniden kurgulanabildigi, belirleyici
fakiorlerin filozof tarafindan alt koyulastirilarak potansiyel
bircok meseleye 1sik tutabilecek sekilde tebariiz ettirildigi,
kendine 0zgi simetrik ya da diyalektik bir kurgudur. Bati
dasancesi séz konusu oldugunda, bu tamamiyla bir gelenege
donUsmustlr; zira burada gérdiigimiz belli bir metodoloji
gzerinden ya da yeniden kurgulanmis bir metodoloji tizerinden
belli kavramsallagtirmalarin ve disunsel belirlenimlerin bir
arada bulundugu organik ve harmonik bir yap! s6z konusu
oldugudur. Batidaki diisiinsel seriivenin esasl, kendinden
onceki veri tabanlari ve oyun kurgular ve oyunu yeniden
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kurgulayabilme imkanlarinin uygarlikla garanti altina alindig
beseri bir Uretim dlzeneginin miesseselesmis olmasidir;
falanca okulu, filanca okulu gibi...

Her filozofun burada iggale ve ayni zamanda kesfe agik
oldugunu goéruriz. Bunun yaninda filozofun kendiyle baglayan
ama onun da bir gelenek Gzerinden kendini -seyini- yeniden
yarattigi, muhalif ya da muvafik, bir epistemolojinin (izerinden
iglerini ylruttigd, verili durumu yeniden kurgulayabildigi ya da
onu yeni bir duruma dénusturilebildigi... teknik bilgi ve bilgisel
oznelligin, 6zgivenin mevcut oldugu blylk bir sistematik de
s6z konusudur. Bdyle olunca da ortaya gikan bilgi 6begi format
ezberleyiciler (Bati digi tilmizler, mustagripler ve herkesler)
tarafindan saikleri ve macerasiyla degil, sadece sonuglariyla
algilanmig olmaktadir (sag ve sol kavramlarinin macerasina
bakilabilir).

Bu boyut degistirmis algilamanin sagladigi sey nitelikli bir
fayda degildir: Sadece format ezberleyicinin yer yer bazi
kavramsallagtirmalar esliginde daha c¢ok ironik ve hercai
savrulmalari oldugunu ileri sirebiliiz. Bazen paradigma
algisindan yoksun, akla zarar detay belirlenimlerle mesgul olur
0, bu sekilde viicuda gelecek pargacil salvolar olacaktir; ama o
bu paritilari gok 6nemseyerek buradan biyik bir bilimsel
hikaye devsirdigi zehabina kapilacaktir.

Bitin bu dramdan héasil olan havadis ortaya tamiri
imkéansiz bir vehmin dal budak salmasi olmaktadir. Mesgul
oldugu sahanin macerasi ve saiklerini anlamadan adeta
teolojik bir tahsile tutulan “dlsinir”, alakadar oldugu ilim
kompartimaninin biitiin sdylediklerini “orjin” olarak telakki eder.
Boylece kavram iretimi daha bagtan anlamsiz ve imkansiz bir
gabaya donusmis olur. Bu yiizden o, kavram Uretimini ve
geligtiriimesini anlamsiz bulur ve buna siddetle karsi gikar. Bu
tipoloji, o sebeple rustiini ispatlamig Bati merkezli her yeni
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kawrama ve her yeni yargiya da blylk bir saygiyla egilir, ona
onemler-ehemmiyetler atfeder.'®! Belki daha vahim olan sonug
'Se bu yaklasimin baskisi altinda teori ve kavram (iretmenin
Zimnen yalnizca Batili beyaz insana has oldugu inancidir. Ya
da alternatifinin miinkiin olmayacag saplantisidir.

Bu tipoloji, kendi yani basindaki belki de sira-dis|
sistematik backgroundlu nadir kavram ve metodoloji (ireten
ozneleri, kendi ironik ve hercai serseriligine benzetip onu
dogmadan kirtaja tabi tutar'®, Biitiin tertibatiyla dramatik bir
olguyla karsi karsiyayiz: Evvela bizdeki bilim adami ya da
madami, gider ecnebi memleketlerdeki herhangi bir sorunun
¢OzUmMA icin ve belli bir teori, varsayim ve hipotez macerasi
icensinde gelistirilmis alelade bir kavram veya kavram
dazenegini alir. Sonra bunu adeta vahiy gibi sahiplenerek,
kOkenlerini ve karsi karsiya oldugu sorunu, teorik cercevesini
vsS. disunmeden... burada gok sayida denekte (sempatik bir
kawram degil ama durumun ruhuna uygun) uygulamaya kalkar.
Daha wvahim olaniysa su: Bu uygulamalarin tekrarlanma
katsayisini artirmak suretiyle yapti§i calismanin veya bilimsel
faaliyetin(!) niteliginin artigini sanmasidir ki bu tam anlamiyla
bir trajik-komik lojik sapikliga isaret etmektedir'®. Boylece

" “Awrupa’nin imal ettigi yeni bir insan tipi: mistadrip.” (...) Miistagrip
Awvrupa fikriyatini bir iimihal gibi ezberlemeye kalkar. Biitiinii
kucaklayamaz. Mistagripler 1960’lara kadar ayni yalanlar gegitli
Gsluplaria tekrarlayan bir topluluk. Aydin, efendisinin ilaglarini galip igen
ahmak usak.” Bkz. Cemil Merig, 2003, Magaradakiler, iletigim Yayinlari,
8. Bask, Istanbul, s.228-229.

92 Ak Oztirk, 2007, Imajoloji (Yeni Bir Disiplin Denemesi), Edim Yayinlari,
2013: li. Basim Elis Yay.

w3 ALk Oztirk, 2012, Medeniyet ve Sistematik Disiince, Tiirkiye'de
Modemlesme, Sosyoloji Yilligi 22, Dogu Kitapevi, Istanbul s. 416-420.
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kavramlar ve fikirler baglamindan bagimsiz “kutsal bir cisim
yaklagiyor” ve bizi iyi edecek modunda formiile edilmektedir.

Iste Cemil Merig, Bati dliglince hayatiyla bu denli duygusal
ve zihinsel bir bag kurmasina ragmen bu siglklara hig
dismemistir ve dahasi o bu siglhklari belki de en kapsamli
bigimde ilk teshis eden ve tesrih eden ve acimasizca elestiren
bir miinevverdir. Cemil Merig¢ entelektielin soy agacini™ bilen
bir adam olarak Bati'daki hemen her dustncenin tarihsel tim
macerasini ve déntgumlerini yakindan bilir.

Buradan yola ¢ikarak onun filozof, aydin, din adami, bilim
adami, sair, mieddib, muellif ve onlarin reaksiyona girdigi
olgular ile geligtirdigi mefhum ve tefekkurleri... bize uzun
uzadiya ve son derece segici bir bilingle tahlil eder.'%®
Kelimeleri secerelerinden taniyan bu muhterem zat, ayni
zamanda gergek bir entelektlelin yeter sartini da deklare
etmistir: Evvela kendi tlkesinin ve medeniyetinin menfaatlerini
yabanciya karsi midafaa etmek... Fakat bizim intelijansiyamiz
pek uzakmigtir bu tanima. O sdyle tanimlar onlari: “Kim bu
intelijansiya? Yilzde doksan devletten maas alan veya
bekleyen memur ve subay"'%. Boylece bu epistemik sapmanin
pratik zimresine de isaret etmistir. Ancak bugin bu durum
deg@ismis, neo-muhafazakar entelektiiel kesimlerin de ayni
yola, tekno-entellektlellik yaparak yardimci olduklarn
go6zlenmektedir. Ustelik onlarin bu faaliyeti, bu diginme
bigiminin sosyolojiklesmesine daha da kolay yardimci oldugu

104 Cemil Merig, 1998, Magaradakiler, lletisim Yayinlari, Istanbul, s. 25

105 “Avrupaliya gbre Marx’la Weber, sosyolojinin iki diisman kardesi. Ama
dogu s6z konusu olsu mu, rakipler anlagsmazhklarini unuturlar.” Bkz.
Cemil Merig, 2003, Bu Ulke, lletisim Yayinlari, 19. Baski, Istanbul, s.
185.

196 Cemil Merig, 2002, Saint-Simon llk Sosyolog lIk sosyalist, lletigim
Yayinlari, Istanbul, s. 77
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g2 SOylenebilir. Buna bagl olarak da batili aracsal akil,
memileketimizde deger-merkez diigiinme  bigininin yerini
almaya baslamistir.

Cemil Meric: Dogu-Bati Agisindan  Filozofi ve
Kavramsallastirma

“Dogu-Bat" dendiginde séylenmek istenen tim ayrimlarin
kadim oldugu ve bu tartismanin devam edip giden-gidecek bir
“onu oldugu bilinmektedir. Birgok dogulu ya da batili dislndr,
bu farks, bu ayrimi degisik bigimlerde dile getirmistir'®”. Cemil
Meric de bu meseleyle ziyadesiyle alakadar olmustur. Bati'nin
farih boyunca ve hassaten modern dénemle beraber tevaris
etigi-ettirdigi yagmaciligindan tutun, onun doguyla girdigi
asimetrik iliskiye kadar birgok meseleye bu baglamda temas
etmigtir.

Fakat onun bu meseleyle alakall olarak ¢zde tespit ettigi
hususlardan birisi dikkate sayandir: O da Bat'nin siradan
vagmacihk diginda,  dogrudan  yapisal degistirici
karakteristigine iliskin  keskin ve sloganik olmayan
tespitleridir." Bu baglamda Meri¢in bize kazandirdigi en
onemli sistematiklerden birisi de, medeniyet bilincine dayali
olarak gelistirdigi kavram ve kavramsallagtirmalardir.’®® Belki
de sunu soylemek lazmdir: Onun asil olarak bize

"7 Genis tartismalar igin bkz. Ali Oztiirk, 2011, (Kriz Sosyoloji Bat
Merkezcilginin Yapisal Sorunlari ve Kriz), Dogu Kitapevi, Istanbul.

%8 Cemil Meric, 2004, Bir Dinyanin Esiginde, lletisim Yayinlari, istanbul, s.
78-79.

® ~Zaferden zafere kosan homo faber karsisinda, ne yapacagini sasiran bir
homo moralis, devie ciice. Cagdas insan, kokleri kopmus bir agag. Hem
kendine yabanci hem tabiata.” Bkz. 5. Cemil Merig, 2002, Bir Diinyanin
Esiginde, lletisim Yayinlari, 5. Baski, Istanbul, .19
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kazandirdigi meziyet, bu medeniyet bilincine dayali kavram
kurma ve gelisgtirmenin elzemiyetidir.

Bat'nin ve Dogu'nun, uygarlklarinin ve disgince
geleneklerinin iletisime girdiklerinde meydana gelen en temel
sorunlardan birisi de kuskusuz ki kavramlarin kullanmimasi,
paketlenmesi ve markalanmasi meselesidir. Zira bu iki uygarlik
blogunun ontik ve epistemik veri tabanlan farkli oldugundan,
bunlarin kavramlara yaklagimlari (kavram Uretimi ve semantik)
da farkli olmaktadir. Mesela bir kavram ve olgunun sosyal bir
tarihe sahip olmasi daha gok Bati'ya 6zgli bir durumdur.

Modern diinya gorusinin kazanimlarindan birisi de
sosyolojik olanin epistemolojik olarak deger kazanmasidir.
Buna baglh olarak da daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Bati her
seyi (olgu, slireg, nesne, vs...) tanimlamayi beseri gikigin tek
yolu olarak gormustir. Bu tammlama alani dogal olarak sosyal
alanin ve  slreglerin de yodun  bir  bigimde
kavramsallastiriimasini dogurmustur. Dolayisiyla bu tespite
dayali olarak 6zel bir durumun s6z konusu olabilecegini ileri
surebiliriz: Bat’'da bir kavram ancak suregleriyle anlagilabilir.
Yani her olgu ve kavramin epistemik bir degeri vardir."®
Nitekim dinlerini bile o©ncelikli olarak teolojik baglamda
anlamalarinin sebebi budur. Nihayet bu baglamda din Bati'da
sosyo-epistemolojk  bir  devingenlik  {zerinden hikaye
bulabilmigtir.

Bati'da kavramlarin kendi toplumsal tecriibelerinin dinamik
yeklnlari olarak agiga ¢iktiklar alti gizilmesi gereken bir
olgudur. Yani Bati epistemolojisi Bat’'nin tecribesi, bu
tecriibenin 6zel akillarca sistemelestirilip kavramsallagtiriimasi

110 “Bir kelimenin arkasinda hangi ferdi ve sosyal menfaatler hangi Glkenin
menfaatleri vardir?” Bkz. Umit Meri¢ Yazan, 1998, Babam Cemil Merig,
lletigim Yayinlan, 2. Baski, Istanbul, .98
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ve yine Ozel birimlerce kurumsallastiriimasiyla gerceklesir. Bu
durmumda Bati-disi bir deneyim ya da kavramin bu
sistematikte yer almamasi pek tabiidir. Nitekim biz
Imajoloji'yi'" bir tarafiyla da bu kavramsal algilamanin
kokenlerini anlama gabasi olarak olusturmustuk. O bu manada
kavramlarin imge kategorilerini analiz etmeye ¢alisan bir
disiplindir. Imajoloji, Dogu ile Bati arasinda kavramlari
algidlamanin farkl iki yoldan tesekkiil ettigini ileri stirer. Buna
gore Bati kavramsal algilamasini epistemolojik diizlemde insa
ederken Dogu, onu daha ¢ok semantik dizlemde insa eder.
Nitekim Cemil Merig'in, Osmanl minevverinin Garb’tan gelen
tehlikeyi cabucak sezdigini ve liberteyi asla 6zgurliikk seklinde
tercume etmedigi misali, soyledigimiz hususun kavramsal
dazenegine dair iyi bir misaldir.

SOzUnl ettigimiz olguyu —ki bunu imajoloide de
tartismistik— bir kavram (zerinden misalleyebilirizz Mesela
‘Ozgurlik® kavramini ele alalim. Ozgirlik dedigimizde bir
Sarkh bu kavrami daha gok semantik dizlemiyle algilar ve
kavrami ontolojik baglamiyla kafasinda organize eder, onu
cozumlemeye calisir. O zaman sorar: Ozgiirlik nedir, kime
ozgurlik ve ne kadar Ozgurlik... gibi.'" Fakat Garbli bu
kavrami boyle anlamaz. Ona 6zglrliik dendiginde, o hemen
kendi sosyal macerasina bakar ve oradan siyasi, sosyal,
kaitarel... bir hak ve bir micadele baglami tanzim ettirir
kafasinda. Aslinda “kiiglik” diistiniir desek de olur. Bu basit bir
hadise degildir. Iki uygarlik anlayisinin anlama zemini icin
temel bir referans basamagidir.

Cemil Meric bu meseleleri kokinden kavrayan bir
munevver olarak sozii edilen sistematigi, calismalarinin

** Ak Oztirk, 2008, Imajoloji, 1. Baski, Edim Yayinlari, istanbul.

"2 Al Oztirk, 2012, Imge ve Hak, Sosyologca Dergisi, Sayi: 3. Dogu
Kitapewi, Istanbul. S. 151.
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timine sirayet ettirmig, bunu hemen birgok kavram igin konu
etmistir. Clink{ Merig bir kavram ustasidir, onun medeniyet ve
gercgeklik icin ne anlam ifade etti§i (zerinde titizlikle durur.
Bltln eserlerinde gorillen bu yaklagima belki de en giizel
ornek Bu Ulke'de'?® “sag-sol” kavrami igin sdyledigi sézlerdir
(bu Ulkede sag ve sol yoktur, diiriist olan ve olmayan insanlar
vardir). Daha birgok eserinde, bu “epistemik sapma“ya garpici
bir bigimde deginmistir.'"* Bununla beraber o, birgok eserinde
Tarkiye'nin uygarlik krizine bagll olarak meydana gelmis
muglak, manipdlatif ve sorunlu kavramlara deginir (gerici''®,
¢agdaslagsma'® gibi). Bu sebeple onun esas kavgasinin
mustagriple oldugunu sdyleyebiliriz; zira odur kelimeleri ve
kavramlari gecereleriyle tanimayan, odur onlarin neye ve
neden taalluk ettigini bilmeyen ve odur bunlari sorumsuzca
ithal eden.

Cemil Meri¢ agisindan kavram kullanimda ve kavram
geligtirmede dugilen temel hatalar agagidaki gibi tasnif etmek
mumkdnddr:

a. Bati hayati, Bati serencami igin gegerli olan, olabilecek,
anlamli... birgok kavramin dogrudan dogruya bizim igin
gecerli kilindirimasi bir faciadir (laiklik kavraminin
uygulama garabetlerine yol agmasinda oldugu gibi).

b. Ferdi ve igtimai baglamiyla degigsmemizi emir buyuran,
bunu izah eden, bunu ifade eden kavramlarin ¢ogu

113 Cemil Merig, 2004, Bu Ulke, lletisim Yayinlari, Istanbul, s. 77-90.
114 “Tirkiye'de sag-sol yoktur diiriist olan ve olmayan insanlar vardir.” Umit
Meri¢ Yazan, 1998, Babam Cemil Merig, lletisim Yayinlar, 2. Baski,

istanbul, 5.128
115 Age’ 80
116 Cemil Merig, 2006, Kirk Ambar-2, lletisim Yayinlan, Istanbul, s. 29.
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uyduruk, operasyonel ve manipilatiftir (sagci /solcu
vb.).

c. Sloganlagtirlmig ideolojiler ve onlari kéhnemis
kavramlagtirmalari ve kavramlari... medeniyeti ve reeli
ifade edemezler."”” Bu bir bakima miistemleke ruha
isaret eder ve bizim Batlilagma maceramiza bagl
olarak zuhur etmis bir hastaliktir. Bu baglamda o,
imgesel indirgemeciligin yikici bir digiinme bigimi
oldugunu tespit etmistir.

d. Kavramlarin  dogrudan dogruya medeniyetimizin
orjinine bagh olarak degerlendirilmesinin blyiik énemi
vardir. Mesela “akil” kavramiyla alakali
milahazalarinda'®  medeniyetlerin  nasil  farkli
yaklagimlar Grettigini, bunun onlarin etkilesimlerine ve
baskalagmalarina nasil yon verdigini carpici tespitlerle
ortaya koyar.

Cemil Merig: Bu Ulke’sinde Filozofi Sapmanin Kritigi ve
Cikig Imkanlan

Bugiin, O'nun Bu Ulke'sinde dedigi kadar "oysa milletin
ana vasfi devamlilik... Bu millet 10 senede bir degisen
hafizasiz nesiller amalgami... Aga¢ kokiiyle yasar, insan da
Oyle... Bizse maziden koptuk, istikbale baglanamadik. Tirkiye
bitin kitiphaneleri yakilan, biitiin mazisi imha edilen, 600 yili
cerrahi bir ameliyatla igtimai uzviyetinden koparilip atilan
bedbaht bir Ulke. Oysa milletin ana vasfi devamlilik™® yeis
icinde degiliz. Eger bu yeis biraz dinmisse ve biraz imitvar
isek, bunda Cemil Meri¢'in pay az degildir.

"7 Cemil Merig, 2004, Bu Ulke, lletisim Yayinlari, Istanbul, s. 93.
" Cemil Meric, 1984, Isik Dogudan Gelir, Pinar Yayinlar, Istanbul, s.177.
"% Cemil Merig, 2004, Bu Ulke, lletisim Yayinlan, istanbul, s. 23
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Cemil Merig'in pek sik séziini ettigi, onu adim adim takip
ettigi ve bize tasvir ettigi bir tipoloji vardir. O tipolojiyi
magarasinda bile rahat birakmaz, Islam'in dinya gérisi
yekpareligini kaybettiginde, Avrupa'nin maddi fetihleri ¢okiis
devrinin ulemasini afallattiginda, Islam'in inkirazi basladiginda
ve kimsenin hikmetine akil erdiremedigi bir gazab-i ilahi
musallat oldugunda... ortaya g¢ikan bir tipolojidir o: “Avrupa’nin
imal ettigi yeni bir insan... mistagrip. Hem suda, hem karada
yasayan bu hilkat garibesi... giderek blsbitin kopar
mazisinden, artik ne Asyall, ne Avrupali; ne Misliman, ne
Hiristiyan"12°

Iki uygarlik arasinda kelimeden ve kavramdan baglamak
suretiyle bir tezatlar manzumesi gizen Cemil Merig, aslinda
sadece bir vazife ifa etmektedir. Onun gayesi kimseye
digmanlk degildir. Digmani etkisiz kilmak birinci gayesidir
fakat esas amaci, kendi dlkesini, insanini géstermek, kim
oldugu hakkinda ona bir fikir vermekti. O sebeple 6n
yargilarindan beridir o. Bat’'nmin kdltirin vatani oldugunu o
sebeple rahatga sdyler. Dogu’'nunsa irfanin vatani oldugunu
soyler pesi sira ve kendi insaninin hangi mecrada galigmasi
lazim geldigini izaha galigir. Sonra istirabini haykirarak “ne
Bat''yi taniyoruz, ne Dogu'yu! En az tamdigimiz ise
kendimiziz'*' diyordu.

Bilgiyle zirhlanmamis kalabaliklar igin asiriya kagmayan
bir yabanci digmanlidi emniyetli bir hisardir ama émur boyu
hisarda oturulmaz diyen Merig, arafta yasamamiza hep
Uzllmistd. Ifanimizi maziye baglayan kdpriileri berhava
ettigimizi ve dislnceyi yok ettigimizi, onu kinlerde, sevgilerde
bir takim isaretlerin emrinde... heba ettigimizi soyliyordu.

120 Cemil Merig, 2003, Magaradakiler, lletisim Yayinlar, Istanbul, s. 47
121 Cemil Merig, 2004, Bu Ulke, lletisim Yayinlar, Istanbul, s. 63
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Aslinda bugin iginde bulundugumuz boslugun maziyi iyi
tanmayigimizdan dogddugunu soylerdi. Bu itibarla bizden
oncekilerin neler dlgindiklerini, neler tavsiye ettiklerini
bilmek, yazdiklarini yeni harflere gevirmek, okumak, okutmak,
tartigmak zorunda oldugumuzu salik vermisti.

Meri¢ filozifsinde bilge adamin yeri ayri ve 6zeldir.
Mesuliyetleri bu bakimdan gok agirdir onlarin. Hatta bir milletin
varlik veya yeter sartini biraz da bu insanlara bagimli sekilde
dUsinmUstir. Bu sebeple entelektiiel kusurlari biiyiik ve iri
merceklerle temasa eder. 1908'den beri bitin Tirk
aydinlarinin - memleketi  batirdigini  ve bunlarin  Tiirk
olduklarindan da aslinda utandigini géren odur. Béylece etnik
vahamete varan “Turk” masalinin bir imge hokus pokusu
oldugunu bize o ispat eder. Aslinda yapilan bir kelime
oyunudur, yoksa kimsenin diinyaya bedel filan oldugu soz
konusu degildir.

Ona gére millet intelijansiyasiyla millettir, kendisinden
utanan bir intelijansiyayla millet de olmayacaktir. Merig'in bu
tipoloji icin en acitici ve reel tasvirlerinden birisi de onun
aslinda ne Misliman ne de Tiirk oldugunu sdylemesidir. Ve
onun Anadolu’yla higbir miinasebetinin olmamasi belki
dramatik bir garabettir. Aslinda onun bu (ilkesinde oldugu gibi
bugin de Tirkiye'yi yasanmaz bulanlarin, Turkiye'yi
yasanmazlastiranlar oldugunu sdylemelidir. Bu séziim ona
aydinlar ve karaborsacilarin hakkindan en iyi Cemil Merig
gelmigtir. Jurnal'de séyle der onlara: “Bir kelimeyle tesadiifiin
baslarina bir ikbal taci ve imtiyaz migferi oturttugu suursuz ve
mesuliyetsiz herifler. Cagdaslarina kiifredince yiikseldiklerini,
gunahlarindan kurtulacaklarini vehmeden bir alay hergele.”12

"% Cemil Merig, Jumal, lletisim Yayinlan, Istanbul, s. 106

_>——




o ————

182  Ali 6ZTURK

Yukaridaki belirimlere dair kimi yargilarimizin ilk bakista
negatif izler tagimasi dogaldir. Cemil Merig'in bu saptamalarin:
biraz romantik, agresif, miibalagal ve hafif de modas: gecmis
diyebiliriz. Ancak bu tirden yargilarda bulunmayr Cemil
Meric'in kast ettigi seyleri higbir bicimde anlamadigimiza kanit
sayabiliim. Clnki Cemil Meri¢ esasen bir uygarhgn
metodolojik macerasini bilmeksizin ona meftun olmanin
tahammdil edilemezligine bilgece bir isyan igerisindedir.

Ona gore bilim, ozellikle de sosyal bilimler, esasen bir
toplum menfaatinin Griinidir ve yaptiginiz bilimle hangi
milletin menfaatine hizmet ettiginizi bilmemiz gerektigini
hatirlatir. Bu da disundldaga gibi bilimin, nesnel ve evrensel
motivasyonlara bagl olarak gelistigi inancinin ne denli yersiz
olduguyla ilgilidir. Agikgasi Cemil Meri¢ burada siradan bén bir
milliyetciligin pesinde degildir. O bir uygarligin bilgi {iretmeyle
gi¢ devsirme arasindaki iliskinin 6zellikle Bati diinyasi igin ne
anlam ifade ettiginin son derece farkindadir. Nitekim “bilgi
gugtur” yargisini  Gretmis bir uygarigin motivasyon veri-
tabanina dokunmaktadir.

Esasen bu yargi bizim uygarligimizin bilgi tiretme bigimine
hi¢ uymamaktadir. Bizim uygarligimizda temelinde “bilgi gi¢”
degildir, “bilgi ahlaktir.” Bu da bilgiyi esasen tiim insanhgn
hizmetine teklifsiz sunmayi zarurete déniistiiriir. Ayrica bunun
bdyle olmasi ait oldugunuz milletinizin aleyhine bir durum da
degildir. Bilgi gugtir dediginizde kuskusuz herkesin
ulasamayacagl, teknik, maddi temele dayal, hiyerarsist ve
ayni zamanda piyasa ederi olan bir siiregten bahsediyorsunuz
demektir. Fakat bilgi ahlaktir dediginizde, deder merkezii ve
herkese agik bir dolagimdan s6z etmis oluyorsunuz.
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Gengken Marksist oldugunu soéyledigi igin (halbuki “Bir
iscinin bile elini sikmig degildim”, itirafida da onundur)'®
neredeyse dinyaya erken veda etmek zorunda birakilan
Meri¢'in, Marksizme dair yukarida zikredilen sézi, hi¢ yabana
atilr cinsten degildir. Amacim dogrudan bu so6zi tartigmak
degildir. Esasen bu soézle Merig'in adi konmamig Bati
epistemolojisini ne denli derinden kavradigini gdstermek
istedim. Nitekim gesitli caligmalarimizda esasen Marksizmin
bir muhalefet etme bigimi degil, Bati espitemolojine veri-tabani
agisindan siki siya baglh, kimi muadil fantastik modellemelerle
fark yaratmaya galisan eklektik bir diiginme bigimi oldugunu
cesitli bicimlerde degerlendirme durumunda olduk. Merig ise
bunu Dogu-Bati ikilemi (izerinden oldukga garpici bir bigimde
ortaya koymaktadir.

Nihayetinde metodolojik olarak Marksizm ile muhalifi
oldugu muadil formlar veri-tabani olarak ayni seriivenden ve
ayni postulatiardan negviinema bulmaktadirlar. Burada
evrimci, pozitivist, Bat’'yi onceleyen, ampirizmi éven, ama
buna kargilik kendine 6zgii bir metafizik yaratan,'®* insani
sistem ve ekonomi (izerinden tanimlayan bu yolla da onu bir
mekanizmaya mahkOm eden ve bu ydntemlerle insana ve
uygarliga dair tespit ve ¢oziimler Ureten; yer yer baskalasan

' Merig'in bu itirafi, ayni zamanda intelijansiyamizin soylemleriyle eylemleri
arasindaki uyusmazlhigin nasil bir séylem teolojisine evrildiginin de kendi
sahsindaki tezahiridir. Yani bir sosyal gegmisi olmayan kavramsal
algilamanin bir entelektiielin hayatinda nasil giiliing bir durum yarattigini
goryoruz burada. Merig'i biyiik yapan husus budur: Hem ontolojik
carpikiginin farkinda olmasi hem de bunu kendi hayatinda tezahiir etmis
kusurlan Gzerinden okuruna itiraf etmesi ve onu ikaz etmesi...

" Oztiirk, Alli, 2011, Marx'in Indirgemeci Metafizigi Uzerine Elestirel Bir
Yaklagim, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
Spring/Bahar 2011 — Issue/Say 26.
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modeller vaaz eden bir kuramdan bahsediyoruz. Modeller ise
esasen piyasaya donlktir; gergekgi, alimli ve ergonomik
olduklari dlglide piyasa onlari satin alir ya da revize eder.

Cemil Meri¢'ten sonra bile, acidir ki bu uyarilara ragmen
Ulkemizde de bu modellemeler {izerinden nice kof kavgalar
yasandi ve yagsanmaktadir. Kendisi dahi sanal olan bu ideolojik
kamplara kendini kaptirmig (boyle bir kamp yok, bu da sanal)
insanlar kendi aralarinda higbir sosyal (sinifsal) temeli
olmayan ayrimlari, sadece soylemsel ve teolojik ayrimlari
gerekge gbstererek acimasiz gatigmalara girebildiler. Iste tim
bunlarin bir yéniiyle de metodolojik bir sapmanin drini
oldugunu bize ziyadesiyle izah eden biriydi Meric.

Peki, acaba bu tespitlerin modasi gegmis midir? Bu suale
kisaca su cevabi vermek isterim: Bugiin Batiya en muhalif
mabhfiller bile -ki bunlara medeniyet vurgusunu agzindan hig
distrmeyenler ozellikle dahildir ve bunlarin bir kismi Cemil
Meri¢ sayesinde (in yapmistir- Bat'nin kendi siire¢ ve
epistemolojisine ait Urettigi onuncu dereceden sinirli modellere
ait bazi vizilti kavramlari inanilmaz bir heyecanla tekrarlayip
durmaktadiriar. Onlar gergekten ne yaptiklarini hi¢ bilmiyoriar.
Cemil Meri¢'i dveceklerine azicik anlasalardi, belki durum ok
daha bagka olacakti. Bir cevap daha: Ontik ve epistemik
tespitlerin pesimizi hi¢ birakmama huylari vardir, Cemil Merig
tespitleri onlardandir.

Sonug

Filozofi igin epistemolojik kéken sarttir, bu epistemolojik
koken dusindldiga gibi imgesel ya da maymuncuk vazifesi
gbren birtakim belirlenimler (zerinden her seyi tanimlamak
seklinde disiinilemez. Igte bu yiizden fikir hayatimizi ve ilmi
disiplinlerimizi onun deyimiyle, mefhumlarin kah giiling, kah
korkung maskelerle raksa ¢iktigi bu karnaval balosu olmaktan
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gkarmakla ise baslayabiliriz. Cinki tanimiyoruz onlar,
nereden geliyorlar bilen yok.

Meri¢ onlari kalabaliga gehrelerini géstermeyen firavunlara
benzetirdi.'"® Haksiz degildi ¢iinkii aydinlarimiz, onun da
dedigi gibi, o meghul heyulalar igin ehramlara tag tagiyan birer
kole olmaktan pek kurtulmayi heniiz bagarmig degillerdir. Igin
daha da vahim tarafi glinimiiziin aydini Cemil Meri¢'in pek de
asina olma sansi bulamadig: gibi, tarihinden, maneviyatindan,
gegmisinden habersiz o garip miistagrip tipoloji de degildir.
Bugln Cemil Meri¢'in muzdarip oldugu aydin, yazik ki onun
isaret ettigi bircok eksigi tamamlamis, mezun olmusg aydindir.
Yani durum daha da vahimdir. Hatta bugiin igin mastagripligin
bile bagarilamayan bir vegheye dénme tehdidi vakiidir.

Cemil Merig, bitin hayatini Dogunun ve Batinin bilgi
dehlizlerine adamig, sonunda kendi diisiincesini baglayacag
postulatiar biyilk bir seriivenden secerek, kendine 6zgii bir
meta-sistematik meydana getirmeyi basarmis ender bir
dusindrdlr. Ancak o, bunu ilan etme geregi duymamistir.
Onun adina bu ilani burada ben yapiyorum.

" Cemil Merig, 2004, Bu Ulke, lletisim Yayinlari, Istanbul, s. 127
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Yeni ylzyll, sathi olanin derin olana Ustin geldigi bir cagdur.
Varolugu siglagtrmak, Goztimleri imkansizlastirmaktr, Bunun aracsal
gerekceleri de pek coktur. Dijital yabancilasma, imgesel getto
catigmalari, metafizigin vitrinlik terapi derslerine indirgenmesi, Bati'nin
hirginhigint Bati-disi toplumlarin kileal damarlarina kadar yaymasi,
Dogu-Islam diinyasinin  ¢oziimsiiz, anlamsiz, iilkiisiiz ve ahlak dist
i¢-catismalari ve parcalanmishg, kiyamet senaryolarina calisan karanlik
quclerin hayallerine gii¢ verilmesi, samimiyetsiz projeler, teknisyenlige
indirgenen bilgelik, ikbal ihtirasina kurban edilen medeniyet séylemleri
gtindelik hayati rehin almis; tiiketim, cilgmlik, Olctstizliik giintimiiz
insanini tutsak etmigtir... Evet, biitiin bunlara ¢éziim bulunamazsa
¢agimiz insanina, dogaya ve medeniyete ge¢mis olsun!..”

Ali Oztiirk
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