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Peygamberlik (niibiivvet) meselesi, tarih boyunca hem farkli dinler arasinda hem de ayni
dinin kendi i¢indeki mezhep ve diisiince ayriliklarinda; tanimi, konumu, gerekliligi ve
ispat1 gibi ¢ok yonlii boyutlariyla tartistlmustir. Ilk dénem kelam eserlerinde niiblvvet
hakkinda smirl bilgilere yer verilmis ancak sonraki yiizyillarda hem i¢ etkenlerin hem de
dis dinamiklerin etkisiyle kelam ilminin en temel meselelerinden biri haline gelmistir.
Islam akaidinde ise niibiivvet, iman esaslarmn en temel ve vazgegilmez unsurlarindan biri
olarak giiniimiize dek 6nemini korumustur. islam diisiiniirleri niibiivvet konusuna dair
farkli yaklagimlar gelistirmislerdir. Bu baglamda kelam ve felsefe disiplinleri igerisinde
niibiivvet, tartismalarin merkezinde yer almig; her diisiince ekolii kendi sistemi icerisinde
niibiivveti anlamlandirma ¢abas1 i¢inde olmustur. Bu calismada, Islam kiltur tarihinde
onemli bir yere sahip olan Maveraiinnehir bolgesinde yetismis, Maturidi ekoliniin 6nde
gelen temsilcilerinden biri olan EbU’1-YUsr el-Pezdevi'nin (6. 493/1100) niiblvvete dair
goriisleri ele alinmustir. Pezdevi, imam-1 Azam Eb( Hanife’nin (6. 150/767) inanc
olarak, Matiridi diisincesinin gelisimine ve yayilmasma onemli bir katki saglamustir.
Ayrica, bu calismada Islam diisiincesi iizerinde derin etkiler birakmus, eserleriyle hem

Islam diinyasinda hem de Bati’da dikkat ¢ceken Imam Gazzali’nin (6. 505/1111) niiblivvet



anlayist da incelenmis ve Pezdevi'nin  goriisleriyle  karsilastirmali  olarak
degerlendirilmistir. Bdylece, iki farkli ekoliin temsilcileri olan bu iki alimin konuya
yaklasimlarindaki benzerlikler ve ayrimlar ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Bu g¢alisma
giris, ti¢ bolim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci bolimde Pezdevi’nin hayati1 ve kelami
goriislerine yer verilmistir. Ikinci bolimde niibiivvetle ilgili resul, nebi, risalet,
peygamberlik, bi’set, vahiy, itaat gibi kavramlarin anlamlarina, aralarindaki farklara
deginilmistir. Bu boliim niibiivvet meselesine giris ve diger konular1 anlama noktasinda
temel olma mahiyetindedir. Uciincli bélimde ise Pezdevi ve Gazzali 6rnekligi baglaminda
nibuvvetin imkani, gerekliligi, ispati, mucize ve gibi konulara yer verilmistir. Son olarak
Pezdevi ile Gazzali’nin niibiivvet anlayiglart karsilastirilarak genel bir degerlendirme

yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: EblG Yisr el-Pezdevi, imam Gazzall, Nibivvet, Kelam,
Peygamberlik
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The issue of prophethood (prophecy) has been a subject of debate throughout history, both
among different religions and within the same religion in the differences of sect and
thought, with is multifaceted dimensions such as its definition, position, necessity and
proof. Although limited information was given about prophethood in the early works of
theology, especially in the following centuries, it became one of the most fundamental
issues of theology under the infuluence of both internal dynamics and external factors. In
Islamic belief, prophethood has maintained its importance as one of the most basic and
indispensable elements of the principles of faith until today. Islamic thinkers have
developed different approaches to the issue of prophethood. In this context, prophethood
has been at the center of discussions within the disciplines of theology and philosophy;
each school of thought has tried to make sense of prophethood through its own ontological,
epistemological and theological foundations. In this study, the views of Abu al-Yusr al-
Pezdevi (d.493/1100), one of the leading representatives of the Maturidi school who grew
up in the Transoxiana region, which has an important place in the history of Islamic
culture, on prophethood are discussed. As a follower of Abu Mansur al-Pazdavi, who
systematized the views of Imam Azam Abu Hanifa (d.150/767) on the principles of faith,
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Pezdevi made significant contributions to the development and spread of Maturidi thought.
In addition, in this study, the understanding of prophethood of Imam Ghazzali
(d.505/1111), who has left a deep impact on Islamic thought and attracted attention both in
the Islamic world and in the West with his works, is also examined and evaluated
comparatively with Pezdevi's views. Thus, an attempt was made to reveal the similarities
and differences in the approaches of these two scholars, who are representatives of two
different schools, to the subject. This study consists of an introduction, three main headings
and a conclusion. In the first part, Pezdevi’s life, students, works and theological views are
included. In the second part, the meanings of concepts related to prophethood such as
rasul, nebi, risalet, prophecy, revelation, obedience and the differences between them are
mentioned. This section is the basis for introducing the issue of prophethood and
understanding other issues. In the third chapter, topics such as the possibility, necessity,
proof of prophethood, miracles and intercession are included in the context of the examples
of Pezdevi and Ghazzali. Finally, a general evaluation was made by comparing Pezdevi’s

and Ghazzali’s understanding of prophethood.

Keywords: Abu al-Yusr al-Pezdevi, Imam Ghazzali, Risalet, Theology (Kalam),
Prophethood
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1.GIRIS

Insanoglu, Allah tarafindan dogruyu yanlstan ayirt edebilecek bir fitratla yaratilmistir.
Insanin dogruyu yanlistan ayirt edebilme, diisiinme, irade ve dzgiirliik gibi 6zellikleri, onun
fitratindaki 6nemli unsurlardir. Bu 6zelliklerin yaninda ihtilafa diistiikleri konularda dogru
bilgiye ulasmak ve gercekleri ortaya ¢ikarmak igim peygamberler ve Kitaplar gondermistir.
Tim bunlarin nedeni Allah’m varligin1 ve birligini bilmek, O’nun rizasina uygun
davranmak, hak yola girmek ve Allah’in 6fke ve gazabindan kaginmak i¢indir. Bu sebeple
niblvvet, Allah ile insan arasindaki iletisimi saglayan dinin temel yap1 taglarindan biridir
Peygamberlerin gonderilmesinin amaci, insanlari Allah’in rizasina uygun bir sekilde
yasamaya davet etmek ve yasamlarini bu sekilde siirdiirmelerini saglamaktir. Allah’in
rizasin1  kazanmak, insanlarin dogru bilgiye wulasarak, bu bilgiyi hayatlarinda
uygulamalariyla miimkiindiir. Ancak bu, insanin bireysel cabalariyla degil, ayn1 zamanda
Allah’in rahmeti ve iradesiyle olan bir siiregtir. Peygamberler de Allah ile kullar

arasindaki iletisimi en dogru sekilde gerceklestiren davetgilerdir.

Peygamberlik, niiblivvet meselesi insanlik tarihi boyunca gerek farkli dinler gerekse ayni
din icerisinde pek ¢ok yénden tartisilmis ve dolayisiyla tarih boyunca 6nemini korumus bir
konudur. Peygamberlik biitiin semavi dinlerin iman esaslarindan biri olup kelam ilminin tg¢
temel unsurundan biri olmustur.! Islam inan¢ esaslarin1 anlatma, ispat etme ve savunma
gorevlerini Ustlenen kelam ilmiyle ugrasan her alimin de gériis bildirdigi bir meseledir. Tlk
donem kelam eserlerinde niiblivvet konusunda fazla bilgi gorilmemekle birlikte daha
sonraki donemlerde i¢ ve dis etkenlerin tesiriyle kelam kitaplarinda ¢okc¢a yer alan bir konu

haline gelmistir.?

Nibivvete ilgili tartismalarin ne zaman bagladigina dair kesin bir zaman dilimine ulasmak
zordur. Nubuvveti ink&r eden goriiglerin yasamin ortaya ¢ikist kadar eski oldugu
sOylenmekte bu sebeple de Allah tarafindan kullarma gonderilen peygamberler, insanlar
tarafindan inkar edilmekle beraber siddet ve baskiya ugrayarak siirgiine gitmeye
zorlanmiglar hatta oldiiriilmeye calisilmislardir.® Tiim bu baski ve siddete ragmen

peygamberler, hakli davalarindan vazgegmeyip canlari pahasina elgilik gorevlerini yerine

! Serafettin Gélciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 2001, s.299.
2 Golclik, Toprak, s. 299.
3 Hud, 11/91; Suara, 26/116-117.



getirmiglerdir. Peygamberligi reddedenlerden bir kisminin goriisii Allah’in varligimi da
reddederek kiifre diismektir. Diger bir goriis ise Allah’in varligina inanmakla birlikte
Allah’in emir ve yasaklarinin olmadigi, insanin akliyla diisiinerek her alanda yeterli
olacagidir. Buradan hareketle insanlarin Allah’in varligina ve birligine iman etmelerinden
daha cok Allah’in peygamberlerine inanmalari konusunda siipheye diismeleri s6z
konusudur.* Ozellikle Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan vahyi kabul etmeyen
gruplarin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Zerdistlik (MecUsilik), Mezdekiyye, Maniheizm,
Dehrilik (Materyalizm) ve vahyi reddeden bir takim felsefi akimlar peygamberlik
muessesesini elestirerek bu yonde eserler yazmislardir. Bunlara karsilik Peygamberimizin
niblvvetini ve peygamberlik muessesesini reddeden diisiince ve fikir akimlarna karsi
niibiivvetin varligmni ispat amaciyla “delailii’n-niibiivve” adli eserler yazilmustir.> Tarih
boyunca, insan aklinin her sorunu ¢ézebilecegi ya da dogruyu bulabilecegi fikrini savunan
bazi disiiniirler ve gruplar, peygamberlik miiessesesinin gereksiz oldugunu ileri
siirmiislerdir. Insanlara rehberlik edecek bir peygambere gerek duyulmadiginm sdyleyerek
niiblivvet inancini kabul etmemislerdir. Bu noktada kelamcilar, peygamberlik miiessesesini
inkér edenlerin fikirlerini ¢iiriitmek, iddialarina cevap vermek amaciyla pek ¢ok kitap
kaleme almiglardir. Konuyu niibiivvetin ispati, gerekliligi, hiikmii, kapsami, mahiyeti,

vehbiligi ve sona ermesi seklinde ana basliklar halinde ele almiglardir.

I[slam diisiince tarihinde niibiivvet konusu hem kelami hem de felsefi diizeyde
derinlemesine ele alinan bir mesele olmustur. Niibiivvet, dini ve felsefi agidan farkli bakis
acilartyla tartisilmis, her bir alim kendi sistemine uygun bir sekilde bu olguyu anlamaya
calismistir. Iste bu ¢alismada da Ebi’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100) ve Gazzali’nin (6.
505/1111) niibiivvet anlayislart incelenmistir. Bu iki ismin nlbdvvet konusundaki
yaklagimlarini ele almak hem Islam diisiincesinin gelisimini hem de niibiivvettin dini,
felsefi ve kelami boyutlarini anlamak agisindan biiylik bir 6neme sahip oldugu

distintiilmiistiir.

Ebi’l-YUsr el-Pezdevi, Matlridi'nin (6. 333/944) akiler ve rasyonel yaklagimini takip eden
bir kelamcidir. Maturidilik, Isldm inanclarmmn akil ve mantikla temellendirilmesi
gerektigini savunan ve niibiivvet meselesi de bu perspektifin bir pargasidir. Pezdevi'nin

niibiivvet anlayisi, akil ve vahiy arasindaki iliskiyi tartigmaya agar. Ona gore, insan akli,

4Yunus, 10/31; Ankebut, 29/61, Lokman, 31/25.
5 Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet”, insan Yayinlari, Istanbul tsz, 5.147.
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Allah'in varligimmi ve birligini kavrayabilecek kapasiteye sahiptir; ancak, dini hiikiimleri
dogru bir sekilde anlamak ve uygulamak i¢in ilahi vahye ihtiyag vardir. Pezdevr,
niibiivvetin gerekliligini savunur ¢ilinkii insan akli, ahlaki ve toplumsal diizeni saglamak
icin yeterli degildir. Peygamberler, insanlar1 dogru yola iletmek, onlar1 ahlaki erdemlere
yonlendirmek ve Allah’in emrettigi ibadetleri en giizel ve dogru bir sekilde yerine

getirmelerini saglamak icin gonderilmislerdir.

Gazzali hem felsefi hem de kelami diisiincede derin izler birakmis onemli bir Islam
alimidir. Onun niibiivvet anlayisi hem akil hem de tasavvufi bir boyut i¢ermektedir.
Gazzali, nibiivveti savunurken, akil ile vahiy arasinda bir denge kurmaya caligir.
Nubivvet, Gazzéli'ye gore, insanin aklinin ulagamayaca@i bir hakikati ortaya koyar ve
Allah’in  dogrudan insanlara gonderdigi bir ilahi mesajdir. Gazzali'nin nilbuvvet
anlayisinda, peygamberlerin ahlaki ustiinliikleri ve manevi makamlar1 6nemli bir yer

tutmaktadir.®

Peygamberler, sadece ilahi bilgiyi aktarmakla kalmaz, aym1 zamanda
insanlara ornek olurlar. Onlar, kendi i¢csel ve manevi dereceleri sayesinde vahyi en iyi
sekilde alip, insanlara ulagtirma gorevini yerine getirirler Gazzali, niibiivveti, akil ve ruhun
uyumlu bir sekilde calistig1 bir durum olarak goriir. Onun niibiivvet anlayisi, sadece digsal
bilginin aktarilmasi1 degil, ayn1 zamanda insan ruhunun ve kalbinin islahina yonelik bir

ogretidir.’

Gazzal'nin 6nemli katkilarindan biri de niibiivvetin bir toplumsal diizen saglamak i¢in ne
denli 6nemli oldugunu vurgulamasidir. Ona gore, niibiivvetin en biiyiik islevlerinden biri,
toplumda adaletin ve erdemin tesis edilmesidir. Peygamberler, sadece bireylerin degil, tim

toplumun diizenini saglamakla yikimludiir.®

6 Gazzali, itikad’da Orta Yol, (Cev. Kemal Isik), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, Ankara
1971, s.160.

" Muzaffer Barlak, Kelam’da Niibiivvet Tartismalari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, 5.162-163.

8 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Mearictil-Kuds), (Gev.Serkan Ozburun), insan Yayinlari, Istanbul
1998, s.115.



1.1. Calismamin Konusu ve Sinirlar:

Arastirmanin konusu, niibiivvet meselesini Ebii’l -YUsr el-Pezdevi ve Gazzali 6rnekliginde
onlarin niibiivvet anlayislarini ele alarak konu hakkindaki diisiincelerini karsilastirarak
niibiivvete bakis agilarini ele almaktir.

Peygamberlik, Islam akaidinde ge¢misten giiniimiize kadar &nemini koruyan iman
esaslarindan biridir. Kelam ilmi agisindan niiblivvet bazi problemleri ve cevap isteyen
sorular1 beraberinde getirmistir. Bu problemler, peygamberlik miiessesesinin kendinde
degil, ya diger diger dinlerin mensuplarinin itirazlarinda ya da kaynaklarda yeterince
aciklanmayan eksik bilgilerden kaynaklanmistir. Niibiivvet hakkinda Islam alimlerinin
hassasiyeti ve konuyu agiklamaya caligmalar1 sayesinde bu tiir problemler ¢6ziime
kavusturulmustur. IslAim diisiincesi igerisinde tartismalara bagli olarak farkli temellere
dayanan niibiivvet anlayislari ortaya ¢ikmistir. Bizde bu ¢alismamizda Islam diisiince tarihi
icerisinde yer alan Pezdevi ve Gazzali’nin niibiivvet anlayislarina yer vererek onlarin
ornekliginde niibiivvet meselesine farkli bir bakis getirmeye ¢alistik. Bu tezde Pezdevi ve
Gazzal’nin niibiivvet hakkindaki diistinceleri nelerdir? Nibiivvetle iliskili temel kavramlar
nelerdir? Alimlerin yetistigi ortamlar onlarin goriislerini nasil etkilemistir? Pezdevi ve
Gazzali ornekliginde niibiivvetin ispatt ve gerekliligi meselesine bakis nasildir? Gibi

sorular cevaplanmaya c¢alisilmistir.

Tezimiz giris, ¢ ana bolim ve sonuctan meydana gelmektedir. Birinci bolimde
Pezdevi'nin hayati ve kelami goriislerine yer verilmistir. Ikinci béliimde ise niibiivvetle
ilgili resul, nebi, risalet, bi’set, vahiy ve itaat gibi kavramlarin tanimina, aralarindaki
farklara deginilmistir. Bu boliim niibiivvet meselesine giris ve iiclincli boliimii anlama
noktasinda temel mahiyetindedir. Ucglincii bélumde ise niibiivvetin imkéani, ispat,
gerekliligi, mucize ve peygamberlerin sifatlar1 konularina yer vererek Gazzali ve
Pezdevi’nin niibiivvet hakkindaki diisiinceleri ele alinmistir. Sonug kisminda ise iki alimin

niiblivvet anlayislar1 karsilastirilarak ¢alisma sona ermistir.



1.2. Calismanin Onemi ve Amaci

Calismanin kaleme alinis amaci, Islam akaidinde gegmiste ve giiniimiizde yer alan ve
dolayisiyla her daim tartisilan niibiivvet meselesini tekrar ele almak, Pezdevi ve Gazzali
gibi Islami agidan biiyiik bir yere sahip alimlerin goriisleri 15131nda niibiivvet meselesine
bakabilmek ve her iki alimin niiblivvet anlayislarin1 ortaya koyabilmektir. Pezdevi ve
Gazzali’nin yetistigi ortam zaman ve mekan olarak birbirinden farklidir ve dolayisiyla
goriis ve distincelerinde etkilendikleri kisiler de farkli olmustur.Pezdevi Hanefi-Matiridi
gelenegi cizgisinde, IslAam alimlerinin ve Islami ilim ve kiltir yéninden zengin olan
Maveraiinnehir bdlgesinde yetisen, dnemli isimlerden dersler alan ve Islami alanda her
konuda eserler yazmis ve ozellikle kelam alaninda ortaya koydugu diisiinceler yoniinden
onemli bir isimdir. Bu nedenle de onun niibiivvet anlayis1 da bizler i¢in 6nemlidir. Diger
taraftan Gazzali de Islam diisiince geleneginde 6nemli bir yere sahip alimdir. Hatta sadece
Islam diinyasinda degil Bati’da da etkin olan, goriis ve diisiinceleriyle insanlari etkileyen,
Islami alanda hemen her konuda pek ¢ok eser ortaya koyan, Ehl-i stinnet alimleri igerisinde
mimtaz bir yere sahip olan ve felsefe alanda da diisiincelerini ortaya koymus bir isimdir.
Bu nedenle de onun niibiivvet meselesindeki goriisleri 6nemlidir. Bu ¢alismada da Pezdevi
ve Gazzali’nin niibiivvet meselesi hakkindaki goriisleri, yasadiklar1 ortamin diisiincelerine

etkileri ve niibiivvete bakis acilar1 ele alinmaya ¢alisilmistir.

Gerek niibiivvet meselesi gerekse Pezdevi’nin niibiivvet anlayis1 ve Gazzali’nin niiblivvet
anlayist ayri ayri ele alinmis, calisilmis ve arastirilmis konulardir. Bizim yapilan c¢alisma
ve tezlerden farkli olarak ortaya koymak istedigimiz Hanefi-Matlridi gelenekte yetismis
Pezdevi ile Es’ari gelenekte yetismis Gazzali’nin niibiivvet anlayislarini inceleyerek, farkli
bolgelerde yetismis iki alimin niiblivvet anlayislarim1 karsilastirarak konuyu farkli bir
acidan ele almaya ¢alismaktir. iki isim de kelam alaninda 6nemli isimlerdir. Gazzali kelam
alaninda oldugu kadar felsefe alaninda eserler vermistir. Bizde Gazzéli’nin felsefi
yonlinden ve Pezdevi’nin kelami yoniinden hareketle niiblivvet meselesine bir bakis

kazandirmaya c¢alismak tezimizi diger ¢aligmalardan ayiracak yonii olacaktir.



1.3. Calismanin Kaynaklari

Calismamiz Hanefi-Matiiridi gelenekte yetisen Ebu’l-Yusr el-Pezdevi ile Escari sgelenekte
yetisen alim Imam Gazzali’nin niibiivvetle ilgili goriislerini ihtiva etmesi hasebiyle,
oncelikle s6z konusu iki alimin konuya dair eserleri ¢alismamiz igin birincil kaynaklari
arasinda yer almistir. Bu baglamda Gazzali'nin el-Iktisdd fi’l-i’tikad, el-Miinkiz mine’d-
dalal ve Medricii’l-Kuds adli eserleri ¢alismamizin birinci derecede kaynaklik etmistir.
Pezdevi’nin ise Srrafettin Golciik tarafindan Ehl-i Sinnet Akaidi adiyla terciime edilen
Usiilii’d-Din adli eseri, niibiivvet konusu hakkindaki goriislerini ele almamiz agisindan
calismamiza birinci derecede kaynaklik etmistir. Ayrica kavramlarin taniminda Seyyid
Serif el-Ciircani’nin (8.816/1413) et-Tacrifait’indan ve Ragib el-isfahani’nin (6. V./XL
ylizyilin ilk ¢eyregi) el-Miifredat adli eserinden istifade edilmistir.

Ote yandan bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde, kelam alaninda niiblivvet meselesi ve
peygamberlik ile ilgili son yillarda ve giiniimiizde kaleme alinmis bazi eserlerden de
faydalanilmistir.  Selim Ozarslan’in  Pezdevi’'nin Kelami Gériigleri, Ahmet  Liitfi
Kazanci’nin Cesitli Yonleriyle Niibiivvet Kavrami, Salih Sabri Yavuz’un Isldm
Diisiincesinde Niibiivvet, Ismail Dogan’in Eb Mans(r el-Matlridi’den Nureddin es-
Sabuniye Peygamberlik Anlayisi, Mehmet Soyaldi’nin Kur’dn Semantigi Acisindan
Inancgla TIlgili Temel Kavramlar, Hakan Yildizhan’m Ebul Yusr Muhammed El-
Pezdevi'nin Madtiiridi Kelam Sistemine Katkilar:, ve Feyzullah Gln’in Muhammed
Maturidi ve Muhammed Pezdevi nin Niibiivvet Anlayiglar:, adli eserleri ¢alismamiza ikincil

derecede kaynaklik etmistir.



1.4. Calismamin Metodu

Bu c¢alisma hazirlanirken arastirma, mukayese ve analiz gibi teknikler kullanilmistir.
Niibilvvet meselesi hakkinda zengin bir literatir bulunmaktadir. Ilk olarak arastirmanin
konusuyla ilgili materyaller toplanarak detayli olarak incelenecektir. Dokiimanlar1 tarama
yontemi kullanilacaktir. Oncelikle birincil kaynaklardan daha sonra ikincil kaynaklardan
yararlanilacaktir. Calismada kullanilacak materyaller; Pezdevi ve Gazzali’nin eserleri,
konuyla ilgili kitaplar, tezler, makaleler ve bilimsel dergiler olunacaktir. Elde edilen tiim
veriler gergevesinde niibiivvet konusu gesitli yonleriyle siniflandirilarak konunun tzerinde
durulacaktir. Esas olarak Pezdevi ve Gazzali’nin niibiivvet konusundaki goriisleri tahlil ve
analiz yontemiyle iki alimin goriislerinin mukayese yontemiyle ele alindigi bir ¢alisma

olacaktir.



2.PEZDEVI1 VE GAZZALT’NIN HAYATI

Bu boliimde konuya giris yapmadan once Pezdevi ile Gazzali’nin hayatina kisaca
deginmeye calisacagiz. Yetistikleri ve yasadiklar1 ¢evre, egitim aldiklar1 kisiler hakkinda

bilgi sahibi olmak onlar1 anlama ag¢isindan 6nemli olacaktir.

2.1.Pezdevi’nin Hayati

Maveraiinnehir ve Orta Asyanin giliney kismimi kapsayan, Ozellikle giinlimiiz
Tiirkmenistan, Ozbekistan ve Kazakistan gibi cografyalarini igine alir. Bélge, Islamiyet’in
erken dénemlerinde de dnemli bir ilim ve kiiltir merkezi olmustur. Ozellikle Buhara,
Semerkand ve Merv gibi sehirler, bu donemdeki medeniyetin énemli merkezlerindendi.
Islam diisiincesi ve bilimleri acisindan bu bolge, kelam, felsefe, tip, astronomi, matematik
gibi pek cok alanda &nemli sahsiyetler yetistirmistir. Islim Kulturiine, bircok alanda
kaynaklik etmistir.® Pek ¢ok ilim ve fikir insani yetismesine ragmen bolgede yetisen
alimlerle ilgili kaynak bulunamamasi problemi vardir. Nakledilen bilgilere gore bu
bolgedeki ilim insanlar1 hakkinda biyografik verilerin kisitli olmasi, Islam diisiincesinin
erken donemlerindeki kaynaklarin yetersizliginden ya da kiiltiirel geleneklerden
kaynaklaniyor olabilir. Biyografik bilgilerin smirli olmasinin sebeplerinden biri, bu
donemde yazili kaynaklara fazla Onem verilmemesi veya bu kaynaklarin zamanla
kaybolmus olmasi olabilir. Bu durum, pek ¢ok &lim ve kelamcinin hayatina dair dogrudan
bilgilere ulasmay1 zorlastirmaktadir. Bunun sebebi ise bu bdlgede biyografiye gereken

onemin verilmemis olmasidir.*°

Eb0’l Yisr el-Pezdevi Maveraiinnehir bolgesinin yetistirdigi onemli bir kelam alimidir.
Tam adi, Ebl’l-YUsr Muhammed b. Muhammed b. Huseyin b. Abdulkerim el-Pezdevi
olup, 421/1030 yilinda Tiirkistan’da Nesef’e bagli Pezde’de dogdugu bilinmektedir.'?

Pezdevi denilince akla gelen ve karistirilan kardesi, Fahrul islam Eb(’1 Usr el-Pezdevi’dir.

9 Serafettin Goélciik, “Tirkistanli Bir Kelamci: Imadm Muhammed Pezdevi”, Necmettin Erbakan
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y:1985, S:1s.1.

10 Golciik, s.1.

11 Muhammed Arugi, “Pezdevi, Ebu’l Yiisr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari,
Ankara 2007, C:3 5.266-267.



Eserlerinin glclikle anlasilmasi sebebiyle kardesi “Ebi’l Usr” lakabiyla anilmuigtir.!?
Kendisine EbU’l Yiisr lakabinin verilmesinin nedeni de kardesi Ebl’l Usr el Pezdevi’nin

tersine eserlerinin daha kolay ve yalin bir iislupta olmasidir.*3

Pezdevi’nin ilk egitimini babasindan, onun da dedesi Abdiilkerim’den, dedesinin de Imam
Matiridi’ den egitim aldigi  bilinmektedir.}* Pezdevi devrinin Hanefi ulemasindan olan
Seyh imam Ebul Hattab ve Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim
en-Nisablri’den dersler almistir. Donemin diger alimlerinden de dersler aldig:
belirtilmekte fakat bunlarin isimleri zikredilmemistir.'> Nakledilen bilgilere gore Pezdevi,
Hanefi-Matiridi fikih eserlerini okumus, el-Kindi (6. 260/873) ve Ebl Hatim Muzaffer b.
Ismail Isfizari (6.515/1121°den &nce) gibi Islam filozoflarinin, Kadi Abdiilcebbar (6.
415/1025), Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/916), el-Ka&’bi (6. 319/931) ve Ibrahim en-Nazzam
(6. 231/846) gibi Muctezili, Muhammed b. Heysam gibi Mucessimi muelliflerin eserlerine
de atiflarda bulunmustur.'® Es<ari kelam ekoliiniin kurucusu Ebii’l-Hasan el-Escari’nin (6.
324/936) eserlerini de incelemistir. Ayrica Pezdevi, dedesinin hocasi olan Matiiridi’nin
Kitabsi t-Tevhid ve Te vilat’mi1 da okumustur.” Pezdevi hadislerde Miislim’in (6.261/875)
Sahih’ine ve Eb{i Dav(d Sicistani’nin Siinen’ine dayanmaktadir.'® Tefsirde ise Ebl Ya’kib
Ishak b. Ibrahim b. Mahled et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi (6.238/853), Ebii’l-Kasim
Dahhék b. Mizahim el-Hilali el-Horasani el-Belht (6.105/723), Ebd Muhammed Abd b.
Humeyd b. Nasr el-KissT (6.249/863-864) ve imam Matiiridi’den faydalanmistir.®

Pezdevi'nin ilmi mirast yalnizca eserleriyle degil, yetistirdigi talebeleriyle de devam
etmistir. Pezdevi’nin Ogrencileri, “Te’vilati’l-Kur’an” sarihi EbG Bekr Alaiddin
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi (6. 539/1144),%° Eb(’1-Kasim Ishak b.
Muhammed b. Ismail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi (6.342/953), kendi oglu Ebu’l-

2 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2018, s.57.

13 Arugi, “Pezdevi, Ebu’l Yiisr”, 5.266-267.

14 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Istanbul 2016, 5.135.

15 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’limi’n-Nubeld, Beyrut,
1413/1993, C:19, 5.49.Selim Ozarslan, Pezdevi’nin Kelami Gériisleri, DIB Yaymlari, Ankara 2013, s.9.

16 Arugi, “Pezdevi, Ebii’l-Yiisr”, 5.266-267; Ozarslan, s.10; Goélcilk, s.135.

17 Ebu’l Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Stnnet Akaidi), (Cev. Serafettin Golciik), Kaythan Yaynlari,
Istanbul 2019, s.14.

18 pezdevi, s.14.

19 Golelik, s.135.

20 Hac1 Mehmet Giinay, “Semerkandi, Alaaddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Yayinlari, Istanbul 2009, C:36, 5.470.



Meali Ahmed’tir.?! Talebelerinin en meshuru ise Ebl Hafs Necmiddin Omer b.
Muhammed b. Ahmet en-Nesefi es-Semerkandi (6.537/1142)’dir. Hanefi mezhebinde
doneminin ahkam, fikih ve akaid bilginlerinden biridir. “Akaidi’n-Nesefiye” eseriyle de

sohret kazanmistir.??

Pezdevi hakkinda yazan, onunla ayn1 donemde yasayan ve onu bizzat taniyan herkes onun
ilmiyle 6viinmiis ve onu yliceltmistir. En bliyiik talebelerinden Nesefi, hocasini su sézlerle
anlatmistir: “Eb0’1-YUsr, Maveralinnehir Ulkesinde bizim zamanimizin seyhi, imamlarin
imamiydi, ona her yerden insanlar gelirdi, dogu ve bat1 usll ve furlida” eserleriyle dolup

tasmust. 3

Pezdevi’yle ilgili diger onemli hususta kadilik yapmasidir. O fikihta ustalagsmasini
kadiligina ve EbG Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani (6.189/805)’nin
es-Siyert’I-Kebir kitabina, Ebu’l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiseyn b. Dellal el-
Kerh1(6.340/952)’nin el-Muhtasar Kitabma yapmis oldugu calismalar etkili olmustur.?*
Pezdevi hayatini Semerkand ve Buhara arasinda gegirmis, Semerkand da bir siire kadilik
gdrevi yapmustir.?® Semerkant’ta kadilik yaptigi zamanda Meliksah’n ordularmin sehri
kusattigina taniklik etmistir. Daha sonra ise Buhara’ya gecmis ve orada hocalik yapmis,

miinazaralara katilmistir. 493/1100 yilinda Buhara’da vefat etmistir.%°

Pezdevi, kelam ve fikih alaninda birgok eser yazmistir ancak eserlerinin 6nemli bir kismi
giinlimiize ulasmamigtir. Talebesi Nesefi, dogu ve batinin onun kitaplariyla dolu oldugunu
sOylese de isimleri konusunda bilgi vermemistir. Giinlimiize ulasan eserleri ise Kitab Fihi

Ma 'rifetii’I-Huceci’s-Ser iyye, Zelleti |-Kari, Serhu’l-Cami i ’s-Sagir’ dir.?’

Kelam alaninda yazdig1 en 6nemli eseri ise Usllli d-din’dir ki bu eserin yazma niishalar

8

Tiirkiye’de bazi kiitiiphanelerde mevcuttur.?®, Bu eser Hans Peter Linss tarafindan

21 pezdevi, s.16; Aruci, “Pezdevi, Ebii’l-Yiist”, s.266.

22 Golcik, s.3.

23 Pezdevi, s.17.

24 Pezdevi, s.15; Golcik, s.135.

2 Pezdevi, s.17.

% Aruci, “Pezdevi, Ebul Yiisr”, 5.266-267.

27 Arugi, “Pezdevi, Ebu’l-Yiisr”, 5.266-267.

28 Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi (Ismail Saib Sencer, nr.2/1261), Kayseri Resid Efendi
(nr 516) ve Suleymaniye (Esad Efendi, nr 1262)
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Kahire’de yayinlanmis, Serafettin Golciik tarafindan “Ehl-i Siinnet Akaidi” adiyla terciime
edilmistir.?°

Pezdevi’ye el-Vaki’at adli bir eserde nispet edilir ancak eser hakkinda bilgi
bulunamamustir. Ayrica Pezdevi’ye el-Mebslt adli bir fikih kitab1 yazdigi sdylense de bu
eserin kardesi Ebul Usr el-Pezdevi’ye ait oldugu ortaya ¢ikmustir. Yine kendisine Serhu’l-

Fikhi’l-ekber adl1 kitap nispet edilse de bunu dogrulayan kaynaklara ulasilamamistir.*

2.2. Kelami Goriisleri

Dini inancin belirlenmesinde, medeniyetlerin olusmasi ve gelismesinde bilgi 6nemli bir
konuma sahiptir. Pezdevi, akil ve vahiy arasinda bir uyum saglamak i¢in Kur’an'a dayal
bilgiye 6zel bir vurgu yapmis ve islam inancini akil yoluyla anlamaya yonelik bir cerceve
¢izmistir. Pezdevi’nin bilgi anlayisint Kur’dn’dan ve Hanefi-Maturidi goriisler 1s1ginda

meydana getirdigi anlagilmaktadir.®!

Imam Pezdevi’ye gore bilgi edinme yollar1 ii¢ tanedir. Bunlar duyular, haber ve istidlaldir.
Pezdevi, esyanin mahiyetini bilme konusunda kelamcilarin ihtilafa diistiiklerini belirtir.
Dehriyye’den bir kisim filozofa gore esyanin mahiyetinin yalnizca duyu ile bilinecegini,
Rafizilerden Caferiyye mezhebine gore duyu ve ilhamla bilinecegini, Imamiyye’ye gore
ise duyu ve haberle bilinebilecegini kabul ettiklerini sdylemislerdir.>> Onlarin bu
goriislerini eksik bulur. Ciinkii akilda nesnelerin bilinmesinde bilgi kaynaklarindan biridir.
Insanlarin nesneleri idrak etmesi bes duyuyla yani isitme, gorme, tatma, koklama ve
dokunmayla olusur. Fakat bu duyular yaratilmis tiim esyalar ve ruhsal durumlar hakkinda
gecerli olsa da idrak etme noktasinda yetileri sinirlidir. Duyu bilgileri, duyu organlar
saglam oldugu takdir de dogru ve baglayicidir. Pezdevi, duyularin kendine 6zgii bilgi
alanlar1 arasinda gok cisimleri, diinya ve i¢indeki varliklar, sehvet, zevk, aci, aclik, renkler,

sesler ve cisimlerin hareketi gibi hususlar1 da saymaktadir.®®

Pezdevi’nin bir diger bilgi kaynaklarindan biri de haberdir. Nakledilen bilgilere gtre haber,

“yalan ve i¢inde yanlis olmasi ihtimali olan s6z” anlamindadir. Ancak haber, zorunlu

2 Arugi, “Pezdevi, Ebul Yiisr”, 5.266-267.
30 Aruci, “Pezdevi, Ebul Yisr”, s.266-267.
31 Ozarslan, s.16.

32 Pezdevi, s.28.

3 Ozarslan, s.16-17.
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olarak bilgi kaynagi haline gelmistir. Haberler mecburiyet yoluyla bilginin ortaya
¢ikmasina bir sebeptir. Pezdevi, haberin mecburiyet dolayisiyla bilgi kaynagi olusunu ve
diistinen kimselerin bu konuda ittifak ettiklerini soylemektedir. O, bu konuda “a¢im” diyen
bir kimsenin lafinin dogrulugunu mecburi olarak kabul edilmesi gerektigini, sayet bu kabul
edilmezse kisinin agliktan 6lebilecegini 6rnek gostermektedir. Zararli esyanin bilinmesinin
de haberle olacagini, haberlerin kabul edilmemesi durumunda alemin yokluga

siiriiklenecegini diisiinmektedir.>*

Pezdevi, kelami konular1 temellendirirken akla, istidlale, i¢tihada ve kiyasa Onem
vermistir. Akla biiyiik 6nem veren kelamcimiz, aklin glzel, 1siltili bir cisim oldugunu
sOylemistir. Aklin yaratilmasinin nedeninin kullarin esyanin mahiyetini bilmeleri i¢in de
oldugunu sdylemektedir. Ona goére aklin yeri beyin olup, tesiri de kalpte ortaya
¢ikmaktadir. Pezdevi’ye gore akil sadece dini bilginin degil, ahlaki ve genel bilgilerinde
kaynagidir.® Pezdevi, aklin bir seyi mucip kilip kilamayaca@ konusunu kendinden énceki
Mu’tezile ve Ehl-i siinnet kelamcilarinin goriisleri dogrultusunda ele almustir. Ilahi hitap
yani vahiy gelmeden oOnce Allah’a iman etme ve ona siikretmenin gerekecegini
benimseyenler, akil yiirlitmenin biitiin Miisliimanlara vacip oldugunu, aklin vahiyden dnce
oldugunu belirten Mutezile, “Alemdeki varlik mucizelerini, ayetlerini géren kimse icin
Yaraticiyr tamimada Oziir kabul edilmez” diyen EbQO Hanife, Matiridi, genel olarak
Semerkantli alimler iken, Escarfler ve Buharali bilginler, aklin bir seyi vacip kabul edecek
bir konumda olmadigini, kendisine vahiy ulagmayan akilli kimselerin Allah’a iman etmeye
zorunlu ve sorumlu olmadiklarin1  benimsemislerdir.®® Hanefi-Matiiridi  gelenegi
benimsemis olan Pezdevi, kars1 goriise meyletmektedir. Ciinkii o, Ebd Hanife’nin “Akal,
peygamber gonderilmeden 6nce Allah’a iman etmekle yukimliudur.” goriisityle peygamber
gonderildikten sonraki durumu ifade etmek istemis olabilecegini sdyler.3” Pezdevi, kisinin
vahiy gelmeden Allah’1 akliyla bulmasint miimkiin gérmemektedir. Aklin bilgi edinmede
haber ve duyularda oldugu gibi bilgi edinme kapasitesinin smirli oldugunu kabul
etmektedir. Tabi ki aklin sinirli kapasiteye sahip olusu onun bilgi kaynagi olamayacagi

manasina gelmemektedir.

34 Ozarslan, s.17; Pezdevi, s.29.

3 Ozarslan, s.18.

3% Ozarslan, s.19.

37 Metin Yurdagiir, “Fetret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1995,
C:12, 5.476.
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Alem anlayist meselesi, diisiiniirlerin alem hakkindaki tasavvurlari onlarin meseleye
baktig1 tarafa gore degismektedir. Kelamcilarin, Filozoflarin, Materyalistlerin alemin
olusmasi konusundaki diistinceleri birbirinden ayrilmaktadir. Kelamcilara gore alem, Allah
tarafindan yoktan var edilmis, filozoflara gore Tanridan zorunlu olarak sudur etmis,
materyalistlere gore ise tesadiifen olusmustur.®® Kelamcilara gére alemin yaratilmis olmasi
Allah’m varligina ve birligine bir kanittir. Kelamcilar genel olarak su alem tanimi {izerinde
ittifak etmislerdir: Alem (yaratilmig varlik alani) cevher ve araziyla Allah’tan baska her
seyi icine alir.>® Pezdevi’nin dlem anlayis1 ise yaraticisinin varligma isaret eden, onun
varhigimi bilip kabul edilmesini saglayan sey demektir. Allah’in yarattigi canli, cansiz
bitin varliklar O’nun varligina delil oldugu i¢in insanlar, cinler, melekler ve yarattigi her

seye alem denilmektedir.*

Pezdevi ve Maturidi kelamcilari, islAm kelam geleneginde &nemli bir yere sahip olup,
varlik anlayiglarinda alemin yaratilmis, sonlu ve sinirli oldugu goriisiinii benimsemislerdir.
Bu anlayis, onlarin ontolojik (varlikla ilgili) bakis acilarinin temelini olusturur. Onlar i¢in,
alem Allah tarafindan yaratilmistir ve bu yaratilis, alemin sonlu ve sinirh oldugu anlamina
gelmektedir. Kelamcilarin varlik anlayisinda cevher ve araz gibi kavramlar oldukca 6nemli
bir yer tutmaktadir. Cevher, kendisinde var olan, pargalanamayan ve bagimsiz bir varliktir.
Cevher, 6zdeki gergekliktir ve cisimlerin asl, 6zii olarak kabul edilir.** Araz, cisimlerin
Uzerinde bulunan ve cevherden tireyen, zamanla degisebilen 0zelliklerdir. Bu, cisimlerin
sahip oldugu &zelliklerin onlari tanimlayan nitelikler oldugunu gosterir. Ornegin, bir tagin
rengi, sicakligi, agirhigi veya biiytikligii gibi 6zellikler, tasin cevherine bagli arazlardir. Bu
nitelikler, cevherin varligina baglidir ve cevherden bagimsiz olarak var olamazlar. Cisim,
parcalardan bir araya gelmis, sonradan olusmus ii¢ boyutlu birlesik cevherlere verilen

isimdir.*2

Pezdevi, Mu’tezile’den Dirar b. Amr (6.200/815), Huseyin b. Muhammed en-Neccér
(60.230/845 civar1), Ebd Ishak ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzdm gibi ilk dénem

kelamcilarin cisimlerin arazlardan meydana geldigi goriisiinii elestirmis, ona gore

38 Ozarslan, s.20.

39 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve islam Filozoflarina Gore Allah-Alem iliskisi, Otto Yaymlari, Ankara 2021,
s.84.

40 Ozarslan, s.21.

41 Pezdevi, s.35.

42 Pezdevi, s.36.

13



arazlardan baska diger olusan seyler esyadir, seydir, onlar da cevherdir demistir. Ciinkii

araz kendi basina olusamaz, baskasina ihtiyaci vardir.*®

Islam inancinin 6zii Allah’m birligine yani tevhid inancina dayanmaktadir. Insan her daim
bir ilaha inanmis ve O’na fakli sekillerde ortaklar kogsmustur. Kelamcilar Allah’in bir ve
tek oldugunu her zaman vurgulamis, buna aykiri inanglar1 reddetmislerdir. Bu konuda
Kur’dn’da ayetler de bulunmaktadir. Ayetlerde Allah’mn bir ve tek oldugu,** hicbir
denginin olmadiz1*® vurgulanmaktadir. Allah’a nispet edilen bu bir’lik say1 yoniiyle degil,
ortagr olmamas1 yoniiyle birdir.*® Allah birdir ifadesindeki bir esdegeri ve benzeri

bulunmayan, tek inanilacak varlik demektir.*’

Pezdevi de Allah’in bir ve tek oldugunu ve ortaginin bulunmadigini séyler. Ayrica o,
tesbih ve tecsimi de reddeder. Allah’1 cisimlere benzeten tesbih ve tecsim taraftarlarinin
kullandig1 ayetlerde gecen gelme?®, istiva etme® ve hadislerde gecen inme ifadelerini
aciklamistir. Allah’mn cisim olmasiin imkansiz oldugunu sdylemistir.®® Ornek olarak
“Saban ayinin on besinci gecesinde Allah diinya semasina iner” hadisini vermistir. Anlami
ise Allah’in zatinin degil, kudretinin, rahmetinin ve gazabimin diinya semasina inmesi
demektir.>! Allah cisimlere benzetilemez, ¢iinkii cisimler sonradan yaratilmis hadis
varliklardir. Allah ise higbir seye benzemeyen kadim bir varliktir. O’nun baglangicinin ve

sonunun olmadigini da ifade etmektedir.®2

Ehl-i sunnet, kullarin fillerinin Allah’in yarattig1 inancindadir. Fiillerin mucidi, muhdisi
Allah’tir.Pezdevi’ye gore de insan fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Bu gériisiine “Her seyi
yaratan Allah’tir.”®* Ve “Sizi de yaptiklarimzi da Allah yaratmistir.”> Ayetlerini delil

olarak sunmustur. Fiil bir seydir. O halde fiilin yaraticis1 da Allah’tir. Gergekte fail

43 Ozarslan, s.22.

4 Fussilet, 41/6.

5 fhlas, 112/1-4.

% Ebu Hanife, EI-Fikhul Ekber, (ter. Mustafa Oz, imdm-1 Azam’m Bes Eseri), Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 2019, s.53.

47 Ozarslan, s.24.

48 Nahl, 16/26.

4 Araf, 7/54.

50 Pezdevi, s.53-54.

51 Pezdevi, s.57.

52 Qzarslan, s.24.

53 Pezdevi, s.155.

% En’am, 6/102; Rad, 13/16; Ziimer, 39/62; Mii’min, 40/62.
55 Saffat, 37/96.
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insandir, kuldur. Ciinkii hadis, segme ve kudret ile fiil insandan hasil olmaktadir. Bu
sekliyle insan fiilidir. Insanimn bu fiili Allah’mn fiilinden baskadir. Allah’in fiili yaratmadir,

yoktan var etmedir. Fiil kul icin fiildir, yaratma yoktur.>®

Pezdevi, yaratma giiciiniin yalnizca Allah’a ait oldugunu kabul ederken, ayni zamanda
insanin fiil ve kudreti konusunda 0zgir iradeye sahip oldugunu da savunmaktadir.>’
Pezdevi, bu sorunu ¢6zmek icin iki fail anlayisini benimsemistir. Bu yaklasim, insanin
fiillerinin hem insan hem de Allah tarafindan gergeklestirildigi seklinde bir denge kurar.
Insan, kendi fiilini gergeklestirmeyi isteme yetenegine sahip olup, bu irade, onun &zgiir
iradesinin bir yansimasidir. insan, fiilini yapmay tercih eder ve bu yéniyle sorumludur.
Allah, insanin bu iradesine bagli olarak fiilin gerceklesmesini yaratir. Pezdevi’ye gore,
Allah’1n kudreti her seyin yaraticisidir ve bu fiili de yaratma giicli yalnizca Allah’a aittir.
Ancak Allah, insanin fiilini yaratirken, insanin iradesine miidahale etmez; bu yizden fiilin
gerceklesmesinde insanin 6zgiir iradesi ve Allah’in yaratma kudreti birlikte bulunur. Bu
yaklagima gore, fiilin insana ait oldugu yon, fiilin gergeklesmesi noktasinda insanin
istemesi ve tercihi ile belirlenir. Insanim iradesi, fiilin sahibi olmasin1 saglar, ¢iinkii insan
bu fiili istemekte ve gerceklestirmektedir. Ancak fiilin yaratilmasi ve gerceklesmesi
noktasinda, Allah’in kudreti s6z konusudur.®® insan fiili yaratma yoniinden insana ait
olmaktadir. Dolayisiyla fiilin Allah tarafindan meydana getirilmesi, insanin o fiili

gerceklestirmesidir.>®

Ehl-i siinnet'e gore Allah, insanlara giiglerinin yetmeyecegi bir yiik ylklemez ve
yukimlilukler sadece onlarin yapabilecegi seylerle smirhidir. Yani Allah, insanlara
imkansiz gorevler vermez ve insanin fiilinin sorumlulugunu da onun gucu ve iradesiyle
uyumlu tutmaktadir.%% Pezdevi’ye gore, Allah’in insanlara teklif ettigi seyler, genellikle
onlarin giiclerinin yetecegi seylerle siirlidir. Ancak bazi hadislerde, kiyamet giinii
insanlara giiclerinin Gtesinde seylerin teklif edilecegi belirtilmistir. Bu, Allah’in
miisliimanlara olan liituf ve sinavini yansitmakla birlikte, ayn1 zamanda Allah’1in kudretinin
ve insanin her tiirlii giice sahip olamayacaginin da bir gostergesi olarak kabul edilir.

Pezdevi, bu baglamda Escari kelam ekolune yaklasarak, kiyamet giinii teklif edilecek

56 pezdevi, s.155.
57 Ozarslan, s.35.
%8 Ppezdevi, s.186-187.
59 Ozarslan, s.36.
60 pezdevi, s.1809.
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imkansiz fiillerin, insanin bu diinyadaki gii¢ ve kudretiyle degil, Allah’in takdiri ve sinavi
cergevesinde ele alinmasi gerektigini savunmaktadir. Pezdevi, bazi hadislerde gegen
kiyamet giliniinde teklif edilecek imkansiz fiillere de deginerek, bu tiir tekliflerin insanin
guictine aykir1 oldugunu kabul eder. Ornegin, resim yapan kisinin resme can vermesi ve iKi
kilin diigiimlenmesi gibi durumlar. Pezdevi’ye gore, bu tiir seyler Allah’in kudretiyle
miimkiindiir, ancak insanin giicii ve kudreti bu tiir isleri yapmaya yetmez. Bu tiir tekliflerin
amaci, insanin sinirlarini asan bir gii¢ ve ilahi kudreti vurgulamaktir. Yani, Allah’in her
seye kadir oldugu ve insanlarin kendi giiciiyle yapamayacaklar seyleri teklif edebilecegi,
aslinda Allah’m kudretinin sinir tanimadigini gostermektedir. Ayrica ahiret teklif yeri

degil, 6diil ve ceza yeridir.®

Pezdevi, Oldikten sonra tekrar dirilecegimizin gercek oldugunu kanitlamak igin nakli ve
akli kanitlara basvurmustur.®? Nakli delil olarak Kur’an’da kiyamet saatinin geleceginden

ve kabirde olanlarin dirileceginden® bahsedilmektedir.

Pezdevi, dirilisin imkanina inanmayan felsefi ve kafirlere kars1 akli delilleri kullanmay1
tercih etmistir.?* Bu kamtin1 su ayetle belirtmektedir: “Allah hakimdir, adildir. Biz bu
diinyada zultim, haksizlik ve kotii islerle mesgul olanlar: goriiyoruz. Hakim ve adalet sahibi
olan Allah bunlarin miilkiinde meydana gelmesine razi degildir. O halde haksizliga
ugrayanin hakkini almast igin bir zaman gereklidir. Ayrica kétii isler yapanin terbiye

olacag: bir vakitte olmalidir. Iste bu ahiret yurdundan baskas: degildir. "%

Pezdevinin diriligle ilgili yorumlart ve bu konudaki yaklagimi, 6zellikle Ahiret inancinin
detaylarina dair énemli bir bakis acis1 sunmaktadir. Oncelikle, Pezdevinin dirilisin nasil
olacagma dair dogrudan bir agiklama yapmamasi, Islam diisiincesinde bu meselenin hala
tartismal1 ve bilinmeyen yonleri oldugunu gosterebilir. Dirilisin bedensel mi yoksa hem
bedensel hem de ruhsal olarak mi gergeklesecegi konusu, klasik Islam kelaminda ve
felsefesinde tizerinde gok¢a durulmus bir mesele olmustur. Pezdevi’nin bu konuyla alakali
yorum yapmamis olmasi, ya o dénemin tartisma ¢ergevesinde bdyle bir sorunun heniiz 6ne

ctkmamis olmasindan ya da Eb( Hanife gibi Islam diisiiniirlerinin, dini metinlere dayali

61 Ozarslan, s.38.
62 pezdevi, s.241.
83 Hacc, 22/7.
64 Pezdevi, s.242.
% Nisa, 4/148.
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aciklamalarin Otesine gegmemeyi tercih etmelerinden kaynaklanabilir. Bununla birlikte,
Eb{ Hanife’nin de bu meseleye dair net bir agiklama yapmamis olmasi, onun daha ¢ok akli

deliller ve fikhi pratiklerle ilgilenmis olmasiyla da baglantilidir.%

Pezdevi’nin hayvanlarin dirilisiyle ilgili goriisii ise, daha ¢ok Klasik Islam diisiincesinde
yer alan bir inancla paralellik gosterir. Islam’in temel dgretilerine gore, Allah her seyin
yaraticisidir ve Ahiret giiniinde tiim canlilar, hatta hayvanlar da diriltilecek ve nihayetinde
hesab1 verilecektir. Bu anlayisa gore, hayvanlar 6ldiiklerinde bir nevi adaletin saglanmasi
adma toprak haline getirileceklerdir, yani onlar1 nihal olarak yok etmek, adaletin bir
parcas1 olarak kabul edilir. Bu goriis, Islom diisiincesinde genel olarak Ehli Siinnet
kelamcilariin kabul ettigi bir goriis olup, hayvanlarin da insanlarla ayni sekilde diriltilip,

hesap giinii bir tiir adaletle yiizlesmeleri gerektigine inanilmaktadir.®’

Ehli Stinnet, mizanin olacagini ve onunla kiyamet giiniinde Allah’in emrettigi ve bildirdigi
amellerin tartilacagini demislerdir.®® Pezdevi’ye gore de amellerin tartilmasi nakli delillerle

sabit, aklen de mimkindir.

Pezdevi, Mutezile’nin amellerin araz olmasi nedeniyle agirlik ve hafiflik niteligi
olmadigindan tartilamayacagi goriisiine karst ¢ikmistir. Mutezile kelamcilarinin mizan
konusundaki yorumlari, Isldm kelami ve teolojisi icinde oldukca dikkat ¢eken bir
yaklasimdir. Mu’tezile, genellikle Kur'dan'daki sembolik ve soyut ifadeleri, belirli mantikli
veya rasyonel bir ¢ergeveye oturtmaya ¢alisirken, mizan terimini de tam anlamiyla adalet
veya denge anlaminda yorumlamustir. Yani, onlarin goriisiine gére, mizan sadece somut bir
olgli arac1 degil, daha ziyade bir sembol olarak, Allah'in adaletini ve insanlarin amellerinin
degerlendirilecegi bir ilahi dlzeni ifade eder. Bu baglamda, amellerin araz olmasi, onlari
dogrudan fiziksel bir 6l¢iim araciyla tartma fikrini reddeder. Ancak Pezdevi, Mutezile'nin
bu yaklasimina karsi ¢ikarak, mizan kavramimin gergekten fiziksel bir ara¢ oldugunu
savunur. Ona gore, Allah’in fiilleri ve amellerin "cisimler haline doniistiiriilmesi"

gereklidir ki, bunlar mizanda tartilabilsin. Pezdevi’nin bu yaklasimi, kelamcilarin daha

8 (Ozarslan, s.55-58.
67 Ozarslan, s.55-58.
68 Pezdevi, s.246.
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soyut yorumlarina karsi, fiziksel diinyanin bir yansimasi olarak dirilis ve hesap giiniindeki

adaletin gercekligini savunma cabasidir.®

Pezdevi'nin kabir hayati ve 6zellikle miinker-nekir sorgusu hakkinda kabul ettigi inanis,
Islam'in klasik kelami tartismalarinda énemli bir yer tutar. Bu konu, 6zellikle Ehli Stinnet
kelamcilarinin goriislerinde, metinlerin yorumu ve hadislerin saglamlik derecesi gibi
acilardan farkliliklar gosterebilir. Pezdevi'nin yaklasimi, Kur'an'dan agik bir sekilde sabit
olmayan ve daha ¢ok mditevatir olmayan hadisler ve haberler ile temellendirilen bir
inanctir. Bu da kabir hayat1 ve 6liim sonrasi sorguya dair inanglarin vahiyle dogrudan sabit
olmamis, ancak halk arasinda yaygin olan rivayetler ve hadislerle kabul edilen bir anlayisa
dayandigim1 gosterir. Pezdevi, kabirde soru, azap ve nimetin olabilecegini Kur’an
ayetlerinden vererek kanitlamaya calismistir. Pezdevi kabir hayatiyla ilgili meseleye ayet

ve hadisler ¢ercevesinde yaklasmis, bunlari akli anlamda imkansiz gérmemistir.

Pezdevi, sefaat konusunda Ehl-i stnnet’in ittifak ettigini sOylemistir. Mu’tezile ve
Rafizilerin de sefaati inkar ettiklerini belirtmistir. Inkar etmelerinin sebebi de bilyiik giinah
isleyenlerin sonsuza kadar cehennemde kalacagini1 kabuk etmeleridir. Pezdevi blyuk glinah
isleyen kisinin Ehl-i slinnete gore sefaate sahip olacagii belirtmektedir. Bu sefaatin
rasuller, nebiler ve &limlerle olacagini ifade etmis, bu konu hakkinda pek ¢ok hadis
dinledigini sdylemistir.”® Pezdevi’ye gore sefaat Kur’dn ve peygamberin hadisleriyle

hakkinda siiphe olmayan ve kiyamet giintinde gerceklesecek bir durumdur.

Cennet ve cehennem hakkinda Kur’an ve hadislerde genis tasvirler bulunmaktadir. Pezdevi
ve Miisliiman kelamcilar Kur’an ve hadislerde gecen cennet ve cehennem tasvirlerinin
hakiki anlamda anlasilmasinin ve iman edilmesinin zorunlu oldugunu savunmuslardir.”

Pezdevi ve ehli siinnete gore cennet ve cehennem su an yaratilmis, cennet yiiksekte,
cehennemin algakta oldugu goriisii kabul edilmis ve buna delil olarak Hz.Adem ve Hz.
Havva'nin kissalarii gdstermis’® ve bazi ayetleri delil olarak vermislerdir. “Rabbinizin
magfiretine ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlar i¢in hazirlanmus, eni gokler ve yer kadar

73 ¢

Inkar edenler icin hazirlanmuis atesten sakinin.”™

olan cennete kosun.

89 Ozarslan, s.61; Pezdevi, 5.246.
70 pezdevi, 5.251-252.

1 Pezdevi, $.258-259.

2 pezdevi, s.257.

8 Ali Imran, 3/133.
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Pezdevi, cennet ve cehennemin ebedi olup olmayacagi konusuna da deginmistir. Kible
ehlinin ¢ogu cennet ve cehennemin sona ermeyecegine inanmuslardir. Ik kelam
ekollerinden Cehm b. Safvan (6128/745-46) ise cennet ve cehennemin son bulacagi
goriisiindedir.” Cehm b. Safvan, gercek olarak sonradan ortaya cikan bir seyin ebedi
olamayacag diislincesiyle bu goriisii savunmustur. Bu goriisti, Allah’in kudreti, adaleti ve
rahmetini yok saymak ve ebedilik diisiincesini ortadan kaldirmak anlaminda oldugu igin
Islam diisiince sistemi igerisinde kabul edilmemistir. Ciinkii Kur’an’m bir¢ok ayetinde

ebedi olarak cennet ve cehennemde kalacaklari belirtilmektedir.’®

2.3.Gazzali’nin Hayati

fran’in Horasan bélgesinde, 450(1058) yilinda Tés’ta diinyaya gelmistir.”” Buginkii
Horasan vilayetinde Meshed’in yakinlarinda bulunan Tas sehri yetistirdigi alimler ve
devlet adamlariyla taninmaktadir.”®Gazzali’nin tam adi Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed’dir.”®Kiinyesi Eba Hiamid olmakla beraber Himid adinda oglu olup
olmadig1 bilinmemekte, varsa da kiiciik yasta oldiigli disiiniilmektedir. Genellikle
Hiiccetiilislam, Zeyniiddin, dogdugu yere nisbetle Tusi, babasinin meslegine nisbetle

(gazzAl: yiin egirici, iplik¢i) Gazzali veya Gazali diye anilmistir.&

Fars asilli oldugu sanilan Gazzali’nin ailesi hakkindaki bilgiler ¢cok kisitlidir. Kendisiyle
ayni kiinyeye sahip bir amcasinin veya biylik amcasinin bulundugu, sonralari sufi
kimligiyle sohret kazanacak olan Ahmed el-Gazzali adinda bir erkek kardesinin ve birkag
kiz kardesinin oldugu rivayet edilmektedir.8'Babast Muhammed, durumu ¢ok iyi olmayan,
dini konulara dikkat eden biriydi. Omriiniin ogullart Muhammed ve Ahmed’i okutmaya

yetmeyecegini anladiginda onlar1 sufi bir arkadasina ilgilenmesi i¢in teslim etmistir.

™ Ali Imran, 3/131.

> Pezdevi, 5.259.

76 Ozarslan, s.68; Kehf, 18/30-31,107-108.

" Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul 1996,
C:13, 5.489.

8 Riza Kurtulus, “Tas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 2012, C:41,
s.431.

™ Sabri Orman, Gazali (Hakikat Arastirmasi, Felsefe Elestirisi, Etkisi), Insan Yaynlari, Istanbul 1986,
s.31.

8 Cagrici, “Gazzali”, s.489.

81 [brahim Capak, “Gazzali ve Dikkat Cektigi Bazi Meseleler”, Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016, C:2, S:1, s.8; Mustafa Cagric1, Gazzali, DIB Yayinlari, Istanbul 2017, s.10.
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Egitimleri i¢in bir miktar para da birakmigtir. Paranin bitmesiyle sufi olan dostu, onlar1
yatili bir medreseye yerlestirmistir.%?ilk 6grenimini ve terbiyesini bu kisiden almistir.
Gazzali, ileri seviyedeki 6grenimini, Ahmed b. Muhammed er-Razkani adli alimden fikih
dersleri alarak Tas’ta baslamistir. Daha sonra Ciircan’a giderek hadis¢i olarak bilinen

Ismaili denilen bir kisiden dersler almistir.®

Bes yil siiren egitimin ardindan Ciircan’dan Tis’a donerken basindan ilging bir olay gectigi
ve bu olayin Gazzali’nin 6grenme anlayisinda degisime neden oldugu rivayet edilmektedir.
Gazzali Tas’a donerken, birlikte hareket ettigi kervanin yolunu eskiyalar keser ve kervanda
bulunan her seye el koyarlar. Gazzali’nin mali bulunmamakta sadece ders notlarinin i¢inde
oldugu torbasin1 yanindayd: ve eskiyalar onu da almislardi. Gazzali, eskiyalardan iginde
maddi olarak faydali bir seyin bulunmadigini sadece ders notlarinin bulundugunu
stiyleyerek torbay1 geri istemistir. Egkiyalarin basindaki kisi de ders notlarinin bulundugu
kagitlar elinden alininca cahil kaldigini ifade ederek Gazzali ile alay etmislerdir ama
notlarini da geri vermislerdir. Bu olay neticesinde Gazzali, bunu Allah’in bir ikaz1 sayarak
{ic y1l boyunca ders notlarmin tamamim ezberlemistir.®*Ts ve Ciircan’dan sonra 1077
yilinda Nigabur’a gitmistir. Burada Esari kelam alimi Imamii’l-Haremeyn el-Cliveyni
(6.478/1085)’nin talebesi olmustur.8°Gazzali, kelam ilmine Ciiveyni ile yonelmis, bu
alanda biyiik ilerleme kaydetmistir. Ayni zamanda El-Farmadi diye bilinen nli
mutasavvif Kuseyriye’de talebelik ederek tasavvuf bilgisini de burada kazanmistir.
8Gazzali, Ciiveyni oliinceye kadar Nisabur’da kalmis ve onunla birlikte dersler
vermistir.8’Ciiveyni’nin vefatindan sonra Nisabur’dan ayrilan Gazzali, vezir Nizdmiilmiilk
ile karsilagmis, bilgisi ve marifetiyle vezirin dikkatini ¢ekmistir. Daha sonra ise Bagdat

Nizamiye Medresesi’ne miiderris olarak atanmistir.%

Nizamiye Medresesi’'nde dort yil miiderrislik gorevi yapan Gazzali, bu donemde birgok

eser telif etmesi bakimindan hayatinin en verimli yillarim gecirmistir.2Aym zamanda bu

8 W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin Gazali Hakkinda Bir Arastirma, (Gev. Hanifi Ozcan), Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2017, s.35.

8 Mehmet Dag, Hasan Aydin, Ortagag Islam Kiiltiiriinde Felsefe Akimlar, Filozoflar ve Temel
Sorunlar, Bilim ve Gelecek Kitaphg:, Istanbul 2017, 5.336.

8 Watt, 5.36; Dag, Aydin, s.337.

8 Gazali, Hakikate Giden Yol (el-Miinkiz Mine’d-Dalal), (Trc:Ali Kaya), Semerkand Yayinlari, Istanbul
2022, s.10.

8 Dag, Aydin, s.337-338.

87 Orman, s.56-57.

8 Watt, s.37-38.

8 Gazali, s.10.
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donemde yasanan siyasal olaylar, taht kavgalari, kendisine yoneltilen elestiriler ve
siipheciligi sonucunda bir kriz yasamistir. Bu kriz neticesinde psikolojik olarak bir
bunalima girmis ve Bagdat’tan ayrilmaya karar vermistir.*iki y1l Sam’da kalmus, daha
sonra Kudiis ve Hicaz’1 ziyaret ettikten sonra memleketi Tls’a geri donmiistiir. Tls’ta
evinin yakinina bir medrese ve bir tekke yaptirarak dmriiniin kalan yillarini ilim 6greterek
ve tasavvuf sohbetleri yaparak geciren Gazzall 505/1111°de vefat etmistir. Mezar1 Tis’ta

tinlii sair Firdevsi’nin mezarmin karsisinda bulunmaktadir.

Gazzali, Islam diisiiniirleri igerisinde en ¢ok eser veren isimlerden biridir. Bu nedenle
biitiin eserlerini burada vermemiz miimkiin degildir. Belli basli birka¢ eserine isim olarak
deginip gececegiz.

Fikih alanindaki bazi eserleri: el-Mustasfa min [lm el-Usul, el-Basit, el-Vasit, Esas el-
Kiyas.

Tasavvuf ve ahlakla ilgili baz1 eserleri: [hya 'u Uliimi’d-din, Kimyay-1 Sa’adet, el-Munkiz
mine’d-Dalal, er-Risale el-Leduniyye.

Kelam alanindaki baz1 eserleri: el-Iktisad fi’l-itikad, er-Risale al-Kudsiyye, el-Mustazhiri.
Mantik ve Felsefeyle ilgili bazi eserleri: Makasidii’l-felasife, Tehdfiitii’I-felasife, el-
Muntehal fi’I-Cedel %2

% Dag, Aydin, s.339-340; Gazali, s.18.
% Capak, s.9.

92 Ayrintili olarak bkz: H.Bekir Karliga, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, istanbul 1996, C:13, 5.518-530.
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3.NUBUVVETLE iLGIiLi KAVRAMLAR

Bu boliimde niibiivvet meselesini anlama noktasinda 6nemli olan bazi kavramlara yer

vermeye calistik. Bu kavramlar nebi, resil, peygamberlik, bi’set, vahiy ve itaattir.

3.1.Nebi/NUblivvet

Niibiivvet ve nebi aymi anlamlar1 ifade eden degisik kaliplardaki kelimelerdir. Nebi
kelimesi sifat olup, niibiivvet ise mastardir. Nebi kelimesi tekil ve ¢ogul olarak Kur’an-1
Kerim de toplamda 75 yerde gecmektedir.”® Nebi kelimesi, biiyiik yarar saglayan ilim ve
kuvvetli tahmin etmeyle olusan haberdir.®* Kelimenin sekli konusunda iki farkli goriis
tizerinde durulmustur. Birincisi hemzesiz olup seddeli ‘ya’ ile biten “en-Nebiyyli”, digeri
ise sonunda ‘ya’ olmayan “en-Ne-bi-u” seklindedir.®® Birinci Nebi kelimesi
“yiicelik/yiikseklik,%® ulu, serefli”®’ anlamlar1 tastyan “nebve” veya “nebavet” kokiinden
tiremistir. Kelimenin en-Nebiyyl seklinde olmasi Arap dilindeki kaideden dolayidir.
Kelimenin sonundaki hemze ya harfine doniiserek nebi olmustur. Boyle olunca da kelime
sifat olur ve “bir yere ¢ikmak, yiicelik,® yerden yiiksek olma, yaratilanlar arasindaki en
serefli kisi”% anlamlarma da gelir. Nibiivvet konusu, Isldm'm temel inang esaslarmdan
biridir ve peygamberlik makami Islim diisiincesinde bir iistiinliik ifade eder.
Peygamberlerin, Allah tarafindan secilen 6zel kisilikler olarak kabul edilmesi, niiblvvetin
kaynagi ve vahyin dogasi itibariyle onlara 6zel bir ustlinliik saglar. Bu iistiinliik, hem gelen
vahyin kaynaginin Allah olmasi, hem de vahiy yoluyla iletilen bilgi ve haberlerin diger
bilgi tiirlerinden daha degerli ve gecerli kabul edilmesiyle agiklanir. Bu nedenle nebi
kelimesinin peygamber disinda iistiin meziyet gosteren kisiler i¢in kullanilmasi uygun ve

dogru olmadig: ifade edilir.1

9% Omer Fidanboy, Ebu Ali el-Ciibbai ile Ebu’l-Hasan el-Es’ari Arasinda Niibiivvet Tartismalari,
Akademisyen Kitabevi, Ankara 2018, s.40.

% Ragib el-isfehani, Miifredat-Kur’an Kavramlar Sézliigii, (Cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira
Yaynlari, istanbul 2021, 5.1030.

% Necati Sahin, Islam Kelaminda ismet Acisindan Niibiivvet, Necmettin Erbakan Universitesi Yaymnlari,
Konya 2022, s.2

% fsmail Dogan, Ebu Mansur el-Maturidi’den Nureddin es-Sabuniye Peygamberlik Anlayisi, Oku Okut
Yayinlari, Ankara 2024, s.59.

% Yavuz, s.12.

9 fsfehani, MUfredat, 5.1030-1032.

% Mustafa Kahraman, “Miisliiman Kelaminda Peygamberin Gérevi”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007), s.26.

100 Yavuz, s.12; Sahin, s.3.
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“Nebiyy” kavrami, duru ve saf akillarin kendisiyle hosnut oldugu bilgileri haber
verdiginden bu ismi alirken dilbilgisi agisindan fail anlamindaki feil formuna gelmis
olabilir.’® Bunu destekleyen ayetler: “Kullarima haber ver ki, gercekten ben cok

bagislayici ve pek merhamet ediciyim. 292

“De ki size, o istediklerinizden daha haywrlisin
haber vereyim mi? 1% buyrulmustur. Ayrica “nebiyy” kavraminin mef’ul anlaminda da
kullanilmis olmasi1 da dogru olur.}%* Séyle ki ayeti kerime de “Bilen her seyden haberi

olan Allah bana haber verdi. 1% buyrulmustur.

Ikincisi ise asli hemzeli olan “haber verme, Allah’tan haber veren kisi”'% anlamindaki “n-
b-e” fiilinden tiiremistir. Unlii arap dili filologlarindan Ibn Manzur da bu gériisii
savunmustur.'®”  Ibn Manzur, peygamberlere nebi denmesinin Allah’tan haber
getirmelerinden kaynaklandigini sdylemektedir. Bu kelime hem haber alan hem de haber
veren anlamlarinda kullanilmaktadir.® Nebe-e kuvvetli zan ifade eden bilgi ve blyik
fayda saglayan haber anlamlarina da gelir. Omegin “...De ki; o biiyiik haberdir.”**° ayeti

ve “.... o biiyiik haberden... "™

ayetinde haber anlamlarinda kullanilmstir.

Nebi kelimesinin kullanimi az olmakla birlikte bir diger anlam1 da “acik, aydin ve diizgiin
yol”dur. ' Fatiha suresindeki “Bizi sirat-1 miistakime (dogru yola) ilet 12 ayetindeki
yoldan kastin Hz. Muhammed oldugu séylenmistir. Ciinkii Nebiler, Allah ile kullar
arasinda bir aract olup kullar1 Allah’a ulagtiran ve yaklastiran dogru yollardir. Bu

anlamlarm disinda “mekandan ¢ikma ve sakli ses”*2 gibi anlamlar1 da bulunmaktadir.

Batili arastirmacilarin, bu kelimenin Ibranice "Nabeya" kelimesinden tiiredigini kabul
etmeleri, IslAm o6ncesi Arap toplumlarinda peygamberlik ve vahiy anlayisinin farkli
olmasina dayamr. Batili arastirmacilarm, "nebi” kelimesinin Ibranice "Nabeya"

kelimesinden tiiredigini savunmalarmm nedeni, Islim ©ncesi Arap toplumlarinda

10lfsfehani, 5.1031.
102 Hijcr, 15/49.

103 Ali imran, 3/15.
104 {sfehani, 5.1031.
105 Tahrim, 66/3.
106 Dogan, $.59.

197 Fidanboy, s.41.
108 Sahin, s.3.

109 5ad, 38/67.

110 Nebe, 78/2.

111 Fidanboy, s.42.
112 Fatiha, 1/5.

113 Fidanboy, s.42.
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peygamberlik anlayisinin yaygin olmamasi ve ibranice kaynaklarda yer alan peygamberlik
kavramiyla iligkilendirilmesidir. islim'dan 6nceki Arap toplumlari, genellikle ¢ok tanrili
bir inang sistemine sahipti ve vahiy ya da peygamberlik gibi kavramlar, Arap kilturiinde
yerlesik bir anlayis degildi. Bedevi kultlrl, genellikle sairlik ve kahramanlik temalar
etrafinda sekillenmisti, dolayisiyla bu dénemde "nebi" kavrami yerine "sair" ya da "k&hin"
gibi figilirler 6ne ¢ikiyordu. Bu baglamda, peygamberlik kavraminin Arap toplumunda
yerlesik bir gelenek olmamasi, nebi kelimesinin ibranice kokenli bir terim olarak ortaya
atilmasina neden olmustur. Ancak, bu durum, kelimenin dogrudan dogruya Ibranice'den
alinmasi gerektigi anlamina gelmez. Yukarida da acikladigimiz gibi kelime hem kok

anlam1 hem de sekil itibariyle hakiki Arapca bir kelimedir.1**

Terim manasi olarak nebi, Allah tarafindan secilen ve vahiy alan kisi demektir. Teblig yani
vahyi insanlara iletme gorevi, peygambere verilmesine ya da verilmemesine bakilmadan
Allah tarafindan segilmis bir kimse olmasidir. Bazi nebilere, vahyedilen hususlari teblig
etme gorevi verilirken, bazisina da vahiy verilmis ama teblig etme gorevi verilmemistir.
Ayrica nebi, Allah’in vahyettigi seylerden insanlari haberdar eden, kendisine ait yeni bir
seriat olmadan onceki seriat ile amel edip ve insanlara bunu agiklayan kimse olarak da
tanimlanabilir.'*® Ciircani’ye gore ise nebi: Kendisine melek aracihigiyla vahyedilen veya

kalbe ilham edilen veya salih riiya ile uyarilan kimsedir.''®

Pezdevi’ye gore, nebi kendisine vahiy yoluyla haber verilen kisi ve manevi olarak yiice bir
makam anlamina gelmektedir.}'’ Pezdevi’nin nebi tanimi, klasik ayrimlara uygun olarak
vahyin dogrudan Cebrail vasitasiyla degil, ilham veya riiya gibi dolayli yollarla gelen, yeni
bir seriat getirmeyen ama Islam'a davet etmekle gorevli olan kisi demektir. Diger bir
ifadeyle nebi, Allah'in resulii (yani kendisine vahiy gelen el¢i) araciligiyla peygamberligi

bildirilen ve bu dogrultuda insanlar1 dine davet eden kisi demektir.®

Matiiridi’ye gore “nebi” kelimesi, sozliik anlami itibariyle haber veren kisi anlamina

gelmektedir. Bu baglamda, nebilerin bu isimle anilmalarinin gerekgesi, dini bilgileri

114 Mehmet Soyaldi, Kuran Semantigi A¢isindan inancla flgili Temel Kavramlar, Caglayan Yayinlari,
[zmir 1997, 5.141.

115 Golcuk, Toprak, s.308.

116 Alj fbn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Tarifat-Terimler Sézliigii, (Cev. Arif Erkan), Bahar
Yaynlari, Istanbul 1997, 5.237.

117 pezdevi, $.352.

118 pezdevi, $.353.
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birbirlerine teblig etmeleri ve bu bilgileri haber vererek aktarmalaridir. Matiiridi, kelimenin
terim anlamint da benzer sekilde, kendisinde biitiin hayir ve bereketleri toplayan ve bu

giizellikleri baskalarina haber veren kisi seklinde tanimlamaktadir.®

Niiblivvet ise nebinin mastart olup Allah ile akil sahibi olan insan arasinda, onlarin diinya
ve ahiret sikintilar1 gidermek maksadiyla kurulan elgilik, bilinmeyeni haber vermek
manasia gelir.!?® Dinimizde peygamberlik olarak gecen niibiivvet kavramimnm terim
anlami ise: Alemi yaratan Allah’in dini ve diinyevi hususlarda insanlar1 aydinlatmasi, dini

emir ve yasaklarini iletmek igin sectigi bir insam elgilikle gorevlendirmesidir.

3.2. Res(l/Risalet

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler igin kullanilan kavramlardan biri de resuldiir. S6zllkte
“agirdan gitmek, gonderilen el¢i”'?? anlaminda olup irsal kelimesinden tiiretilmistir. Ayrica
resul kelimesi sozlikte “mektup, gonderilen kisi'?®, kendisine verilen vazifeyi yerine
getirmek ve bu gorevle ilgili bilgi toplamak icin génderilen kisi'?*” anlamlarina da
gelmektedir. Resdl kelimesi Arapga “risl” kokiinden gelmekte ve bir seyi yapmak iizere bir

yere gitmek demektir. Ayni: zamanda “risl” bir yumusaklik ve miilayimlik de ifade eder.'?®

Resdl kelimesi, fe<tl vezninde gelen mibalaga anlaminda sigadir. Kelimenin ¢ogulu
“ersul, rasdl” seklinde olup bu kavram genis bir kullanim alanina sahiptir. Arapcada bu

kalipta olan isimler miizekker, miiennes, miifred ve cem’i olarak kullanilmaktadir.1%°

Resdl kelimesi hem tekil hem de ¢ogul olarak ayeti kerimelerde gegmektedir.'?” Ornegin

Cogul olarak “Deyin ki biz alemlerin Rabbinin elgileriyiz. "*?® buyrulmaktadir. Res(l

119 Ep(i Mansar el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, (Nsr:Ahmet Vanlioglu), Mizan Yaymevi, Istanbul 2005,
C:2, 5.274; Eb( Mans(r el-Matiiridi, Te’vilatiil Kur’an Terciimesi, (Cev. ibrahim Tiifekci), Ensar Nesriyat,
Istanbul 2018, C:9, 5.195.

120 fsfehani, 5.285.

121 Bekir Topaloglu-Yusuf Sevki Yavuz-ilyas Celebi, islam’da inang¢ Esaslari, Camlica Yaynlari, istanbul
2013, 5.145.

122 {sfahani, 5.426.

123 Abdiilkadir Karakus, iman Esaslariyla Tlgili Kuran Kavramlari, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul 2020,
5.84.

124 {sfehani, 5.426-427.

125 Soyaldi, s.141.

126 Soyalds, s.142; Fidanboy, s.46.

127 fsfehani, 5.427.

128 Suara, 26/16.
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kelimesi peygamberler disinda Allah ile peygamberler arasinda elgilik yapan melekler
icinde kullanilmistir.'?® “Allah meleklerden de resiller secer, insanlardan da, Siiphesiz,
Allah hakkiyla isitendir; hakkiyla gorendir.”*° ayetinde de meleklerin elgilik vasfiyla

resl olarak gorevlendirildikleri anlagilmaktadir.

Resdl ve risalet ayn1 anlamlara gelen fakat farkli kaliplardaki kavramlardir. Kur’an’da
‘resOl” kelimesi isimlesmis sifat olarak ‘risalet’ ise mastar olarak kullanilmistir. Bu iki
kelime anlam bakimindan birbirini kapsamaktadir. Konuya dair ayetlere bakildiginda resal

elci, risalet ise elgilik manasinda kullanilmistir, 3

Terim anlamu olarak baktigimizda peygamberlikle ilgili bir kavram olan resdl bazen tek
olarak bazen de lafzatullahla beraber bir tamlama olarak Resdlullah seklinde ayetlerde
gecmektedir. “Resal” kavramini Islam alimleri degisik sekillerde tanimlamistir. Ornegin
Ciircani’ye gore, Ilahi hiikiimleri bildirmesi Allah’in yarattiklarina ilahi kitap ya da
suhuflar aracihigiyla gonderdigi kisidir.'®? Razi’ye gore, Melegin bizzat kendisine gelerek
insanlar1 Allah’in emir ve yasaklara davet etmeyi emrettigi, kitab1 bulunan ve kendinden
once gelen seriat1 nesh eden, nebi olma 6zelligine de sahip kisilere denir.'®® Matiridiye
gore ise; Allah’in vahyiyle donatilmig, her hallikdrda bunu teblig etmekle emrolunmus ve
risalet gorevini yerine getirmekle gorevlendirilmis elgidir.'**Genel bir tamim olarak
“Res0l” Allah tarafindan dini teblig etmek iizere secilen, Cebrail tarafindan kendisine yeni
bir seriat gonderilen ve bu seriat1 insanlara ileten, elgi olarak gonderilen kisidir. Risalet ise
Allah’in insanlar arasindan sectigi bir kulunu insanlara teblig ile vazifelendirip

gondermesidir. Peygamberlik gorevi anlamina gelir.3

3.3. Nebi ile ResOl Arasindaki Iliski

Peygamberler icin kullanilan “nebi” ve “resdl” terimlerinin arasinda bir fark olup olmadigi

konusu Islam alimleri arasinda tartismalara neden olmustur. Bu konuda islam alimlerinin

129 Karakus, s.84.

130 Hac, 22/75.

181 Fyrat Akdemir, “Kuran Baglaminda Peygamberlerin Sifatlar”, Duizce Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi Dergisi, 2018, C:8, S:1, s.55.

132 Circani, s.111.

133 Fahruddin er-Razi, Tefsir-1 Kebir, (Ed. Ahmet Hikmet Unalmis), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1993, C:16,
5.336-337.

134 Maturidi, Te’vilatii’l Kur’an, C:5, s.54.

135 Dogan, $.62.
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ortaya koyduklar1 fikirlerin ve delillerin niibiivvet konusu igerisinde ayrintili olarak ele
almak gerekmektedir. islam alimlerinin bazlar1 bu iki kavram arasinda farkin olmadigim

sOylerken bazilari ise nebi ile resil arasinda farkin bulunmadigini savunmuslardir.

Nebi kavrami Kur’an-1 Kerim’de genel olarak peygamberleri ifade etmek igin kullanilmas,
ayetlerde “hikmet, kitap ve niibiivvet verilmis”'% kimseler olarak gecmektedir. Yine
Kur’dn’da nebi ve restl kavramlar: farkli anlamlarda da kullanilmistir. Kur’an’da gegen
ifadelere gore resdl olarak gorevlendirilen peygamber Allah’in istemesi ile mucize
gostermis ve kendisine yeni bir kitap, seriat gonderilen kisi demektir. Nebi ise kendisine
kitap verilmeyen kendisinden onceki peygamberin seriatini devam ettirmekle gorevli
kisidir.”* Ayrica nebi ve resdl kavramlar birer sifat olmakla birlikte peygamberlere isim
ve alem olarak da kullanilmaktadir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’de onlara karsi, “ey nebi”, “ey
resdl”, “nebi dedi ki” ya da “res(l dedi ki”**® seklinde birgok ifade mevcuttur.’**Yukarida
da belirtildigi gibi islam alimleri nebi ve resdl kavramlariyla ilgili pek cok tanimlamalarda

bulunmustur. Nebi ile restl kavramlari arasinda farkin olmadigin1 savunanlar oldugu gibi

fark oldugunu savunanlarda olmustur.

Nebi ile resdl arasinda higbir farkin olmadigini soyleyenlerin basinda Mu’tezile’nin 6nde
gelen &limlerinden Kadi Abdilcabbar gelir. Ona gore nebi de resdl de Allah’tan vahiy alir
ve her ikisi de aldiklar1 vahiyle insanlar1 dogru yola ulastirma da gorevlidir. Aralarinda
hi¢bir farkin olmadigini nar ve hurma benzetmesinden yola ¢ikarak agiklar. Allah’in nar ve
hurmay1 birbirinden ayirmasi bu ikisinin meyve oldugu gercegini degistirmeyecegini ifade
eder. Nebi ve resdl kavramlar arasindaki durum da aynidir. Bunu da Kur’an’dan ayetle
delillendirmektedir.2*® Bir baska delili ise peygamberimiz igin kullanilan “hateme’n
nebiyyin” ifadesidir. Eger nebi ile resll kavramlari arasinda fark olsaydi “nebilerin
sonuncusu” ifadesi yerine “reslllerin sonuncusu” ifadesi kullamilird.*! Kadi

Abdiilcabbar’a gore ister nebi ister resll olsun ikisi de Allah tarafindan insanlar arasindan

se¢ilmis ve Allah’in katinda yiice ve 6zel bir konuma sahip kisilerdir. Nebi ya da resdl

136 Ali fmran, 3/79; En’am, 6/89; Ankebut, 29/27; Casiye, 45/16.

187 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, (Ed. Murat Siiliin), Turkiye Yazma Eserler Kurum Bagkanlig1, Istanbul 2016,
C:4,5.203-204.

138 Bakara, 2/247; el-Maide, 5/41; el-Enfal, 8/64.

139 Mustafa Can, “Maturidi’de Niibiivvet Anlayis1”, (Doktora Tezi Basilmamuis, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1997), 5.35.

140 Hac, 22/52.

141 Dogan, $.63.
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olmak icin dzel bir ¢abaya ihtiyac yoktur. ikisini de Allah se¢mis ve peygamberlik gorevini

vermistir.14?

Maverdi (6.450/1058) de resdl ve nebi kavramlar1 arasinda bir fark gérmemektedir. O
restli, Nebiler, Allah’in emir ve yasaklarmi kullarina anlatmak i¢in gonderdigi elgiler
olarak tanimlar. Yine ayni diisiince de olan Teftazani (6.792/1390) nebiyi tanimlarken,
Nebi, kendisine vahyedilen seyi teblig etmek icin Allah’in gonderdigi kisidir. Resdl de
béyledir, ifadesini kullanir.**® Eb(i Hanife’ye gore de nebi ile resil kelimeleri es anlamli
kelimelerdir. Aralarinda higbir fark olmayip ikisi de Allah'n yeryliiziine gonderdigi elgiler,
davetcilerdir.}4

Nebi ile resll arasinda farkin oldugunu iddia eden Aalimlerin basinda imam Escari
gelmektedir. Resll ve nebi kavramlar1 arasinda fark oldugunu restlin nebiden Ustlin ve
6zel oldugunu savunmaktadir. Escari’ye gore nebi ve restl Allah tarafindan insanlar
arasindan secilmis, Allah’tan aldig1 emir ve yasaklar1 anlatmak ve dogru yola ulastirmak
i¢in gonderilmis elgilerdir. Ancak resll, kendisine yeni bir kitap ve seriat gonderilen ve bu
yeni seriat1 teblig etmekle sorumlu olan kisidir. Nebi ise kendinden dnceki peygamberlerin
seriatiyla amel edip teblig sorumlulugu olmayan kisidir. Buradaki 6nemli husus nebinin
teblig gorevi olmamas: higbir sekilde teblig etmedigi anlamina gelmemelidir. Kendinden
onceki peygamberin seriatina tabi olup, amel edip insanlar1 da bu seriata ¢agiran, tesvik

eden ve uyaran kisidir.1#°

Escari bir alim olan Imam Gazzali de resl ve nebi kavramlarini iki farkli kelime olarak ele
almigtir. Gazzali’ye gore nebi, Allah tarafindan seg¢ilmis ve kendisine ¢zel olarak tim
yaratiklarin perde arkasi olan bilgilerinin vahyedildigi kisidir. Resll ise yine Allah’in
kendisine vahyetmesiyle bu gercekleri bilen ve yetkili olan kimselere bunu teblig eden

kisidir.14

142 Can, s.35.

143 Hidaverdi Adam, “Niibiivvete Dair iki Mesele Nebi ile Resul Arasinda Fark ve Kadinin Peygamberligi”,
Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y:1996, S:1, s.80.

144 Ehul Hasen Nurtddin Ali b. Muhammed el-Kari, Serhul-Fikhil-Ekber, (Terc. Yunus Vehbi Yavuz),
Istanbul 1981, s.45.

145 Fidanboy, s.49.

146 Gazzali, er-Risaletu’l Leduniyye, (Cev. Serkan Ozburun, Y.Ozkan Ozburun), Furkan Yayinlari, Istanbul
1995, 5.95.
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Cebrail’in disinda baska bir melek araciligiyla, uyku halindeyken sadik riiya ile ilham
yoluyla kendisine vahiy gonderilene nebi'#’ diyerek iki kavram arasinda fark oldugunu

belirtmektedir.

Imam Safi’ye gore resdl, yeni bir seriat sahibidir. Nebiler ise, res(llerin seriatin1 anlatmak
Uzere gonderilmisler, ayr1 bir din ve seriat onlara gonderilmemistir. Bu nedenle her resdl
nebi ama her nebi restl degildir. Abdulkahir el Bagdadi de Imam Safi’nin tanimiyla ayni
olacak sekilde nebinin, kendisine Allah’tan vahiy gelmis ve melegin kendisine vahiy
getirdigi kimse oldugunu, restlun ise kendisine yeni ya da kendisinden 6nceki seriatin
hikumlerini nesheden bir seriat ile gelen peygamber oldugunu sdéylemektedir. Her resdl
Allah’1n nebisi fakat her nebi onun restlii degildir.'*® Ferra (6.207/822)’nin tanim1 da buna
yakindir. Ona gore resal, kendisine risalet verilen nebidir. Nebi ise kendisine vahiy geldigi

halde bunu teblig etmekle miikellef olmayan kisidir.

Nebi ile restl kavramlari arasinda fark oldugunu sdyleyen alimlerden biri de Pezdevi’dir.
Pezdevi’ye gore resal, Cebrail araciligiyla Allah’tan aldigi vahyi insanlara teblig etmekle
gorevli ve kendisine yeni bir kitap ve seriat gelen kisidir. Nebi ise Allah tarafindan kalbine
ilhamda bulundugu riiya araciligiyla gercekleri gosterdigi, yeni bir kitap ve seriat gelmeyen
fakat kendisine ilham edilenleri teblig etmekle vazifelendirilmis kimsedir.'*° Pezdevi, bu

iki kelime arasindaki farklar1 doérde ayirarak belirtmektedir.

Birincisi res(l, nebi olabilir; fakat nebi restl olamaz.*ikincisi nebi, haber vermek, yiice
anlamlarina  gelirken;  resl  kelimesi fe’ul vezninden olup, gondermek
anlamindadir.®®*Uclinciisii resdl, kendisine seriat ve Cebrail génderilen kavmini Islam’
cagiran, ilahi hiikiimleri o6greten kimsedir. Nebi ise, kendisine seriat ve Cebrail
gonderilmeyen fakat Allah’in insanlar1 Islim’a davet etmesi igin ilham verdigi kisidir.
Resll terimi nebiye gore daha kapsamli bir anlam tasimaktadir. Ciinkii resdl, Allah
tarafindan kendisine vahyolunan ayetleri tebli§ etmekle zorunludur. Insanlar1 hak dine

davet etmekle ve ayetleri teblig etmekle yiikiimliidiir. Nebinin ise teblig zorunlulugu

147 Durmus Ozbek, Saduddin Teftazani ve Niibiivvet Goriisii, Sebat Ofset, Konya 2002, 5.104.
148 Adam, s.81.

149 Pezdevi, 5.351-352.

150 pezdevi, 5.352.

151 pezdevi, 5.352.
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yoktur. Bu nedenle res(il ayn1 zamanda nebidir ancak restl degildir.’>? Resil kendisine
Allah tarafindan yeni bir seriat ve kitap verilen, nebi ise dnceki peygamberin seriatin1 ve
kitabin1 tesvik edendir.**3Dérdunciisii 6limden sonra res(l, resl olarak nebi de nebi olarak
kalir. Ctinkli nebi ve resl Allah katinda serefli ve kiymetlidir, nebi de Oyledir fakat daha
asagl derecededir. Kerramiyye, Mutezile ve Escariyye’ye ithafen peygamberlerin
6liimiinden sonra gergek itibarlarinin kalmayacagi ve hiikiimlerinin devam etmeyecegini
sOylemistir. Fakat Pezdevi Kerramiyye’nin Escari hakkinda yalan soyledigini belirtmistir.
Clnku Pezdevi, Escari’nin kitaplarini incelemis, boyle bir agiklamaya rastlamamustir.
Escari sadece hiikiimler hakkinda agiklama yapmustir. Yani Escari peygamberlik

peygamberde bir hiikiimdiir, sifat degildir. Bu hiikiim 6liince ondan kalkar demistir.*>*

Fahreddin er-Razi (6.606/1210) ise konuya daha farkli yaklasmaktadir. O nebi ve resdl
kavramlarinin birbirinden farkli kavramlar oldugunu kabul etmekle birlikte onlari
tanimlarken degisiklige gitmistir. Razi’ye gore ise Resll, kendisine agikga bir melek
gonderilen ve insanlara dini teblig etmekle gorevli olan kimsedir. Nebi ise, peygamber
oldugunu riiyasinda goren ya da oOnceki resdllerden birinin, kendisinin Allah’in elgisi
oldugunu haber verdigi kimsedir. Yani restl kanun koyucu durumundayken nebi ise sadece

hatirlaticidir.1>®

Aslinda her iki kavram da birbirinin yakin anlamlisi kelimelerdir. Clnki Kur’an’da,
Peygamberimiz hakkinda bazi ayetlerde nebi'®® bazi ayetlerde resGI*®’ ifadeleri birlikte
kullanilmaktadir. Yine kendisine yeni bir seriat verilen Hz. Ismail hakkinda da Kur’an’da
hem restl hem de nebi ifadeleri kullanilmustir: “Ve bu Kitapta Ismail’i an. Dogrusu o, her
zaman soziinde duran biriydi; bir resQl bir nebi idi.”**® Aslinda Allah’tan vahiy aldiklari
Igin peygamberlere nebi; aldiklar1 vahyi insanlara bildirdikleri igin de resdl denir. Allah ile
kullar1 arasinda elgilik gorevini ifade etmek icin kullanilir. Kur’an’da Hz. Muhammed ve

Hz. Ismail disinda hem nebi hem de resll olarak anilan pek cok peygamber vardir.

12 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Zehraveyn Yaymnevi, Istanbul 1992, C:5, 5.496-
497,

1538 Yavuz, s.19.

154 pezdevi, $.353.

155 Fidanboy, s.52.

156 Enfal, 8/64; Tahrim, 66/1; Tevbe, 9/73, 113, 118; Ahzab, 33/1, 6, 13, 28.

157 Bakara, 2/214, 285; Ali Imran, 3/32, 144; Maide, 5/67.

18 Meryem, 19/54.
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Ornegin; Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Isa gibi.®®® “Bir vakit, biz nebilerden kuvvetli bir soz
almistik. Senden, Nuh’tan, Ibrahim’den, Musa’dan ve Meryem’in oglu Isa’dan. Evet
onlardan pek saglam soz almistik...”*®® Bu ayeti kerime de kendilerine kitap verilen
nebilerden bahsedilmektedir. Yine bu konuyla ilgili verilen énemli ayetlerden biri de:
“Biitiin insanlar arasinda bir tek vimmet idi. Aralarinda ihtilaflar baslayinca, Allah onlara
iclerinden miijdeleyici ve uyarict olarak nebiler gonderdi. Onlarla birlikte, insanlar
arasinda hiikmetmek icin, kitap ve hikmeti de gonderdi ki, ihtilaf ettikleri konularda

aralarinda hitkmetsinler... '

Ozetle sunlar1 sdyleyebilir: Her islam alimi, kendi diisiincesine gore Kur’an-1 Kerim’den
ayetle ya da siinnetten yola ¢ikarak nebi ve resll kavramlarinin arasindaki iliski hakkinda
deliller getirmistir. Ancak tiim bu delillere ragmen konu kesinlik igermemektedir. Nebi ve
resll kavramlarmin ortak 6zellikleri olmakla beraber, farkli kavramlar olarak anlasilmasi
ve ona gore degerlendirilmeye alinmasi da daha uygun olacaktir. Her iki kavramda
niiblivvet igerisinde yer aldig1 ve yakin anlamli, birbiriyle baglantili oldugu i¢in sinirlarini
kesin bir ¢izgiyle ayirmak miimkiin degildir. Konu dini bakimdan kesinlik arz eden

meselelerden olmadigi i¢in yoruma dayali bir meseledir.

3.4. Peygamberlik

Peygamber kelimesi, Farsca bilesik bir isimden gelen “peyam” ve “ber” kelimelerinin bir
araya gelmesiyle olugsmaktadir. “Peygam (peyam)”; “baskalarindan gelen bilgi, haber”
manasinda olup, “ber” kelimesi de sifat olup “alan, getirip gotiiren” anlamlarini ihtiva
etmektedir. Ayrica “haber getiren, yalvag, Allah’in emrini bildiren,” anlamlarina da
gelmektedir.'®? Peygamber, “haber getirici, Allah tarafindan haber aldig1 igin nebi, Allah’1n
emirlerini insanlara haber verdigi igin res(l ozelliklerine sahiptir.t® Bu nedenle
peygamber, restl ve nebi kavramlarinin manalarina da kapsayacak sekilde 6zel bir isim
haline gelerek kullanilmaktadir. Ayni1 zamanda peygamber, Allah tarafindan insanlara
gonderilip, emir ve yasaklarini insanlara 6gretmek, insanlart dogru yola ulastirmak icin

gonderilmis kisidir. Ilahi mesajlar1 bildirip 6greten, kendi nefsinde ve hayatinda bu

159 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet (Peygamberlik)”, Diyanet flmi Dergi, 2013, C:49 S:1, 5.28.

160 Ahzab, 33/7.

161 Bakara, 27213.

162 7iya Siikun, Farsga-Turkce Lugat Gencinei Guiftar Ferhengi Ziya, Maarif Matbaasi, Istanbul 1944,
$.530-535.

163 Ozbek, .98.
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emirleri uygulayarak insanlara ornek olan ve mucizelerle desteklenen kisi olarak da

tanimlanabilmektedir.1%4

Genel bir degerlendirme olarak peygamber hem nebi kelimesinin hem de resdl kelimesinin
Ozelliklerini ve gdrevlerini iginde bulundurmaktadir. Yani iki kelimenin ortak ismi

peygamber olmaktadir.®

Sonug olarak peygamber Allah’in emir ve yasaklarini insanlara ileten, nebi ve resdl
kavramlarini iginde barindiran kimsedir. Yiice Allah’in hem dini hem de dinyevi
konularda insanlar1 bilgilendirip onlara haber vermek igin, insanlarin kulluk gorevlerini
nasil yerine getireceklerini, birbirleriyle nasil yasayacaklarini ve birbirlerine nasil
davranacaklarin1 gostermek icin sectigi kisidir. Bu kisiyi de insanlara rehber ve dnder
olmasi i¢in insanlarin arasindan se¢mistir. Ciinkil insanlar yaratici ile temas kurmak ve
melekler ile iletisime gegmek gibi bir yapida olmadigindan Allah kullart ile iletisim
kurmasimi saglayacak seckin kullar belirlemistir. Iste bu kimseler peygamber olarak

isimlendirilmistir.*6®
3.5. Bi’set
Peygamberlik kurumuyla alakali olan kavramlardan birisi de bi’set kavramidir. “Fi’letiin”

vezninin mastar1 olan bi’set kelimesi, s0zlikte pek ¢cok anlami olan “bease” kokiinden

tiiremistir.’%” Bi’set (ba’s) kelimesi sozliikte; “gondermek, diriltmek, harekete gegirmek,

yoneltmek” gibi anlamlara gelmektedir.'® Kur’an-1 Kerim’de “peygamberlikle
gorevlendirme™'®® seklinde kullanildigi gibi bunun yaninda “Gliileri diriltme”,*’® “ilham
etme”,}™! “uyandirma”®’? gibi degisik anlamlarda kullanilmistir.

164 Yavuz Yusuf Sevki, Peygamberlik Miiessesi ve Peygamberlik, islam’da inan¢ Esaslari, Camlica

Yaynlari, istanbul 2019, 5.170.

165 Serafettin Golciik, Islam Akaidi, Esra Yaynlari, Konya 1999, s.141.

166 Sahin, $.9-10.

167 Ahmet Liitfi Kazanci, Cesitli Yonleriyle Niibiivvet Kavrami, Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, s.11-12.
168 fsfehani, 5.152-153.

169 Bakara, 2/129

170 Bakara, 2/56.

171 Maide, 5/31.

172 Kehf, 18/12.
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Terim olarak ise, Allah’in kullar1 arasindan sectigi kimseleri risalet ile
gorevlendirmesidir.”® Kur’an’da daha cok resillerin bi’setinden bahsedilmekle beraber,
nebinin bi’setinden de bahsedilmektedir. Fakat islam diisiincesinde bi’set denilince akla
resllerin bi’seti gelmektedir. Aslinda bi’set, risalet ve niibuvvet gibi kavramlar birbirinden
keskin bir sekilde ayrilmis degillerdir. Bu nedenle de sik sik birbirlerinin yerine
kullanilmistir. Vahiy, niiblivvet, risalet ve bi’set kavramlarmin birbirini takip eden
anlamlara sahip oldugunu soOyleyebiliriz. Birbirini tamamlayan bir fonksiyona sahip

kavramlardir.t’*

3.6. Vahiy

Niibiivvetle baglantili konulardan biri de vahiy meselesidir. Oyle ki dinin hikumleri
peygamberlere vahiy yoluyla gelmektedir. Peygamberler de kendilerine gelen vahyi
insanlara teblig etmekle gorevlidir. Niibiivvet dogrudan vahye dayanmaktadir. Bu sebeple

nibuvvet ve vahiy birbirlerini anlam bakimindan destekleyen iki 6nemli kavramdir.

Vahiy kelimesi, koken olarak Arapcadaki "v-h-y" kokiinden tiiretilmistir ve ¢ok cesitli
anlamlar tagir. Bu anlamlar arasinda "isaret", "yazma", "risalet (el¢ilik)", "ilham", "gizli
s0z" ve "kitap" gibi ifadeler bulunur. Temelde vahiy, bir seyin baskalarina gizlice ve
siiratle ulastirmas1 gibi anlama gelmektedir.!”® Yine vahiy kelimesi: “baskasindan
gizleyerek birine bir seyi hizli ve gizlice ulastirma”, “yaz1”, “yazilmis olan sey”, “ilham
etmek”, “gizli konusma”, “kitap yazmak” ve “baskalarina ulastirilan sey” gibi anlamlara
gelmektedir.'’® Bu anlamlarin ortak noktasi ise bir sozii baskasmin bilmedigi bir sekilde
gizlice bildirmektir. Vahiy tefekkiir sonunda ulasilan bir sey degil siiratle ve elgi olarak
segilen kisinin kalbine dogrudan giden bir s6zdir. Kalbe atilan s6z, yani ilhamin da vahiy
kelimesiyle ifade edilmesi de bu anlami1 sebebiyledir.’” Terim olarak ise, Allah’mn cesitli
konularla ilgili bilgileri s6z ve anlam seklinde dogrudan dogruya veya melek araciligiyla
peygamberlere gizlice bildirmesidir.!”® Vahiy alan peygamber, iradesi disinda ve

olaganiistii bir sekilde kendisine gelen vahyin Allah tarafindan gonderildigini bilmektedir.

173 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, isam Yayinlari, Istanbul 2015, 5.52.

174 Yavuz, s.15.

175 Hiilya Alper, “Vahiy Siireci ve Kur’an”, Islam Inang¢ Esaslari, (179-214), Grafiker Yayinlari, Ankara
2014.

176 fsfehani, s.1140-1142; Dogan, $.67.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnette Vahiy”, Vahiy ve Peygamberlik, (199-247), Kuramer
Yayinlari, Istanbul 2018.

178 Topaloglu, Yavuz, Celebi, s.146.
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Bir baska ifadeyle vahiy: “Allah’in peygamberlere dogrudan bir sekilde, duyularla
algilama ya da akil yiiritme yontemlerinin 6tesinde, manevi ve ruhsal bir yolla ilettigi
bilgiyi ifade etmektedir. Vahiy, Allah’in peygamber araciligiyla insanlara dogru yolu
gostermek, onlar1 dogru inang ve davraniglara yonlendirmek amaciyla gonderdigi bir
mesajdir. Allah’in insanlar arasindan segtigi elgisine vahiy yoluyla iletip 0grettigi ve
insanlarla iletisim kurdugu sdzdiir.”*’® Tanimda gegen “ruhi bir yol” ifadesi dini agidan su
sekilde yorumlanabilir: Kur’an’in yaninda sahih hadislerde, Hz. Peygamberde ortaya ¢ikan
vahiy ile “er-Ruhul-emin*®, Ruhul-Kudiis'® gibi isimler verilen ve insana ruh (ifleyen'®?
Cebrail arasinda siki bir iliski kurulmaktadir. Cebréil ile kurulan bu iligki, vahyin
peygamberin yasadigi ruhi bir olgu olduguna dair bir isaret olarak kabul edilmektedir.'®3
Vahyin mahiyetini de tam olarak bilmek miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in
peygamberlerine dinin emir ve yasaklarini bildirmesi olan vahiy, Allah ile peygamberleri
arasinda olup i¢ yUzlnu Allah’in ve kismen de olsa peygamberlerin bilebilecegi bir iletisim

aracidir.184

Kur’an’da vahyin gelis sekilleriyle ilgili en acik ayeti kerime sudur: “Herhangi bir beger
ile Allah’in konusmast ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da elgi gonderip izni ile
diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O, ¢ok yucedir; engin hikmet
sahibidir. % Peygamberlere gelen vahiy degisik sekillerde gergeklesmistir. Vahyin birinci
sekli vasitasiz olan vahiydir. Yiice Allah peygambere dogrudan hitap eder veya kalbine
ilham ederek vahyedebilir. Hz. Musa Tur daginda'®® ve Hz. Muhammed’in mirag
olayinda'® bu tiir vahiy gergeklesmistir. Vahyin ikinci sekli ise vahiy meleginin
getirmesidir. Vahiy melegi olan Cebrail’in ya kendi suretiyle peygamberlere goriinmesi
veya insan kiligma burinmesi ya da gdziikmeden vahiy getirmesiyle gerceklesir. Hz.
Muhammed bu U¢ yolla da vahiy almigtir. Vahyin tgiincii sekli ise sadik riiyalardir.

Peygamberlerin riiyas: uyanik halde gelen vahiy gibi bir tiir vahiydir.8®

19 Dogan, 5.67.

180 Syara, 26/193.

181 Bakara, 2/87.

182 Hijcr, 15/29; Sad, 38/72.

183 Yavuz, 5.201.

184 Mehmet Akif Ceyhan, “Kur’an Ayetleri Isiginda Vahiy”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisi, Ankara 2016), s.7.

185 Sura, 42/51.
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187 Necm, 53/13-18.

188 Yavuz, islam’da inang Esaslari, 5.147.
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3.7. itaat

“T-v-a” kokiinden mastar olan itaat kelimesi sozliikte, “kabul etmek, boyun egmek,
emredileni yerine getirmek, belirlenen seyin pesinden gitmek, isteyerek yapmak, alismak”
gibi anlamlara gelmektedir.!®® Terim olarak ise “emirde farz olmayan ama yapilmasi
gereken (vacip) ya da yapilmasi tavsiye edilen (mendup), nehiyde kesin olarak
yapilmamasi gereken (haram) ya da yapilmamasi tavsiye edilen (mekruh) farki
gbozetmeksizin emredileni yapmak, nehyedilenden kagmmak”®® demektir. Allah’a
gonderdigi elcilere itaat etmek Allah’a itaat etmektir. Cilinkii peygamberler, Allah’n emir
ve yasaklarini insanlara teblig eden ve risalet gorevini yerine getiren se¢ilmis kisilerdir.
Biitiin inananlarda peygamberler arasinda ayrim yapmadan hepsine inanirlar ve hepsine
itaat ederler. Peygamberlere itaat, onlarin risalet gorevine itaat etmektir ki bu da aym

zamanda Allah’a inanmak, itaat etmek demektir.***

Itaat, Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yaklasik yetmis dort yerde gegmektedir. Peygambere
itaatin gerekliligi ayeti kerimelerde “Allah’a ve elgisine itaat edin!”®* “Peygamber,
Rabbinden kendisine indirilene iman etti, miminler de iman ettiler. Her biri Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve soyle dediler: Onun
peygamberlerinden hichirini (digerinden) ayirt etmeyiz. Soyle de dediler: Isittik ve itaat
ettik. Ey Rabbimiz! Senden bagisla dileriz. Sonunda doniis yalmz sanadir.”®
Buyrulmaktadir. Yukarida ayette gegen “Isittik ve itaat ettik” soziiyle ne ifade edildigini iyi
anlamak gerekmektedir. Buradaki ifadeden peygamberin soziinii, ¢agrisini duyduk ve ona

itaat ettik anlamina gelebilecegi gibi Kur’an’1 isittik ve onda olana itaat ettik anlamina da

gelebilecegi muhtemeldir.

189 {sfehani, 5.647.

190 Kahraman, s.103.

191 Muammer Esen, “Peygamberlere iman”, Islam inan¢ Esaslar, (193-214), Grafiker Yayinlari, Ankara
2014.
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4 EBU’L-YUSR EL-PEZDEVI ILE GAZZALIP’NIN NUBUVVET
ANLAYISLARI

Bu Dbolimde de Pezdevi ve Gazzali’nin niibiivvetin gerekliligi, ispati, mucize,
peygamberlerin sifatlar1 gibi konulara dayanarak niibiivvetle ilgili diislincelerine yer

verilmistir.

4.1. Pezdevi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi

Pezdevi, Ehl-i tevhidin peygamber géndermenin aklen céiz oldugunu gorerek Allah’in nebi
ve resdller gonderdigini kabul ettigini belirtmistir. Peygamberleri kabul etmenin de ser’i
acidan vacip oldugu inancindadir.!® Buradaki tevhid ehli tabiri terim olarak farkli
kullanimlarinin  bulunmasmin yaninda daha ¢ok Allah’in birligine inanan tiim
mislimanlar1 ifade etmek ig¢indir. Biitiin miisliimanlar Allah’in esi ve benzerinin
olmadigini, tek yaratict olduguna dair ortak bir inanca sahiptir. Fakat Allah’1 niteleme
konusunda mezhepler farkli goriisler ortaya koymustur. Buna bagli olarak her mezhep
gercek ehl-i tevhidin kendileri oldugunu savunmustur.!®Pezdevi ise burada tevhid ehli
tabiriyle tiim mezhepleri tek bir cati altina almistir. Ciinkii bu konu mezhepler arasinda

ihtilafa neden olamayacak kadar kesin ve nettir. Pezdevi bunun yaninda 6zellikle Hanefi-

Agsn A A AL

veya hadisciler basta olmak iizere diger mezhepleri ehl-i tevhid olarak gérmektedir.1%

Pezdevi, din ehlinin peygamber gondermenin sadece bir ihtiya¢ degil, ayn1 zamanda bir
ovgli ve yiceltilmis bir durum oldugunu kabul ettiklerini ifade etmektedir. Cunki
hiikiimdarlarin halkina kendi lisanlariyla degil, bir el¢i vasitasiyla hitap etmeleri onlarin
sOzlerinin tek olmas1 sebebiyledir. Bu nedenle ilahi kelamin da en yiice, en miikemmel
sekilde olmasi gerekmektedir. Pezdevi bu diisiincesiyle, Allah’in kelaminin diger tiim
sozlerden iistiin bir yiicelige ve ululuga sahip oldugunu belirtmektedir.?®” Allah, dogrudan
her kuluyla iletisim kurmaz, bunun yerine bir el¢i araciligiyla insanlara mesajini

iletmektedir. Buradaki durum ilahi mesajin insan aklinin ve idrakinin Otesinde bir derinlik

194 pezdevi, s.141.
195 Mubhittin Baggegci, “Ehl-i Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul
1994, C:10, s.531.
19 pezdevi, s.141.
197 pezdevi, 5.142.
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tasidig1 ve ancak bir elgi araciligiyla dogru bir sekilde iletilip anlasilabilmesidir. Bu da
peygamberlik miiessesinin, insanlara hem dogru yolu gdstermesi hem de Allah’in mesajint
en miilkemmel sekilde insanlara iletmesi i¢in gerekli oldugunu bizlere vurgulamaktadir.
Ayni zamanda bu bakis agis1, Islam’da vahyin ve peygamberlerin roliinii ve 6nemini de
gostermektedir. Peygamberin gorevi sadece insanlara 6giit vermek degil, ayn1 zamanda
Allah’1n kelamini insanlara dogru sekilde iletmek ve bu yiice mesaj1 kullarina tagimaktir.

Bununla beraber insan da dogas1 geregi yaraticty1 tanima ihtiyaci i¢indedir. Insanlar, derin
bir igsel arayisla varliklarinin anlamini, evrenin yaratilisini ve nihayetinde yaraticiyi
anlamak istemektedirler. Ancak Pezdevi'nin de belirttigi gibi, bu istek ve ihtiyag, her
bireyin yaraticityr dogrudan ve dogru sekilde taniyabilmesi igin yeterli degildir. Clnki
kisinin akli, duygular1 ve algilar1 smirhdir. Ilahi gercegi tam olarak kavrayacak bir
kapasiteye sahip degildir. Bu noktada peygamberlik miiessesi devreye girmektedir.
Peygamberler, insanlar igin yol gosterici olurlar. Ciinkii onlar Allah’in kelamini dogrudan
almis ve bu kelami insanlara dogru bir sekilde iletme yetenegine sahip seckin kisilerdir.1%
Bu baglamda peygamberin gonderilmesi sadece bir ihtiyaci karsilamakla kalmaz, aym
zamanda insanlara, Allah’t bilme yolunda dogru bir rehberlik sunmaktir. Bu da insanin
hem dunya hem de ahiret hayatinin mutlulugu igin zorunlu bir durumdur. Yani
peygamberler, insanlarin diinya hayatinda dogru bir yasam siirmelerini ve Allah’1n rizasina

uygun bir sekilde hayatlarini sekillendirmelerini saglamaktadir.

4.2. Gazzal’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi

Gazzéli’ye gore, Yiice Allah’in peygamberler gondermesinin temel amaci, insanlarin
ahlaki yonden olgunluga ulagmasi, diinya ve ahiret arasindaki dengeyi kurabilmesi, dogru
bilgiye sahip olmalari ve ahlaki sorumluluklarini yerine getirmeleridir. Gazzalf, bu konuya
akil ve seriat baglaminda yaklagsmistir. Gazzall, insanin yalnizca akil ve diisiinme giiciiyle
ahlaken olgunlagamayacagini, bunun i¢in Allah’in peygamberler vasitasiyla gonderdigi
vahyin, seriatin ve dini 6gretilerin gerekliligini vurgulamistir. insanin ruhsal olgunlasmast,
sadece akil yoluyla degil, Allah’in gonderdigi rehber aracilifiyla mimkiindiir. Akil,
insanin dogruyu yanlistan ayirmasini ve dogru bir yol izlemesini saglarken, seriat ise bu

yolu en dogru sekilde bigimlendirmektedir. Peygamberler, bu dengeyi saglayan, insanlara

198 Pezdevi, s.142.
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hem akil yoluyla hem de Allah’n belirledigi kurallarla rehberlik eden kisilerdir. Gazzali’ye

gdre, insanin gergek kemale ulagmas1 hem aklin hem de vahyin 1s131nda miimkiindiir.'%°

Gazzali bu konuyla ilgili hasta ve doktor arasindaki drneklendirmeyle agiklamaktadir. Iki
cesit ilactan hangisini sececegi konusunda kararsizlik yasayan bir hastaya doktor anlatir.
Birinci ila¢ hakkinda onun bir hayvani dldiirebilecek giicte oldugunu eger bir kediye
verirse bunu anlayabilecek kapasiteye sahip oldugunu ve sozlerinin dogrulugunu
anlayabilecegini soyler. ikinci ilag ise, eger bu ilac1 icerse iyilesebilecegini ve yine bunu
tecriibe edecek kapasiteye sahip oldugunu soyler. Son olarak da hastaya, iyilesip
iyilesmemesi konusunda kendisi i¢in bir fark olmadigin1 belirtir. Hasta da bunun Gzerine
bu deneyimi yapmami doktorun aklinin m1 yoksa soziiniin mii gerektirdigini kesin olarak
ogrenmesinin imkansiz oldugunu ve bu deneyimin oliimle sonug¢lanmasinin doktora bir

zararmin olmadigm belirtir.2%

Gazzali, Hz. Peygamberin tebligle gorevlendirilmesini, bir doktorun hastasina ilag
onerisiyle benzetmektedir. Burada isaret edilen ana nokta Allah’a inanmanin bir ilag,
emirlerine karst gelmenin ise bir hastalik oldugudur. Gazzali’ye gore Allah’in
peygamberleri insanlara sadece dini emirleri iletmekle kalmaz, ayni zamanda onlarin
ahlaki ve ruhsal hastaliklarini tedavi etmeye calisir. iman, insanin ruhsal saghigini koruyan
bir ilag gibidir; tipki bir doktorun hastaya sifa veren ilaci 6nerdigi gibi, peygamberlerde
insanlara iman ve ahlaki dgretileri sunmaktadir. Iman ve itaat, insanin ruhunu saglhikli tutar
ve onu huzura kavusturur. Bunun karsisinda Allah’a isyan etmek ve kiifiir, manevi helake
stiriikler. Peygamberler tipki doktor gibi, insanlara bu hastaliktan kurtulmasi igin ilag
olarak dini emirleri sunarlar. Peygamberlerin gorevi iman ve kiifiir arasindaki dengeyi
saglamaktir. Gazzali, insanin iman etme veya etmeme kararinin kendi elinde oldugunu
belirtmektedir. Bu se¢im kisinin sorumlulugundadir. Tipki doktorun hastasina ila¢ 6nerdigi
ve hastanin bu Oneriye gore hareket etme seceneginin olmasi gibi, peygamberler de
insanlara dogru yolu gosterir; fakat insanin bu yolu kabul etmesi ya da reddetmesi kendi
tercihine baghdir. Dolayisiyla peygamberin gorevi sadece dogruyu teblig etmektir;

sonuglar, insanlarin bu teblige nasil yanit verdigine baglidir.?%t

199 Gazzal, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Mearicii’l-Kuds), s.49-50.
20 Gazzali, itikad’da Orta Yol, 5.141-142.
201 Gazzall, s.142.
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Gazzali niibiivvetin gerekliliginden bahsederken insanin yaratildiginda zihninin bos ve saf
halde oldugundan hareketle konuyu ele almistir. Ona goére insan ne yaratilan evrenle ilgili
ne de yaratilan varliklarla ilgili bir bilgiye sahip degildir. Yaratilan varliklar ve evrenlerin
sayisini bir tek Allah Teala bilmektedir. Zira Kur’an’da “Rabbinin ordularini kendisinden

baskast bilmez. "?°? buyrularak konuya dikkat cekilmektedir.

Insanin yaratilan varliklar ve alemin yaratilis1 hakkinda bilgi edinmesi idrak (kavrayis)
yoluyla olmaktadir. Gazzali, insanin yaratilis1 ve bilgi edinme siireglerini bir dizi asama
olarak ele alir. Bu agamalar, insanin hem fiziksel hem de zihinsel olarak nasil gelistigini ve
sonunda nlbivvet gibi ilahi rehberlige neden ihtiya¢ duyuldugunu anlamamiza yardimei
olmaktadir. Gazzali’ye gore, insanin bilgi edinme siireci duyusal algilarla baglamaktadir.
[lk olarak dokunma duyusunun verildigini belirtmektedir. Bu duyuyla insan sicaklik-
sogukluk, sertlik-yumusaklik gibi temel fiziksel 6zellikleri idrak eder. Ancak bu duyu
yalnizca cisimlerin fiziksel hallerini algilar, renkler ve sesler gibi daha soyut algilar
dokunma ile kavranamaz. ikinci duyu gérmedir. Gérme duyusu, insanmn renkleri ve
sekilleri algilamasini saglar. Gorme, insanin cevresiyle daha derin bir iligki kurmasini
saglamaktadir. Ciinkii gorsel algilar, dis diinyay1 ¢ok daha zengin ve ¢ok boyutlu bir
sekilde anlamaya olanak tanimaktadir. Gorme, detaylar idrak edebilme kapasitesi en genis
olan duyudur. Ugiincii olarak isitme duyusu gelmektedir. Isitme sesleri, farkli nagmeleri ve
seslerin anlamlarini algilamamizi saglamaktadir. Son olarak tat duyusu gelisir. Tatma
duyusu, yedi yaslarina kadar gelismektedir. Gazzali, bu duyusal yeteneklerin insanin ruhsal
ve zihinsel gelisimindeki temel araglar oldugunu vurgulamaktadir. Duyular, insanin
cevresindeki diinya hakkinda bilgi edinmesine olanak saglar ancak bu duyusal algilar
sinirhdir. Insanin derin ve soyut diisiincelere ulasabilmesi icin, duyusal algilarin 6tesine
gecmesi gerekmektedir. Iste bu noktada temyiz ve akil devreye girmektedir. Gazzali,
insanin yedi yaglarinda temyiz yetenegini kazandigini belirtmektedir. Temyiz, insanin
dogruyu yanlistan ayirt edebilme, iyiyi kotiiden ayirabilme kapasitesidir. Gelismeye devam
eden insanin en lst diizeydeki yetenegi ise akildir. Akil, insan1 soyut diislinceye, mantiga
ve akil vyiiriitmeye dayali olarak bilgiyi organize etmeyi saglamaktadir. Insan akli,
duyularla elde edilen bilgiyi sentezleyerek daha derin bir anlayisa ulasmaktadir. Duyularla
elde edilemeyen seylere akilla idrak edilerek ulasilmaktadir. Gazzali, insana akil nimetinin

ardindan bir goz verildigini ifade eder ve bu goziin peygamberlik gozii oldugunu

202 Muddesir, 74/31.
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belirtmektedir. Bu ifadeyle, insanin sahip oldugu akil yetenegi ile sinirli olan bilgilere
erisebildigini ancak daha yiiksek hakikatlere, 6zellikle de gayb hakkinda bilgi edinmeye
yonelik bir kapasiteye sahip olmadigini anlatmaktadir. Akil, insanm1 diinya ile ilgili dogru
bilgiye yonlendirir, ancak evrenin daha derin sirlarini, gelecekteki olaylart ve Allah’in
takdir ettigi planlar1 kavrayamaz. Bu noktada, insanin sahip oldugu peygamberlik gozi,

gaybi gorebilme kapasitesine sahip bir manevi goz devreye girer.

Gazzéli’ye gore, bu goz yalnizca peygamberlere verilmistir. Peygamberler, bu ilahi g6z
sayesinde gayb hakkinda dogru bilgi edinirler. Yani, gelecekte olacak olaylar, Allah’in
iradesi ve insanin akil yoluyla anlayamayacagi pek ¢ok hakikat, peygamberlere vahiy
yoluyla bildirilir. Bu sayede peygamberler, insanin anlayamayacagi bilgilere sahip olur ve

onlara dogru yolu gosterir.?%®

4.3. Pezdevi ve Gazzali’nin Niibiivvetin Gerekliligini Kabul Etmeyenlere Elestirisi

Kelam eserlerinin niibiivvetle ilgili kisimlarinda nibuvveti ink&r eden akimlarin basinda
Stimeniyye ve Berahime (Brahman) gelmektedir. Stimeniyye’nin niibiivvete karst olma
sebepleri haberi, bilgi kaynagi olarak gormemeleridir. Berahime ise, akil varken vahyin
gereksiz oldugunu iddia ederek niibiivveti reddetmistir. Hindistan kokenli oldugu iddia
edilen bu firkaya gore, Allah insanlara peygamberler vasitasiyla bazi fiilleri yapmaya
mecbur birakarak insanlar1 zorlamistir. Ayni sekilde onlara gore, Allah’in kendisine isyan
edecekleri ve peygamberi yalanlayacaklarmi bildigi halde peygamber gondermesi ilahi
hikmete aykiridir. Diger bir goriisleri ise, akil, insana rehberlik etmede, iyiyi ve kotiiyi

ayirt etmede yeterli oldugundan niibiivvetin gereksiz oldugunu iddia etmislerdir.2%4

Hindistan’daki Siimeniyye grubunun alimleri, peygamber gonderilmesinin aklen caiz
olmadigimi kabul ederken, i¢lerinden bir kesim, peygamber gonderilmesinin aklen caiz
oldugunu soyleyerek Hz. Adem ve Hz. Ibrahim’in peygamberligini kabul etmislerdir.
Brahmanlar da Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz. lIdris disindaki diger peygamberleri
reddetmislerdir. Onlara gore Hz. Adem’in neslinden gelinmemis, tam tersine Hz.Adem

kendilerinden sonra {ilkelerinde yasamis ve Olmiistir. Pezdevi, bu goriislerini Hz.

208 Gazzali, Hakikate Giden Yol (el Miinkiz Mine’d Dalal), s.153-156; Gazzali, Makasidul Felasife
(Filozoflarin Maksatlari), (Terc: Cemalettin Erdemci), Endiiliis Yaynlari, Istanbul 2021, 5.261-263.
204 uitfi Bozkale, “Kelam Literatiiriinde Niibiivvet Karsithg Sorunu”, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2022), s.80-81.
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Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyen Yahudi ve Hristiyanlarin anlayisina yakin
oldugunu sdylemistir. Peygamberlerin bir kismini ya da hepsini reddedenler, aklen caiz ve

miimkiin gérmeyenler igin hiikiim ortaktir.2%®

Pezdevi’ye gore akil, bir seyin giizelligini ya da ¢irkinligini belirleyemez; akil, sadece bu
giizellik ve cirkinligi bilip taniyabilir. Esyanin giizel ve ¢irkin bulunmasi, ancak Allah’in
peygamber gondermesi ile gergeklesir. Yani, dini emir ve yasaklarin belirlenmesinde aklin
degil, ilahi irade ve vahyin devreye girdigi vurgulanmistir.?® Peygamber aklin ve idrakin
aciz kaldig1 seyleri dile getirir. Akil c@iz alana giren seylerden higbirini ne farz ne de
haram olarak nitelendirebilir. insan iyi bir netice doguran seye alaka gosterirken, koti bir
netice doguran seyden de yiiz gevirir. Peygamber Allah’tan aldigi vahiy ile fiillerin
neticelerini bastan sdyleyerek insanin isini kolaylastirir. Allah’in peygamber araciligiyla
ilahi emirleri gondermesi O’nun rahmetinin ve liitfunun bir sonucudur.?®’ Pezdevi, aklin
mahiyetine dair iki temel goriise yer vermektedir. Bunlardan biri Ehl-i siinnet vel-cemaatin
bir kismi ile Egcari ve Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun benimsedigi goriise gore, akil bir
ilimdir. Buna gore, akil bir seyin 6ziine, zatina etki edemez; ¢iinkii ilim, bir seyin yapisal
Ozelligini degistiremez. Akil, bir bilgi edinme ve tanima aracidir. Bu nedenle ilim bir seyi
yapi itibariyle giizel ve ¢irkin kilamaz. Ehl-i siinnetin diger bir kabul ettigi goriis ise aklin
latif ve nurani bir yapiya sahip oldugudur. Burada akil, kulak ve gbz gibi bilgi edinme
araci olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple ilim araci, bir seyi giizel ve ¢irkin yapmaya
giic yetiremeyecektir.?®® Aslinda her iki goriiste aklin mahiyetine ve gérevine dair aym

sonuca ulasmaktadir.

Pezdevi, akil ve peygamberlik iliskisini ele alirken, aklin insan hayatindaki sinirlamalarina
vurgu yapar ve peygamber gondermenin gerekliligini savunmaktadir. Ona gore, akil,
insanin Allah’1 tantyip ona ibadet arzusunu ortaya ¢ikarsa da bu ibadetlerin nasil yapilacagi
ve ne kadar yapilacagi konusunda tek basina yeterli degildir. Akil, ibadetlerin bigimlerini,
tirlerini ve miktarlarin1 belirlemede yetersizdir. Dolayisiyla insanin dogru bir sekilde
kulluk edebilmesi icin, sadece akil degil, ilahi bir rehbere de ihtiyacit vardir. Diger bir

nokta ise, aklin yalnizca ahlaki ve dini konularda degil, sosyal diizenin saglanmasi

205 pezdevi, s.141.

206 pezdevi, .143.

207 Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, (Gev. Bekir Topaloglu), Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul 2011, s.100.

208 pazdevi, s.143; Sabuni, s.100.
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hususunda yeterli olamayacagidir. Akil, zuliim ve haksizlarin cezasini belirlemede, kullari
buna karg1 korumada ve zalimleri zulmetmekten vazgegirme giiciine de sahip degildir. Bu
baglamda, insanlar1 yonlendirecek, onlar1 dogru yola sevk edecek ve toplumsal diizeni
saglayacak bir otoriteye, rehbere ihtiyag vardir. Pezdevi, ayrica insanlar arasinda fikir
ayriliklar1 ve anlagsmazliklarinin oldugunu ve bu durumun insanlart birbirinden
uzaklastirabilecegini belirtmektedir. Eger bir peygamber gonderilmeseydi, insanlar kendi
fikirlerine gore hareket ederler ve bu durum toplumsal kaosa ve ahlaki bozulmaya yol
acabilirdi. Iste bu nedenle Allah’m insanlara peygamberler vasitasiyla dini hiikiimler,
yasaklar, emirler ve ibadetler bildirmesi gerektigini savunmaktadir. Yani, peygamber

gonderilmesi, akil agisindan giizel bir durumdur.2%®

Peygamberligi ink&r edenler, peygamber gondermeyi hikmetsiz bir davranis olarak
gormektedirler. Eger peygamber Allah’mn istemesiyle aklin giizel gérdiigiinii ¢irkin veya
aklin ¢irkin kabul ettigini giizel kabul ederse bu Allah’in hikmetsiz bir isle vasiflanmasidir.
Ciinkii aklin kotii buldugunu iyi kabul etmek ya da aklin iyi gordigiinii kot saymak
ahmakliktir. Burada bir celiski olusmaktadir. Seriat, akli iyi ve kotii seyleri bilmede delil
kabul etmistir. Haber de delil sayilmaktadir. Eger haber akla ¢eliskili gelirse akil ve haber
arasinda uyumsuzluk olur, bu da Allah’in hikmetsiz olarak nitelenmesine Yol
acabilmektedir. Peygamber aklin iyi gordiiginii giizel, kotii gordiiginii cirkin kabul
ettiginden peygamber gonderilmesinin yarari yoktur. Yarar olmayan bir seyle de mesgul
olmak ahmakliktir denilmektedir.?’® Pezdevi, peygamberin aklin cirkin gordiigiinii giizel
kabul etmesi gibi bir durumu kabul etmemektedir. Bu iddiay1 ortaya atanlar sugsuz
hayvanlari bogazlamak, tavafta kogsmak ve Safa ile Merve arasinda say yapmak gibi
ornekler vermektedir. Onlara gore bunlar aklin ¢irkin gordiigii faydasiz islerdir. Pezdevi,
aklin hiikim koyucu yetkisinin olmadigin1 bu iddia {izerine tekrar dile getirmektedir.
Hayvanlarin bogazlanmasina miisaade eden ve ger¢ek anlamda da oldiiren Allah’tir.
Hayvanlar gerek Allah’in izniyle baskasi gerekse bizzat Allah 6ldiirsiin bu kot bir sey
sayilamaz. Eger bunu reddedenler yani 6ldiirenin Allah oldugunu kabul etmeyenler Allah’1
inkar etmis olur. Bu durumda da Allah’1t inkér edenlerle tartismanin bir manasi

kalmayacaktir. Buradaki ifadeler Allah’1 tantyan ve inanan kimseler igin gegerlidir.?!!

209 pezdevi, s.143.
210 pezdevi, s.141-142.
211 pezdevi, s.144.
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Peygamberlige karsi ¢ikanlarin 6ne siirdiigii bir diger 6nemli argiiman, peygamberin ne ile
gonderildigi ve mucize ile gonderildiyse mucizelerin ger¢ekten mucize olup olmadigidir.
Onlara gore, peygamberin mucizelerin mucize oldugunu anlamalar1 sadece akil yoluyla
bilinebilir. Eger akil, mucizeleri tanima kapasitesine sahipse, 0 zaman bir peygamber
gondermeye ihtiya¢c yoktur. Bu aklin, mutlak bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi
anlamina gelmektedir.??Pezdevi, bu tiir bir yaklasimi reddetmektedir. O, peygamberin
kendisinin resdl yani el¢ci oldugunu bilmesini, sadece akil ile degil, 6zel bir ilahi
bilgilendirmeyle miimkiin oldugunu savunmaktadir. Peygamber kendi peygamberligini ve
mucizelerini akil yoluyla degil, vahiy yoluyla bilir ve bu dogrudan Allah tarafindan
verilmektedir.?®Pezdevi’nin burada belirttigi nokta, peygamberlige duyulan ihtiyacin
Allah’in kudreti ve hikmetiyle aciklanmasidir. Peygamber, akil ile vahiy arasindaki
farkliliklar1 asan bir otorite olarak devreye girmektedir. Bu nedenle, mucizelerin akil
yoluyla agiklanabilir olmasit durumda bile, insanlarin dogruyu anlamasi i¢in hala bir
peygambere ve vahye ihtiyact vardir. Peygamberlerin mucizeleri, sadece akil ile degil

dogrudan ilahi bir mesaj olarak kabul edilmelidir.

Gazzali, niibiivvetin varligim reddedenler firkalar1 Iseviyye, Yahudilerin bir kismi ve
Hristiyanlar olarak ii¢ kisimda ele almaktadir. Birincisi, Iseviyye firkasidir. Bu firkaya
gore, Hz. Muhammed, sadece Araplara gonderilmistir. Baskalarinin peygamberi degildir.
Bu goriislerinin batil oldugu ortadadir. Gazzali de temelsiz oldugunu savunmaktadir.
Cunku onlar Hz. Muhammed(s.a.v.)’in Allah tarafindan goénderilen bir elgi oldugunu kabul
etmiglerdir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de kendisinin biitiin insanliga gonderilen bir
peygamber oldugunu dile getirmistir. Hatta bu sebeple elcilerini Kisra’ya, Kayser’e ve
biitlin yabanci devlet krallarina gondererek ilahi tebligini mektuplarla iletmistir.
Peygamberlerin sidk ve ismet sifati 6zelliklerinin olmasi sebebiyle yalan sOylemesi

imkéansiz olduguna gére Isevilerin bu iddialar1 asilsiz kalmistir. 24

Ikincisi, Yahudilerin bir kismudir. Yahudilerden bir grupta Hz. Muhammed’in
peygamberligini inkar etmislerdir. Bunun sebebi kendilerine gonderilen Hz. Musa’dan
baska bir peygamberi kabul etmemeleridir. Yahudilerin reddetme nedenleri mucizelerine

inanmamalariyla ilgili degildir. Hz. Isa’nin da peygamberligini reddetmislerdir. Gazzali,

212 pazdevi, s.142.
213 pezdevi, s.143.
214 Gazzali, itikad’da Orta Yol, s.150.
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burada Hz. Isa’min peygamberligini ispat etmenin gerekliliginden bahsetmektedir.
Yahudiler, Kur’an’m mucize olusunu anlamakta zorlanabilirler fakat Hz. Isa’nin 6lileri
diriltmesi, alaca hastaligin1 iyilestirmesi ve dogustan Korlerin yeniden goérmeyesini

saglamas1 hakkinda siipheye diismeleri séz konusu degildir.?*®

Ugiincii  firka, Hristiyanlardir. Hz. Muhammed’in peygamberligini ve mucizelerini
reddederek inkar ederler. Gazzali yine burada inkarlarina karsilik ispat igin bir¢ok delil
getirmistir. Birinci yol, Kur’an’a baglamaktir. Kur’an’la Hz. Peygamber’in fesahatta ¢ok
ileri diizeyde ve soz sanatina hdkim olan Araplara karsi meydan okudugu ve onlarin da
ileri diizeydeki bilgilerine ragmen karsilik vermekten aciz kaldiklar1 tevatiiren
nakledilmektedir. ikinci yol ise Hz. Peygamber’in aymn iki parcaya ayrilmasi, dilsizlerin
konusmasi, parmaklari arasindan suyun fiskirmasi, az yemegi ¢ogaltmasi vb. birtakim

dogaiistii mucizeler gdstermesi niibiivvetinin delilleridir.?®

4.4. Niibiivvetin Ispati

Niibiivvet, duyular ve akilla elde edilmesi mumkin olmayan bilgilerin insanlara
ulastirilmasini saglayan, onlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamay1 amaglayan aract
bir kurumdur.?’ Allah, mesajlarim kullarina peygamber araciligiyla iletmistir. Allah, basta
iman ve ibadet olmak Uzere, siyasi, hukuki, sosyal ve ekonomik alanlara dair esaslarini,
insana bir elginin 6rnekliginde hayata gecirmistir. Bu nedenle peygamberler, vahyin
merkezinde yer almalarindan 6tiirii peygamber olmadan ilahi kitap ve din disiiniilemez.
Ilahi olandan beseri beseri olana gelen bu bilgi akisinin mahiyeti insan agisindan idrak
edilememesinden dolay1 yukarida da bahsettigimiz gibi bazi grup ve kisilerce niblvvet
inkar edilmistir. Tarih boyunca insanlar, Allah’in varligt ve birliginden ziyade
peygamberin imkan1 konusunda siiphe igerisinde olmustur.?!® Niibiivvete dair olusturulan
bu siiphe ve itirazlar saptanarak onlara karsi ispat metotlar1 ve deliller gelistirilmistir.
Kelamcilar, niibiivvetin gerekliligi hususunda bir¢cok akli delil ortaya koymuslardir.
Peygamberlere gelen vahiy ve onlarin gosterdikleri mucizeler basta gelen delillerdir.

Insanlar arasinda yasanan anlasmazliklarin ¢dziimii igin bir uyaric1 ve dgreticiye ihtiyag

215 Gazzalf, s.150-152.

216 Gazzalf, s.153-155.

217 Eyiip Giir, “Maverdi’ye Gore Niibiivvetin Ispat1”, (Doktora Tezi, Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisu, Sivas 2023), s.46.

218 Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, s.200.

44



duyulmasi, insanlarin hayatta mutlulugu elde ederken akilinin yetersiz kalmasi, Allah ile
nasil iletisim kurulacagi, nasil ibadet edilecekleri ve amellerinin sonucunda ne ile
karsilasacaklarmi bilememeleri, niibiivvetle ilgili akli delillerdir.?'® “Delailii’n-Niibiivve”
tarzinda eserler de kaleme alinmistir. Terim olarak bu kavram, peygamberin kendisinin
gosterdigi veya peygamberligine delil olarak meydana gelen tabiat iistii olaylari, ele alan
peygamberin getirdigi ilkelerin ilahi kaynakli ve hak peygamber oldugunu ispatlamaya
calisan eserlerdir. Yine bu eserler kapsaminda delil olarak nakil ve mucizelerin yaninda
akli ve sosyolojik istidlal metodu kullanilmistir. Ortak olarak kullanilan delil ise Kur’an’in

benzersiz tislubu ve nazmi ve manastyla icazidir.??

Pezdevi, niiblivvetin ispatinda en 6nemli delilin mdcizeler oldugunu belirtmektedir. Bu
nedenle Pezdevi, eserinde niibiivvetin ispatt bagligi altinda mdcizelerin nlbuvvetin

ispatindaki onemine deginmektedir.?%*

Gazzali, insam diger yaratilanlardan farkli kilan 6zelligin akil oldugu belirtmistir. Insan
akli sayesinde yaratilanlarin en sereflisi olarak yaratilmistir. Insan nasil akliyla diger
canlilardan 0Ustln konumdaysa peygamberleri de rabbani bir fazilet sebebiyle diger
insanlardan tstiin kilan aklidir. Boylece peygamberler insanlari idare edebilecek kabiliyette
olurlar, onlar Gzerinde s6z sahibi olurlar ve insanlar lzerinde tasarrufta bulunabilirler.
Nasil insanlarin konusmalari, hareketleri, fikir Gretmeleri, tim bunlardan mahrum olan
hayvanlar igin birer mucize ise, aym sekilde tim peygamberlerin davranislar1 da insanlar
icin bir mucize olarak gortlmelidir. Hicbir insan peygamberler gibi diistinemez ve hareket

edemez.??

Gazzéli’ye gore peygamberleri diger kullardan ayiran 6zellik, tabiatlar1 geregi iistiin akil ve
zekaya sahip olmalaridir. Diger bir mesele ise, ilahi fitrat neticesinde hayvanlardan insanin

dogmasi nasil diisiiniilemez ise, her insanin nutfesinden peygamber gelmesi

219 {smail Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, Necmettin Erbakan Universitesi Yayinlari, Konya 2021,
S.69.

220 yusuf Sevki Yavuz, “Delailii’n-Nibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar1,
Istanbul 1994, C:9, s.115-116.

221 gy sebeple bizde bu baslk altinda Gazzal’ nin niibivvetin ispati konusundaki géruslerine yer verecegiz.
Pezdevi’'nin niiblivvetin ispati konusundaki gorislerine ise Peygamberlerin Mucizeleri bashg altinda ele
alacagiz.

222 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s.113.
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diisiiniilemez.??® Allah istedigi ve diledigi sekilde yaratir ve seger. Nitekim Kur’an’da,

“Allah meleklerden de elciler secer, insanlardan da.”’*** Buyrulmustur.

Gazzali, peygamberlerin yaratilis, mizag, ahlak, diisinme ve ruh yoniinden diger
insanlardan ayrildigmni belirtmektedir. Insanlarin higbiri onlarla giizel ahlak, kisilik ve akil
yoniinden benzer olamazlar.??® Peygamberler insan olma yoniiyle diger insanlara benzese
de anlam itibariyle farklidir. Onlarin farkli olmasinin sebebi vahye muhatap olmalaridir.
Bu konu da Kur’an’da: “De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir insamim. Su var ki bana,

2226

ilahimizin, sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor. ayetiyle peygamberlerin insanlardan

farkl1 olduguna isaret edilmektedir.??’

Gazzali, risaletin ayrintili ispatimi ii¢ kisma ayirarak ele almaktadir. Birinci kisim: Istege
bagl olarak ortaya cikan hareketlere ait kanitlardir. istege bagh hareketler fikri, kavli ve
ameli olarak ti¢e ayrilir. Hak ve batil, fikri hareketleri ifade ederken dogruluk ve yalancilik
kavli hareketleri, hayir ve ser ameli hareketleri ifade etmektedir. Tiim fiillerin yapilmasi
vaciptir ya da terkedilmesi vaciptir denilmesi, dogru olmaz. Hareketlerin bazilarinin
yapilmast, bazilarinin da terkedilmesi vaciptir ve smirlar1 belirlenmistir. lyiyi kotiiden ayirt
etme giicii yani temyiz smirli olan hareketler arasindadir. Insanlarin bazis1 hayir ve serri,
dogruyu veya yanlisi birbirinden ayirmay1 bilirken, bazisi da bilmez. Gazzali burada
hareketlerin bir sinir1 oldugunu, bazisinin yapilmasini bazisinin da yapilmamasi gerektigini
belirtmektedir. Ikinci olarak ise insanm bu smir1 bilmedigi ve bu sinir1 bilenin nebiler ve
seriat sahipleri oldugudur. Insanlarda bilmedigi bu sinir1 bilenlerden 6grenmek gerektiginin

228 {kinci kisim

kendisi i¢in sart oldugunu anlamaktadir. Bu da niibiivvetin varligina ispattir.
Insan ihtiyari hareketlerinde ve islerinde sosyal bir varlik oldugundan belirli kurallar
cercevesinde yasamasi gerekmektedir. Eger bu kurallara uymazsa canini, mulkini ve
cevresindeki kisileri koruyamaz. Iste bu toplumsal prensiplerin belirlenmesine millet ve

seriat denir.??°

223 Gazzalf, s.114.

224 Hacc 22/75.

225 Gazzalf, s.114.

226 Kehf 18/110.

221 Gazzall, s.114.

228 Gazzalf, s.114-115.
229 Gazzalf, s.115.
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Bu meseleyi biraz agmak faydali olacaktir: Insan, hayatmin devamu igin yiyecek, giyecek,
barinma gibi ihtiyaglarin temin edilmesinde birbiriyle yardimlasma; sahsini, malini,
ailesini korumak icin de birbirine mani olmaya (temanii) muhtactir. Bu yardimlasma ve
mani olma durumunda da belli bir sinirin olmasi, adil bir ortamin olugmasi, iyi seyleri
cogaltmis kotii seyleri de yok etmis bir siinnetin olmasi1 gerekmektedir. Higbir akil, tim
insanligin meselelerine uygun bir siinnet olusturmaya gii¢ yetiremeyecektir. Bunu vahiyle
desteklenmis, tim insanlhigi ebedi mutluluga ve huzura kavusturacak kanunlar ortaya
koyacak, alemin nizamini korumakla goérevlendirilmis bir akil gergeklestirebilir. Bu da

ancak nebilerde bulunmaktadir.?%°

Uclinci kistm ise Allah’mn emirlerini inkar eden bir Kisi niibiivveti de kabul etmemis
demektir. Allah’in vahyini iletmede peygamber nasil vasita ise melekler de bir aracidir.
Dolayistyla Allah’a iman etmek vacip olduguna gore meleklere ve peygamberlere iman
etmek de vaciptir?®'Kur’an-1 Kerim’de: “Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina,

peygamberlerine inandilar.” buyrulmustur.?32

Imam Gazzali, genel olarak niibiivvetin ispatina yonelik ii¢ onemli husus (izerinde
durmaktadir. ilki insanin iradesine bagl eylemlerinde ona gergegi gdstermede, rehberlik
etmede, insanin yanlis yola sapmasini engelleme de ve dogru yolu bulmasinda
peygamberlerin etkisidir. Ikincisi toplumsal hayat: diizenleme ve insan yasamini
stirdurebilmedeki roliidir Gazzali., peygamberlerin sadece bireysel degil, toplumsal diizen
de biiytik bir rolii oldugunu ifade etmektedir. Peygamberler toplumlar1 ahlaki degerlere
gore diizenleyerek, insanlarin adaletli, huzurlu ve saglam bir sekilde bir arada yasamalarini
saglamaktadir.?®Uciincii olarak ise peygamberlere inanmanin Allah’a iman etmekle
esdeger olmasidir. Zira peygamberler Allah’in génderdigi el¢ilerdir ve onlarin mesajlarina
iman etmek aslinda Allah’in iradesine ve varligina olan inanci pekistirmektedir.
Peygamberler Allah’in kudretini ve yolunu insanlara aktaran aracilardir. Dolayisiyla onlara

iman etmek, Allah’a iman etmekle 6zdestir.?**

230 Gazzali, s.115.
231 Gazzali, s.116.
232 Bakara, 2/285.
233 Gazzalf, s.115.
234 Gazali, s.116.
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4.5. Peygamberlik ve MUcize

Kur’an’da peygamberlerin dogruluklarini ispatlamak i¢in Allah tarafindan gosterilen
olaganiistii olaylarla desteklendigi ifade edilmektedir.?®® Bu olaylar kelam literatiiriinde
mucize kavramiyla ele alinmaktadir. Mcize kavrami, peygamberlerin gercekligini ve ilahi
mesajlart dogrulamak icin Allah’in bir hikmeti olarak olaganiistii olaylarin ger¢eklesmesini
ifade etmektedir. Bu baglamda, mdcize kelimesinin tam olarak ne zaman kullanilmaya
baslandigina dair kesin bir bilgi yoktur. Fakat erken dénem Islami kelam literatiiriinde,
Ozellikle Cahiz (6.255/869) ve Taberi (6.310/923) gibi ilk devir alimlerinin eserlerinde
mucize kelimesine rastlanmaktadir. IV. yiizyildan itibaren kaleme alinan eserlerde ise
mucize kavraminin daha sik kullanildigi goriilmektedir. Ayrica, Matiuridi ve Escari gibi
blyuk kelam &limlerinin eserlerinde de bu kelimenin dolayli ya da dogrudan yer almasi,

kelami agidan 6nem kazandigim gostermektedir.?*

4.5.1. Micize Kelimesinin Terim ve Sozliik Anlam

Mdcize, ifal kalibinin ismi fail vezninden gelmektedir. Bir seye gii¢ yetiremeyip caresiz
kalmak, karsi tarafi aciz birakan sey manasindadir.?®’ Arapga’da “ca-c-z” kokiinden
tireyen mdcize, gic yetirme kelimesinin ziddidir.?® “cAcz” kelimesi, “bir seyden aciz
kalmak, bir seyden geri kalmak, kudretsizlik, karsi gelinemeyen olaganiistii olay”?%
anlamma gelmekle birlikte hem kadin hem de erkek icin kullanilmaktadir. Micize

kavramu, psikolojik ve manevi anlamda olan halleri daha fazla ifade etmektedir.?4

Kur’an’da mdcize kelimesi yer almamaktadir. Bununla birlikte “aciz kalmak, gii¢siiz
birakmak, Allah’in ayetlerini yalanlamak maksadiyla yarismak™ anlaminda acz kokiinden
fill ve sifat kaliplari ge¢mektedir. Yine hadislerde de acz kokiinden tlireyen cesitli
kavramlar kullamlmistir.?*Kur’an’da  mucize kelimesini anlatmak icin kullanilan

kelimelerden biri de ayettir.*?Hz. Salih’in disi devesi,?**Hz. Musa’nin asas1 ile pariltil

2% Bakara, 2/60, 87, 253; Hadid, 57/25.

2% Halil Tbrahim Bulut, “Mucize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara
2020, C:30, s.348.

237 Fidanboy, $.96.

238 fsfehani, s.674.

239 {sfehani, 5.674-675.

240 Halil Ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yayinlari, istanbul 2002, s.19.
241 Bylut, “Mucize”, s.348.

242 Bakara, 2/118; Maide, 5/114; En’am, 6/37.
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245

eli,®*Hz. Isa’nin gosterdigi olaganiistii olaylar’* ve ayrica inkarcilarin peygamberlerden

talep ettigi macizeler bu kelimeyle ifade edilmektedir.24

Mdcize, kelime olarak “harikulade olay” ya da “olaganiistii durum” anlamina gelir, ancak
terim olarak ise, bir peygamberin niibiivvet iddiasini ispatlamak i¢in Allah tarafindan

gdsterilen olaganiistii bir olaydir.?%

Mdcize, ancak Allah tarafindan peygamberlere 6zel
olarak verilen ve onlarin peygamberliklerini kanitlamak ic¢in gosterilen bir olaydir. Bu
nedenle, mlcizeyi meydana getiren kisi, bir peygamber olmalidir. Yani, m(cize sadece
peygamberlerin elinde ve onlarin misyonu dogrultusunda zuhur eder. Mucizeler, tabiatin
isleyisine aykir1 olarak meydana gelmektedir. Dogal yasalara, fiziksel ya da biyolojik
sinirlarin dtesine gecen bir durumdur. Peygamberler, insan aklinin ya da dogal giiglerin
ulasamayacagi bir kudretle hareket ederler. Bu nedenle micize, tabiat kanunlariyla

bagdasmayan bir durum ortaya ¢ikarir.24®

Mdcize, insanlarin kendi giigleriyle, akillariyla ya da bilimsel yontemleriyle meydana
getiremeyecekleri bir olaydir. Bu durum, insanin sinirlt bir varlik oldugunu ve mdcizenin
gercekligini ortaya koymak igin bir delil niteligindedir. Peygamberin mUcizesi, insanin
acizligini, Allah’in kudretini ve stiinliigiinii de gozler 6nline sermektedir. MUcize, belirli
bir iddiaya karsilik olarak gelmektedir. Dogrudan dogruya peygamberin nubuvvetini
ispatlamak amaciyla gosterilir. Bu durum, onun peygamber oldugunu reddetmeye
calisanlar i¢in bir cevaptir. Peygamberin iddiasint dogrulamak i¢in meydana gelmektedir.
Mdcize, Allah’in kudretiyle ortaya ¢ikmaktadir. Peygamberler, birer aracidir. Peygamberin

mdcizesi denilse de aslinda her sey Allah’in yaratma giiciiniin bir yansimasidir.?4°

Kelam eserlerinde de Mdcize kelimesiyle ilgili farkli tanimlar yapilmistir. Bunlardan biri
Imam Maturidi’nin su tanimidir: “NUblvveti ispat eden delillerden olan mdcize, Allah’mn
elcilerinin elinde vuku bulan, ilgili alanda gercekleri anlayabilme, sezgiyle hareket

edebilme yetenegine ve beceriye sahip olanlarin kabiliyetlerini asmis, bir benzerini

243 Araf, 7/73.

244 Araf, 7/106-108; Hud, 11/96; Kasas, 28/31-32,35.

245 Alj Imran, 3/49-50.

246 Bylut, “Mucize”, $.350.

247 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2010, s.455.
248 Karag0z, s.455.

249 Karag0z, s.455.

49



olusturmaya arzu edilmesi veya Ggretilerek bunlarin i¢ yuziine ulasilmasi imkan disinda

olan bir fiildir.””?°°

Nesefi, mlcizeyi tanimlarken, bu kavramm mantik ve dil agisindan derin bir anlam
tasidigini belirtir. Onun tanimina gore, mlcize, bir peygamberin niiblivvet iddiasini ispat
etmek amaciyla karsitlarinin buna benzer bir olay yapma giiclinliin olmadigint gosteren
harikulade bir durumdur. Buradaki énemli nokta, mdcizenin sadece olagan dis1 bir olay
olmas1 degil, bu olaganiistiiliigiin, kars1 tarafin benzerini yapma noktasinda ¢aresizligini ve
acizligini agikca ortaya koymasidir. Nesefi'nin agiklamasindaki bir diger 6nemli husus ise,
mdcize kelimesinin dilsel yapisina dair yaptigi tespittir. "MUcize" kelimesindeki "te"
harfini, miienneslik i¢in degil, miibalaga i¢cin kullandigin1 ifade eder. Bu dilsel 6zellik,
kelimenin daha gii¢lii ve belirgin bir anlam tasimasini saglamaktadir. Bu tiir miibalaga

iceren ekler, kelimenin daha biiyiik bir kudret ve etkiyi ifade etmesine yardimec1 olur.?>!

Islam filozoflarindan Kindi ve Farabi de mdcizeyi, insamin glclinl asan, dogatisti
durumlar olarak tanimlamislardir. Kindi, mucizenin doga yasalarini asan olaganiistii
olaylar oldugunu kabul etmektedir. O, mdcizenin beseri kudretin Otesinde, yalnizca
Allah’mn kudretiyle miimkiin olan bir durum oldugunu ifade etmektedir. Farabi de
mdcizeyi, benzer sekilde tabiatiistii olaylar tanimlamaktadir. Bunlarin Allah’in kudretiyle
peygamberlere verilmis 6zel bir isaret oldugunu kabul etmektedir. Her ikisi de mdcizelerin
insanin akil kapasitesini asan olaganiistii durumlar oldugunu ve peygamberlerin niiblivvet

iddialarim dogrulamak amaciyla verildigini vurgulamaktadir.?>?

Buyuk Islam alimleri Escar? ve Bakillani, mlcize kelimesinin anlamini farkli agidan ele
almaktadir. Onlara gore mdcize, yalnizca Allah’in kudretiyle gerceklesmektedir. Bir seyin
mdcize olmasi, insanlarin aciz kalmasi anlaminda degil, insanlarin onu yapmaya gii¢lerinin
yetmemesi ya da insan giiciiniin yetmesinin dogru olmamasi anlamina gelmesidir. Yoksa

bir fiilin mlcize olmasi, insanlarin onu yapmaktan aciz olmalar1 manasina gelmemektedir.

250 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, (Cev. Bekir Topaloglu), Isam Yaynlari, Ankara 2005, s.236.
251 Ebu’l Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l Edille, (Haz. Huseyin Atay), Diyanet isleri
Baskanlig1 Yaylari, Ankara 2003, C:1, 5.468-475.

252 Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev. Mahmut Kaya), Klasik Yaynlari, Istanbul 2014, s.274; Mahmut Kaya,
islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlar1, Istanbul 2003, s.145-146.

50



Insanlarin giigleri dahilinde olmayan bir fiil oldugu icin mdcizeyi yapmaktan aciz

olmaktadirlar.?®3

4.5.2. Gazzali’ye Gore M{cize ve Niibiivvetin ispat

Gazzéli’nin mdcize anlayisi, ilahi irade ve peygamberin dogrulugunu ispatlama islevi
tizerine temellenmistir. Gazzali, mlcizeyi sadece dogaiistii olay olarak degil, ayn1 zamanda
Allah’in fiili ve peygamberin dogrulugunu onaylayan bir isaret olarak goérmektedir.
Mdacizeyi Allah’in kudretinin bir tezahiirii olarak nitelemektedir. Ona gore mdcize,
Allah’mn iradesiyle gerceklesen, doga yasalarmi asan olaganiistii olaydir. Mdcizenin
belirleyici 6zelliklerinden biri de peygamberin sihirbazlara meydan okumasi ve onlarin
acizliklerini ortaya koymasidir. Yani, micizenin bir yonii, peygamberin, sihirbazlarin ya da
0 donemin giiclii insanlarmin yapabilecegi seylerin Otesinde bir sey yaparak onlarin
giiclerinin smirli oldugunu gostermektir. Peygamber, onlarla tartisirken ve onlara meydan
okurken, kendisinin gergekten Allah tarafindan gonderildigini agik¢a ortaya koymalidir.
Bunu yaparken de peygamberin mUcizelerinin, insanlar tarafindan gozle goriiliir sekilde ve
acikca sergilenmesi gerekmektedir. Insanlar, peygamberin olaganiistii bir kudrete sahip
oldugunu, doga kanunlarmmi asan bir fiil sergiledigini bizzat goézlemleyebilmelidir.
Peygamberin meydan okumasi, onun gergekligini kanitlayan 6nemli bir unsurdur. Bu
durum, macizenin sadece gozlemlerle degil, ayn1 zamanda bilingli bir akil yoluyla kabul
edilmesi gerektigini gOstermektedir. Gazzali, micizenin sergilenmesinin ardindan,
peygamberin diismanlariyla tartismaya girmesi gerektigini vurgulamaktadir. Peygamberin
gosterdigi olaganiistii olaylar, dogaiistii giiclere sahip oldugunu iddia edenlerin acizligini
ve gligsiizliigiinii ortaya koyar. Bu tartigmalar, sihirbazlari ve inkar edenleri akil yoluyla
ikna etmeyi amaglamaktadir. Ancak, inkar edenlerin ¢ogu bu mdlcizelere karsi iman
etmeseler de, meydan okumalar, peygamberin Allah’tan gelen bir el¢i oldugunu
kanitlamak i¢in Oonemli bir rol oynamaktadir. Peygamber Allah’tan aldigi bu giicle,
insanlarin sahte iddialarin1 ¢Urutlr ve gergek kudretin yalnizca Allah’a ait oldugunu

ispatlamaktadir.?*

Sonug olarak Gazzéli’nin micize anlayisi, ilahi kudret ve peygamberin dogrulugunun

tasdiki olarak sekillenmektedir. Mlcize, doga yasalarmin Otesinde bir fiil olarak Allah

253 atif Tokat, Din Felsefesi, Bilimsel Arastirma Yayinlari, Ankara 2018, s.199.
254 Gazzalf, itikad’da Orta Yol, s.144-147.
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tarafindan peygambere verilir ve peygamber, sihirbazlara meydan okuyarak, onlarin
giicliniin sinirlt oldugunu ve yalnizca Allah’in kudretinin ger¢cek anlamda sinirsiz oldugunu
gostermektedir. Bu yaklasim, iman ve akil arasinda bir denge kurar, mucizenin gergekligini
yalnizca gozlemlerle degil, ilahi bir tasdik ve iman ile kabul edilmesi gerektigini

vurgulamaktadir.

Burada deginmemiz gereken diger onemli husus Gazzali’ye gére mdcizenin nibivveti
ispatindaki yeri olacaktir. Gazzali’nin peygamberlere iligskin goriisleri, onlarin olaganiistii
giiclere sahip olduklarim1 ve aklin tek basina idrak edemeyecegi ilahi gergekleri insanlara
bildirmekle yiikiimlii olduklarini vurgular. Gazzali’ye gére peygamberler, Allah tarafindan
gonderilen dogru bilgileri insanlara aktarmak icin yalnizca akil ve Ogretiyle degil, aym
zamanda mdcizeler de desteklenerek dogrulanmislardir. Mdacizeler, peygamberlerin
sOylediklerinin dogrulugunu ispat eden, akil yoluyla aciklanamayan, doga kanunlarinin

otesinde gergeklesen olaganiistii olaylardir.?>®

Gazzali'nin niibivvetin ispatina dair yaklagimi, Ozellikle bir kiginin peygamberligi
konusunda siiphe duyanlarin nasil dogru bilgiye ulasabilecegini agiklamak agisindan
oldukga Onemli bir yer tutar. Gazzali, niibivvetin ispatinda yalnizca mdcizelere
dayanmaktan ziyade, akil ve tefekkiir yoluyla da bu gerg¢egin anlasilabilecegini
savunmaktadir. Gazzali’ye gore, bir kisinin peygamberligi konusunda bulunan kisi, bu
siipheyi giderebilmek i¢in Oncelikle o peygamberin hayatini, sézlerini, davraniglarini ve
kisiligini derinlemesine incelemelidir. Bu bilgi ya bizzat peygamberi gézlemleyerek ya da
onun hakkinda gelen giivenilir bir tevatiirle gelen bilgilerle elde edilebilir. Ozellikle
[slam’da peygamberin ornekligi onemli bir yer tutar ve Gazzali, bir kimsenin
peygamberligini dogrulamak i¢in o kisinin yasam tarzi ve kisiligi lizerinde ciddi bir
diistinme siireci gegirmesi gerektigini savunmaktadir. Gazzali’nin vurguladigi diger husus
ise, kiginin peygamberligini kabul ettikten sonra Kur’an ve hadisler zerinde derin bir
tefekkilr yaparak bu konuda kesin bilgiye ulagsmasi gerektigidir. Bu sadece akli bir
onaylama degil, ayn1 zamanda kalp ve ruhsal diizeyde bir arinma etkilenme siirecidir.
Gazzéli, peygamberligin kalbe olan etkisini ve ibadetlerle kalbin nasil arindigini, bu

surecin kisinin i¢ diinyasina etkisinden de bahsetmektedir. Ibadetlere uygun bir yasam tarzi

25 Gazzall, s.144-145.
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benimsemek, Allah’a yakinlik ve peygamberin tavsiyelerine uymak, kisinin huzuru

bulmasina yardimer olacaktir.?®

Gazzali, niibiivvetin ispatinin bu yolla aranmasinin gerekliligini vurgulamaktadir. Asay1
yilana doniistiirmek, ay1 ikiye bolmek gibi mucizeler iizerinden gitmenin insani bazen
sagirtabilecegini s6ylemektedir. Gazzali’ye gore, bu tip olaganiistii haller, durumlara bakis
acimizi belirleyen delillerdendir. Fakat peygamberligin dogrulugunu gozle gorerek, elle
tutarak ve tecriibe ederek olmasi gerektigini ifade eder.?® Gazzali peygamberligin
ispatinda mdcizenin rolini kabul etmekle beraber tek yolun mucize oldugu goriisiine de

kars1 ¢ikmaktadir.

Burada baslikta deginmemiz gereken konulardan biri de Gazzali’nin mdcize turleri
olacaktir. Gazzali mdcizeleri hissi, akli ve hayali mdcizeler olmak (zere I(ce

ayirmaktadir.?®®

4.5.2.1. Hisst MQcize

Bes duyu organina etki eden, goriilen, tutulan, hissedilen maddi olaylardir. Ornegin, ¢akilin
konugmasi verilebilir. Allah’in kudretiyle ¢akil tagindan hayat ve kudret yaratilabilecegi
ifade edilmistir. Allah, en basit ve goriinliste anlamsiz olan seylere bile hayat verebilir.
Buradaki orneklerin farkli anlamlar tasidigi sdylenebilir. Ornegin, koknar tohumundan
akrep gibi bir canli yaratilmasi, Allah’in, bir canliy1, onu var eden tiim 6zelliklerle birlikte
yaratabilmesidir. Burada, koknar tohumunun saf maddesinden, zit bir canli olan akrep gibi
bir varlik yaratilabilir. Bu, Allah’in maddeden maddeye gecis yaparak her tiirlii varlik
yaratma kudretine sahip oldugunu gosterir. Insanin meniden yaratilmasi, Kur’an'da da
belirtildigi gibi, Allah’mn insan1 en basit bir maddeden (meniden) yaratma giclni
anlatmaktadir. Bu, insanin maddi yapisinin Allah’a ait bir yaratma mucizesi oldugunu
gostermektedir. Sigir etinden bal aris1 gibi 6rnekler de Allah’in her seyin yaratilmasindaki
Ozgun ve benzersiz gicline dikkat ¢ekmektedir. Peygamberlere has olan kutsal ruh da
onlarin mucizeleri ile iliskili olarak Allah’in kudretinin bir yansimasidir. Allah,

peygamberlere her tirli mucizeyi yaratma giici verir ve bu mucizeler, insanlarin Allah’in

26 Gazzali, 5.163-164.
»7 Gazzali, Hakikate Giden Yol, s.166.
258 Gazzali, ki Madnun, (Cev. D. Sabit Unal), izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, izmir 1988, s.48.
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kudretini anlamalar1 igin bir isaret olarak ortaya c¢ikar. Burada, ¢akil tasi gibi basit ve
degersiz goriinen bir seye bile Allah’in kudretinin islerlik kazanabilecegi ifade
edilmektedir. Yani Allahu Teala, her seyin yaraticisidir ve her seyin {izerinde hiikiimranlik

sahibidir.2®®

45.2.2. AKIT Mdcize

Gazzali, Hz. Peygamberin gonderildigi toplumda belagat ve fesahat konusunda Araplarin
ileri diizeyde oldugu bir donemde, Hz. Muhammed’in(s.a.s.) okuma yazma bilmemesine
ragmen, Kur’an’la Arap toplumuna meydan okudugunu ve Kur’an karsisinda aciz
kaldiklarini ifade etmektedir. Kur’an’m sundugu bilgiler ve Kur’an’in dilsel giizelligi
karsisinda bu insanlar, Kur’an’in bir benzerini getirememislerdir. Zira pek ¢ok kendini
bilmez sair ¢esitli tartisma ve geligkilere ragmen, Kur’an’a karsilik verecek bir benzerini
tiretmekte aciz kalmislardir. Gazzali de Kur’an’in insan s6ziiniin 6tesinde ilahi bir mdcize
oldugunu ifade etmektedir. Eger inkarcilar bunun aksini iddia edebilecek bir sey ortaya
koyabilselerdi, siiphesiz bu durumu kullanirlardi. Ancak Kur’an’in benzersizligi, en
yetenekli dil alimlerinin bile ona kars1 koyamamasiyla kendini gdstermistir.?*°Dolayistyla
Gazzal’ye gore, Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat etmenin ilk yolu Kur’an’la bunu
kanitlamaktir. Clnki Kur’an akici islubu, insanlari sasirtan ilahi nazmi, Araplarin
siirlerinde ve hitabetlerinde kullandiklart ydntemden farkli 6zgiin bir ydnteminin
bulunmasi gibi 6zellikleriyle, onun insanlarin giiglerini asan bir mUcize olusunu bizlere

gostermektedir. !

Ozetle Gazzali, akli mdcizeyi, Allah’in, “O’nu hamd ile tesbih etmeyen hichbir sey
yoktur "2%2 ilahi kelamiyla nitelemektedir. Bu da tipki bir binanin yapanmna; bir kitabin
yazanina sahitlik etmesi gibidir. Dunyada yaratilmis olan her seyin Allah’in varligina kabul
etmek icin yol gostermektedir. Bu duruma lisan-1 hal (hal dili) denilmektedir.?%3

29 Gazzali, s.48.

260 Gazzalf, itikad’da Orta Yol, 5.152-154.
%61 Gazzali, s.153-154.

262 {grq, 17/44.

263 Gazzali, iki Madnun, $.50.
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4.5.2.3. Hayali Macizeler

Gazzali, mdcizelerin bazen insanlar i¢in hayali temsiller veya semboller seklinde
anlasilabilecegini ifade etmektedir. MUcize, ger¢ek bir olay olarak yasansa da bazi
durumlarda bunu siradan bir insanin kavramasi oldukg¢a giictiir. Bu nedenle, bazi
peygamberlerin yasadigi mdcizelerin anlagilmasi, hayali veya sembolik bir diizeyde
olabilir. Gazzéli’nin burada vurguladig1 6nemli nokta, peygamberlerin mdcizelerinin bazen
0 kadar yogun ve gercek olabilecegidir ki, peygamberler de bu deneyimlerin siradan bir
algi ile degil, dogrudan ilahi bir etki ile sekillendigini bilirler. Peygamberler, m0cizelerini
uyanikken yasamalarina ragmen, bazen bu mdcizelerin ger¢ekligi ile hayal arasindaki
siirlart ayirt edemeyebilirler. Ciinkii, ilahi kudretin mdcizeleri, siradan bir insanin
kavrayis smirlarini asacak kadar derin ve soyut olabilir. Bu nedenle, mdcizeler bazen
fiziksel gerceklikten ziyade manevi bir anlam tastyabilmektedir. Ornegin bir peygamberin
riyasinda bir hayvanla konugmasi veya oliiyle iletisime gegmesi, bu olgular disaridan
bakildiginda hayali ya da sembolik gorinebilir, fakat peygamberin kendisi icin bu, ilahi bir
gercektir. Gazzali burada, peygamberin peygamberlik misyonu dogrultusunda, ilahi bir

giiciin etkisiyle boyle dogaiistii deneyimler yasadigini ifade etmektedir.?%*

4.5.3. Pezdevi’ye Gore Mdcize ve Niibiivvetin Ispati

Pezdevi, nibuvveti ispatta mdcizelere 6nem vermistir. Eserinde nakli ve akli olmak tizere
on sekiz tane mlcizeyi peygamberligin ispatinda delil olarak kullanmistir. Pezdevi’ye gore
peygamberin hak oldugunu gosteren deliller yaratilanlarin benzerini yapmaktan aciz
olduklar1 olaylardir. Bu tarz olaylara peygamber gonderilirse onun resdl oldugu
bilinmektedir.?%® S6z konusu macizeleri, peygamberin davasim dogrulamak igin yaratan
Allah’tir. Mcizelerle ispat edilen sey peygamberliktir.2%®

Pezdevi’ye gore, peygamber gondermek Allah’in kudretine dahildir ve peygamberlerin
dogrulugunu ve gergekligi, Allah’m gonderdigi mdcizelerle belirlenmistir. Peygamberin
gergekligini ispatlamak ve peygamberi tanimanin tek yolu mdcizelerdir. Eger mdcizeler

yalancilarin elinde gerceklesmis olsaydi gercek peygamberin kim oldugunu ayirt etmek

264 Gazzali, s.50.
265 Sabuni, $.99.
266 pazdevi, s.148.
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zorlagird1 ve Allah, peygamber gondermeye gucl olmakla nitelendirilemezdi. Bu nedenle

yalancilarin elinde m{cizelerin sergilenmesi gibi bir durum s6z konusu degildir.?%

Pezdevi’ye gore, her topluluk ve millet peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerden
dogruluguna dair deliller istemistir. Allah da insanlarin peygamberlerin de istedigini ona
olaganiistii olaylar olan mucizeler vererek onu dogrulamistir. Allah peygambere kavminin
istedigini vererek peygamberligin dogruluguna delil getirmistir. Ciinkii Allah yalanciy1
onaylamaz ve dogrulamaz.?®®Burada ‘Dalalette birakmak Allah tarafindan caiz
oldugundan, kullar1 saptirmak i¢in yalancinin elinde macizeler gostermek de caiz olabilir’
gibi bir durum olabilir. Pezdevi, Allah’in kullarin1 saptirmak igin bazi mucizelerin
gosterilmesinin  Allah’in iradesiyle miimkiin olabilecegini savunmaktadir. Bu goriis
Allah’in her seyi yaratma kudretine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayni zamanda
sapikliga diisiirme veya sapikliga cagirma fiilinin Allah tarafindan yapilmasinin da uygun
olmayacag ifade edilmektedir. Pezdevi de teorik bir olasiliktan bahsetmektedir. Yani, eger
Allah bir kisi ya da gruba sapiklik yolunu acarsa, bu da Allah’in kudretinin bir parcasidir.

Ancak, Islami iisiince de bu tiir bir saptirmaya diisiirme Allah tarafindan degildir.?%°

Hz. Peygamberin ay1 ikiye bdlmesi, az yemekle ¢cok sayida insan1 doyurmasi, koyun, deve,
kurt gibi hayvanlarin onunla konusmasi, iki omzu arasinda niibiivvet miihrii bulunmasi,
insanlardan korunmasi, basinin istiinde bulut olmasi, Rahip Bahira, Yahudi ve
Hristiyanlardan bir toplulugun kendisine sehadet etmesi, onun mdcizelerindendir. Yine
kiyamete kadar sohretinin devam etmesi, yalanci bir kimsede bir araya gelmesi mumkin
olmayan giizel ahlaka sahip olmasi, biitiin kotii islerden kaginmasi ve dilini korumaya da
dikkat etmesi diger dzelliklerindendir.?’® Yahudiler, Hristiyanlar ve Brahmanlardan bir
kismi peygamberlerin bazisini  kabul etmis bazisim1 kabul etmemistir. Pezdewi,
peygamberlerin niibiivvetini dogrulayan delillerin 6nemli oldugunu ve bu delillerin, bir
peygamberin gercekten Allah tarafindan gonderildigini gosterdigini sdylemektedir. O, bu
delillerin eksik veya bilinmedigi durumda, o peygamberin risaletinin inkér edilmis
sayilacagini belirtmektedir.2’"*Pezdevi, peygamberlerin bir kismini kabul etmeyenlere kars

mdcizelerin yaninda miitevatir haberleri de delil olarak sunmustur. Ona gore

267 pazdevi, s.152.

268 pezdevi, s.151; Sabuni, s.101.
269 pazdevi, s.152.

270 pezdevi, s.152-153.

271 Pezdevi, s.148.
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peygamberligin sabit olmasi i¢in miitevatir haber yeterli ve peygamberlikleri delilli veya
delilsiz ispat olunmustur. Risaletinin delilsiz sabit olmasi diislinlilemez ise o zaman delille
sabit olmasi1 gerekir. Bu delil de mdcizelerdir. Hz. Peygamber risaletini gergeklestirdigi

mdcizelerle delillendirmistir.?"2

Hz. Musa’nin mdcizeleri; asa,?"beyaz el,>’* ve daha baska micizeler gerceklestirmistir.
Hz. Isa’nin macizeleri; 6liileri diriltmek, hastalar1 iyilestirmek? °basta olmak iizere pek ¢ok
micize gostermistir. Hz. Muhammed’in en blylk mdcizesi ise Kur’an-1 Kerim’dir. Zira
biitiin Araplar fesahat ve belagatiyla onun bir benzerini getirmekten aciz kalmislardir.?’®
Nazm1 ve manasiyla mdcize olan Kur’an’da yalnizca Allah’mn bildigi seyler vardir. Kur’an
gecmiste de su anda da ve gelecekte de micize olma &zelligini siirdiirecektir.?’” Allah
“Eger dogru sozlii iseler onun benzeri bir séz getirsinler ?'®buyurarak insanlari Kur’an’m
benzerini yapmaya davet etmistir. Kur’an’it kendisinin uydurdugunu sdyleyenlere ise
“Eger dogru soyliiyorsaniz Allah’tan baska ¢agirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da siz

de onun gibi uydurulmus on sure getirin’*’*buyurmustur. Fakat onlar Kur’an’in benzerini

getirmekte aciz kalmislardir.?%

Pezdevi’ye goére Araplara zaman verilmis olsa bile kesinlikle Kur’an’in benzerini
getirmekte aciz kalmiglardir. Eger getirebilselerdi bu herkes tarafindan bilinirdi. Ciinkii
kafirler bunu saklamaz illa ki ortaya ¢ikarirlardi. Yine Pezdevi’ye gore Araplarin Kur’an’in
benzerini getirebilecekleri halde getirmedikleri iddiast da dogru degildir. Ciinkii Araplar,
Islam’a zarar verebilmek icin pek cok faaliyetlerde bulunmuslardi. Eger dyle bir ihtimal

olsaydi bunu yapmaktan cekinmezlerdi.?®!

272 pezdevi, s.149.

273 Bakara, 2/60; Kasas, 28/31; Araf, 7/107, 117 160; Neml, 27/10.
274 Araf, 7/108; Taha, 20/22; Suara, 26733.

275 Ali Imran, 3/49,50; Maide, 5/110.

276 pezdevi, $.150.

277 pezdevi, s.351.

278 Tur, 52/34.

2719 Hud, 11/13.

280 pazdevi, s.150-151.

281 pazdevi, 5.152; Sabuni, s.101.
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4.6. Peygamberlerin Sifatlar:

Peygamberler, Allah tarafindan ilahi bir gdérev icin segilmis ve insanlara hidayet rehberi
olarak gonderilmis seckin kimselerdir. Bu ydnleriyle, diger insanlardan ayrilan bazi 6zel
nitelik ve gorevlerle donatilmiglardir. En temel farklardan biri, peygamberlerin vahiy alma
yetisine sahip olmalar1 ve bu vahyi insanlara teblig etme sorumlulugu tasiyor
olmalaridir.?®? Her ne kadar yaratilis itibariyla diger insanlarla aymi fizyolojik ve biyolojik
Ozellikleri tasisalar da peygamberler, sahip olduklar1 ahlaki faziletler, dogruluk,
giivenilirlik ve yiiksek derecede hikmet gibi sifatlariyla 6ne ¢ikmaktadirlar. Bu anlamda
onlarin istiinligii, ontolojik ya da varlik diizleminde insaniistii bir konumda bulunmalari
seklinde degil; yaratilis itibariyla niteliksel anlamda essiz ve miikkemmel olmalar1 seklinde
degerlendirilmelidir. Bu baglamda peygamberler, beser olmalar1 yoniiyle insanlar arasinda
yer almakla birlikte, Allah tarafindan secilmis ve 6zel olarak egitilmis olmalar1 dolayisiyla,

insanlik icin 6rnek teskil eden en yiiksek ahlaki ve ruhi mertebeyi temsil etmektedirler.?8®

Islam diisiincesinde, &zellikle ilk dénem akaid ve kelam literatiiriinde peygamberligin
mabhiyetine dair tartismalar 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda kelam alimlerinin
tizerinde durduklar1 temel meselelerden biri, peygamberlerin yalnizca insan olmalariyla
smirlt kalmayip, ayni zamanda birtakim zorunlu (vacip) sifatlara da sahip olmalar
gerektigi yonilindeki goriistiir. Klasik kelam kaynaklarinda bu sifatlar bes baslik altinda
toplanmustir: sidk (dogruluk), emanet (gilivenilirlik), fetanet (listiin akil ve zekd), ismet
(glinahsizlik, masumiyet) ve teblig (Allah’tan aldig1 vahyi eksiksiz iletme). Bu sifatlarin
tiim peygamberlerde zorunlu olarak bulunmasi gerektigi hususunda kelamcilar arasinda
genel bir ittifak mevcuttur?® Ancak bu sifatlardan ismet, erken donem keldm
tartismalarinda farkli yaklagimlara konu olmustur. Miitekaddim{in donemi keldm alimleri,
peygamberlerin gilinah isleyip islemeyecegi, oOzellikle kiiclik gilinahlar konusunda
masumiyetin kapsami ve derecesi hakkinda gesitli goriisler ileri siirmiislerdir®. Buna karsn,
diger dort sifat (sidk, emanet, fetanet ve teblig) noktasinda mezhepler aras1 ciddi bir ihtilaf

yasanmamistir. Bu durum, peygamberligin inandiriciligi, giivenilirligi ve temsil ettigi ilahi

282 Ferhat Gokge, Islam’da Peygamberlige iman, (Ed.Elif Erden), DIB Yayinlari, Ankara 2019, s.43.
283 Bilgiz, s.40.
284 A Saim Kilavuz, Ana Hatlartyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Yayinlar1, istanbul 2017, 5.227.
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mesajin korunmasi agisindan bu sifatlarin zorunlulugu iizerinde ortak bir anlayisin

olustugunu gostermektedir.?®

4.6.1. ismet

Sozlikte, “korumak, simsiki tutmak, engel olmak, kendisiyle korunan; baglanilan sey,

gelebilecek zararlari ortadan kaldirmak” anlaminda olup a-s-m kokiinden tiiretilmistir.?

Giinah islememek, giinahtan korunmus olmak yani masum olmak demektir.?’

Terim olarak ismet kavrami, Allah’in peygamberlerini korumasini ve giinahlardan uzak
tutmasini, onlarin Allah tarafindan belli bir ustiinliikle donatilmasini, onlar1 kotiliikklerden
koruyarak i¢ huzurlarinin saglanmasin1 ve bdylelikle onlara ilahi gorevlerini yerine
getirmekte basarili olmalarmi ifade etmektedir.?®®[smet kavrami, sadece giinahlardan
korunmak anlamina gelmez, ayni zamanda bir kisinin, giinah isleme giicline sahip
olmasimna ragmen iradesiyle giinahlardan kaginmasidir. Ismet, bir kisi iizerinde Allah’in

korumast ve liitfuyla olusan bir melekedir.?®

Ismet, peygamberlerin hem gizli hem de agik her tiirlii giinah ve ¢irkin davranislardan
tamamen uzak olmalarmi ifade etmektedir. Bu, peygamberlerin yalnizca giinahlardan
degil, aynt zamanda insanlarin onlar1 kotli Ornek alabilecekleri, c¢irkin davranis
sergilemekten de korunmus olmalari anlamina gelmektedir. Ismet sifatinin ziddi olan
giinah isleme(masiyet), peygamberler hakkinda imkansizdir, ¢iinkii onlar giinah islerse, bu
durumda onlara uymak zorunda kalan miiminlerinde o sekilde hareket etmesi gerekirdi.
Oysa ki Allah, kullarina giinah islemeyi emretmez. Dolayisiyla peygamberler,
peygamberliklerinin ne Oncesinde ne de sonrasinda kufur ve blylk glinah
islememislerdir.?®® Ancak, bu peygamberlerin hata yapmadiklari anlamma gelmez. Insan
olmalar1 sebebiyle giinah boyutunda olmayan zelle turinden kiicik hatalar yapmissalar da

bu hatalar Allah’in kendilerini uyarmastyla mutlaka diizeltilmistir.2%

285 Akdemir, s.57.

28 Jsfehani, $.705; Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul 2001, C:23, s.134.

287 A Saim Kilavuz, $.228.

288 fsfehani, 5.705.

289 Ciircani, s.153.

2% Gmer Nasuhi Bilmen, Akaid Dersleri (Muvazzah Ilm-i Kelam), Semerkand Yayinlari, Istanbul 2022,
s.171.

21 Selim Ozarslan, islam inang¢ Esaslari, Nobel Yayinlari, Ankara 2013, s.120; Kilavuz, 5.228.
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Ebl Hanife'ye gore, peygamberler zaman zaman hata ve zelle (kendi iradeleriyle
yapmadiklar kii¢iik yanlishiklar) yapabilirler, ancak bunlar biiyiik ve kii¢iik giinahlar
acisindan asla s6z konusu olmamaktadir.?®? Yani peygamberler Allah Teala tarafindan
korunmuslardir ve biiyilk veya kii¢iikk higcbir gilinah islememislerdir.  Peygamberler,
insanlarin 6rnek almasi gereken en yiiksek ahlaki standartlara sahiptirler ve bu ylizden
onlarin s6z ve eylemlerindeki dogruluk, Allah’in iradesi dogrultusunda sekillenmektedir.
Matiiridi ise daha genis bir perspektife sahiptir ve peygamberlerin tiim giinahlardan ve her
tirli kiifir ile sirkten tamamen korunmus olduklarini savunmaktadir. Matiiridi’nin
yaklagimina gore, peygamberlerin hatasizligi, onlar1 Allah'in mesajini iletme gorevlerini de
eksiksiz kilmaktadir. Bu baglamda, ismet, peygamberlerin hem ahlaki hem de dini
sorumluluklarini yerine getirirken yanilma veya sapma yasamasini engelleyen bir
ozelliktir.?®* Ancak, her iki diisiiniir de peygamberlerin iradeye sahip olduklarmi kabul
etmektedirler. Bu, peygamberlerin ilahi imtihan ve 6zgur irade noktasinda insan olmalari
geregi kendi secimlerini yapabilme giiclerine sahip olduklari anlamina gelmektedir. Yani,
peygamberlerin masumiyetleri, onlarin mutlak anlamda hata yapamamalar1 degil, giinah
isleme veya kotullik yapma noktasinda korunmus olmalaridir. Bu da onlarin Allah’in

lutfuyla sadece dogruyu ve iyiligi se¢gmeye yonlendirilmis olmalar1 anlamina gelmektedir.

Nesefi de, peygamberlerin giinahlardan korunmus olmalari (ismet) hususunda Matiridi ile
benzer goriisii paylasmaktadir. Ona gore, peygamberlerden dogruluklariyla celisecek
fiillerin meydana gelmemesi gerekmektedir. Zira boyle bir durum onlarin ahlaki yapisini
zedeler ve peygamberlik davasina gblge diisiiriir. Bu bakis agisi, peygamberlerin yalnizca
teorik olarak dogruyu sdylemeleriyle degil, ayn1 zamanda fiilleriyle de bu dogrulugu
desteklemeleri gerektigini ortaya koymaktadir. Nesefi, peygamberlerin 6rnekliginin ve
giivenilirliginin korunmasi i¢in, onlarin her tiirlii glinah ve hatadan uzak tutulmasinin

zorunlu oldugunu ifade etmektedir.?%*

Mu’tezile ekoliine gore, peygamberler hem peygamber olarak gonderilmeden 6nce hem de

peygamberlikten sonra da buyuk-kiiciik tiim giinahlardan korunmuslardir. Bu goriis,

292 Ep(i Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, (thk. Omer Nasuhi Bilmen), Bilmen Yayinlari, istanbul 2002, s. 52

293 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, (thk. Ahmet Vanlioglu), Matiiridi Yayinlari, istanbul 2013, C.2, s. 112.
2% Ebii’l-Muin-Nesefi, et-Temhid li Kavaid’it-Tevhid, (Gev.Hiilya Alper), iz Yayincilik, istanbul 2007,
S.72.
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Mutezili kelam anlayisinin akiler ¢izgisine paralel olarak, peygamberin giivenilirligini ve
ornekligini koruma amaci tagimaktadir. Onlara gore, bir peygamberin gilinah islemesi,
insanlar tarafindan ornek alinmasi gercken yoniinii zedelemektedir. Zira Kur’an, Hz.
Muhammed (s.a.s.) i¢in su sekilde buyurur: "Ona tabi olun ki dogru yolu bulasiniz."**® "De

ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin..."*%®

Mu’tezile’ye gore, efer peygamberin herhangi bir giinah isledigi kabul edilseydi, bu
durumda yukaridaki ayetler geregi ona uymak gerekmekteydi. Ancak giinah iceren bir fiile
tabi olunmasi batil oldugundan, bu durum ilahi buyrukla ¢elisirdi. Bu nedenle, Mu’tezili
diistintirler ismet sifatin1 son derece giiclii bir sekilde savunmus ve peygamberlerin

herhangi bir giinahla iliskilendirilmesini aklen ve naklen reddetmislerdir.?%’

Pezdevi ise Mu’tezile’nin aksine peygamberlerin tiimiiyle masum olmadiklarini ifade
etmektedir.?® Ancak Ibnii’l- Himam bu konuyu biraz daha acarak peygamberlerin
kendilerinden nefret ettirmeyerek hatalarinin disinda kiicik ve bulyuk ginahlardan

korunmuslardir.?%°

Gazzali, Islam &limlerinin ittifakla benimsedigi, “Peygamberler vahiyden sonraki
donemde, dini tebligde ve iimmetin hidayetine dair hususlarda vahye ters diisecek herhangi
bir giinah ve kusurdan korunmuslardir” goriisiine katilmaktadir. O, bu konuda ismet
sifatinin peygamberlerde varligin1 hem akli delillerle hem de icma yoluyla temellendirir.
Gazzali’ye gore, Allah Teéld, Hz. Peygamber’i seytanin her tiirli hile ve aldatmasindan
korumus ne zahirine eziyet etmesine ne de batinina ulasip vesvese vermesine miisaade
etmistir. Bu anlayis, peygamberin sadece digsal degil, ayn1 zamanda igsel biitlinliiglinti ve
manevi safligin1 da giivence altina almaktadir.3® Ayrica Gazzali, Hz. Peygamber’in
Allah’1 bilmemek, cehalet gostermek ya da ilme ters diisecek bir tutum sergilemekten de
tamamen korunmus oldugunu ifade etmektedir. Bu durum, peygamberligin yalnizca dogru
bilgiyle degil, ayn1 zamanda dogru ahlaki durusla da yiiriitiilmesi gerektigi diisiincesine

dayanmaktadir. Gazzali’ye gore, peygamberlerde bulunan ismet sifati, niibiivvetten sonra

295 Araf, 7/158.

296 Al-i Imran, 3/31.

297 Fahreddin er-Razi, Me’alimii Usiili’d-D’in (Kelam flminin Esaslarr), (Cev,Muhammet Altaytas),
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, Istanbul 2019, 5.196-198.

298 Ozarslan, Pezdevi’nin Kelami Gériisleri, s.30.

29 Ozarslan, s.14.

30 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, (Trc. Dilaver Selvi), Semerkand Yayinlari, Istanbul 2018, 5.153.
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kendilerine ilahi bir lituf olarak verilmis ve bu durum hem aklen hem de timmetin icmast
ile sabit olmustur. Ancak, onlarin niibiivvetten dnce de bu sifata sahip olduklari, haber ve

nakil yoluyla bilinen bir gercektir.30

4.6.2. Sidk

Sidk sozliikte, “dogru olmak, gergegi sdylemek ve dogru bir sekilde hiikiim vermek, soziin
kalbe ve haber edilen seye uygun olmasi” gibi anlamlara gelmektedir.3%? Sidk kelimesi,
Islami kaynaklarda “diiriist ve giivenilir olmak, gercegi konusmak, vaadine riayet etmek”
anlaminda mastar; “gercegi ifade eden, dogruluk, diiriistlik” anlaminda da isim olarak

kullanilmigtir.3%3

Peygamberlerin sidk sifati, onlarin Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara dogru bir sekilde ve
eksiksiz iletmelerini ifade etmektedir. Peygamberler, her zaman dogruyu soylemis ve
insanlara yalnizca dogruyu aktarmislardir. Bu da onlarin teblig ettikleri mesajlarin

giivenirligini ve dogrulugunu pekistirmistir.3%*

Sidk, peygamberlerin en Onemli
ozelliklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Peygamberin sidkin ziddi olan kizb yani
yalan sOylemesi veya eksik bilgi vermesi diisiiniilemez. Ciinkii bu onlarin ilahi gorevlerine
ters diiser ve vahyin gergekligine golge diigiiriir. Peygamberler Allah’tan aldigi mesajlari
oldugu gibi iletmekle ve dogru bir sekilde aktarmakla yiikiimliidiirler. Bu nedenle onlarin
sidki, yalan ile bagdastirilamaz.>® Bitiin peygamberler, peygamberlikten 6nce de sonra da
yalan sdylememislerdir. Bu nedenle kavmi tarafindan hi¢bir peygambere “Sen daha once

yalanci biriydin” denilmemistir. 3%

Matiiridi’ye gore “sidk”, dogruluk anlamina gelir ve daha ¢ok haber baglaminda kullanilir.
Burada dogruluktan kasit, verilen bilginin ger¢ege uygunlugu ve yalan i¢cermemesidir.
Yani bir kisinin ya da peygamberin ilettigi haberin sddik (dogru sdyleyen) olup olmadigi,
onun sidk tasiyip tasimadigi ile iligkilidir. Bu baglamda, sidk, epistemolojik olarak bir

bilginin dogrulugunu belirlemede temel Olgiitlerden birisidir. Bir haberin sidk tagimasi,

01 Gazzalf, s.154.

302 {sfehani, 5.582-583.

303 Mustafa Cagric, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul 2009,
C:37,s.98.

%04 Bilmen, s.172.

305 Kilavuz, $.228.

306 Bilgiz, s.40.
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onun bilgi degerine sahip oldugunu gostermektedir. Matiiridi’ye gore peygamberlerin
haberleri sadiktir, ¢linkii bu haberlerin kaynag: ildhidir ve Allah yalanla nitelenmekten
miinezzehtir.2*” Matiiridi, “hak” kavraminin ise sidk kavramina gére daha genis kapsamli
oldugunu ifade etmektedir. Zira hak yalnizca haberin dogrulugunu degil, ayn1 zamanda
hiikiim, deger ve varlik diizeyinde de gergekligi kapsamaktadir. Yani hak, hem bir haberin
dogru olmasin1 ifade ederken, hem de bir seyin kendisinden beklenen gibi, yerli yerinde ve
olmas1 gerektigi gibi olmasi anlamini tasimaktadir. Matiiridi, Kur’an’da bu iki kavramin
farkli baglamlarda kullanildigin1 belirtmektedir. Buna goére bazi ayetlerde sidk, bazi
ayetlerde ise hak kavrami gegmektedir. Ornegin Peygamberlerin dogrulugunu ifade
ederken bazen “sidk” kelimesi gecerken, [1ahi hiikiimlerin, adaletin ve varligin hakikatini

vurgularken “hak” tercih edilmektedir.3%®

Nesefi, peygamberlerin sahip oldugu mdacizelerin, onlarin peygamberlik iddialarini
dogruladigin1 ve bu micizelerin onlarin dogru sdylediklerini (sidk) gosterdigini
vurgulamaktadir. Bu, peygamberlerin sozlerinin ve mesajlarinin giivenilirligini saglamak
icin 6nemli bir delil olarak gorilmektedir. Ayrica, peygamberlerin vasiflarin1 zedeleyecek
her tiirlii sifat ve davranistan uzak olmalari, onlarin insanlara dogru yolu gostermede ne

kadar giivenilir olduklarinin bir diger gdstergesidir.3%®

Nesefi'nin bu diisiincesi, ayn1 zamanda dini metinlerdeki peygamberlerin yiiksek ahlaki ve
manevi duruslarmin, onlarin Allah tarafindan segilen ve gonderilen 6zel kisiler oldugunu
pekistiren bir diisiinceyi de ifade etmektedir. Peygamberlerin bu yiiksek vasiflari,

toplumlara verdikleri mesajlarin ne kadar degerli ve dogru oldugunu ortaya koymaktadir.

Gazzéli, sidk'in erdemini anlamanin en iyi yollarindan birinin, bu erdemin kokiinden
tiremis olan "siddik" kavramini bilmek oldugunu vurgulamaktadir. "Siddik", yalmzca dil
ile degil, kalp ve amelleriyle de dogrulugu esas alan kisiyi tanimlamaktadir.3!® Bu, bir
kisinin soziiyle, diisiincesiyle ve eylemleriyle bir biitiinliik i¢inde dogrulugu yasamaya

adanmig olmasi anlamina gelmektedir. Gazzali, bu diisiincesini, Kur’an'daki “Bu kitapta

307 Kalmahan Erjan, “imam Maturidi’de Peygamberlik”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Ankara
2003), 5.62.

308 Erjan, s.62.

309 Nesefi, 5.72-73.

310 Ciircani, s.138.
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Ibrdahim’i de okuyup an! Kuskusuz o, ézii sozii dogru bir insan, bir peygamberdi.” 't “Bu
kitapta Ismdil’i de okuyup an. O gercekten séziine sadikti; elci-peygamberdi.”3'?
Ayetlerindeki peygamber Ornekleriyle pekistirmektedir. Allah, peygamberleri "siddik"
olarak nitelendirir ve bu nitelendirme, onlarin hem sozlerinin hem de eylemlerinin
dogruluguna isaret etmektedir. Bu ayetler, Gazzali'nin sidk ve siddik kavramlarini
aciklarken verdigi 6rneklerin temeline dayanmaktadir. Peygamberlerin dogrulugu, onlarin
toplumlari iizerinde giiven olusturmus ve Allah’in mesajin1 dogru bir sekilde iletmelerini
saglamistir. Eger peygamberler yalan sdylemis olsalardi, halkin giivenini kaybederlerdi ve
peygamber gonderme amacinin ger¢eklesmesi imkansiz hale gelirdi. Bu sebeple,
peygamberlerin dogrulugu yalnizca bir ahlaki erdem degil, ayn1 zamanda ilahi mesajin

insanlar arasinda kabul gérmesini saglayan temel bir unsur olmustur.3!3

4.6.3. Emanet

Arapga’da “eman” kelimesi giivenmek, korku ve endiseden emin olmak gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kelimeden tiiretilen “emanet”, hiyanetin zidd1 olarak giiven duyulan bir
durumu ifade etmektedir. Emanet kelimesi, “gtvenilir olmak ve guvenilen bir kimseye

korumasi i¢in gegici olarak birakilan sey” anlamlarii tasimaktadir.3'4

“El-Emnu” kelimesinin kok anlami, bireyin ruhsal ve psikolojik huzur durumunu ifade
etmektedir. Bu kelime, bir kiginin hem igsel olarak giivende hissetmesi hem de disaridan
gelebilecek kotli durumlara karst korunmus oldugunu hissetmesi anlamina gelmektedir.
Kelime aym1 zamanda korkularin ortadan kaldirilmas: ve insanin gelecekteki olumsuz
durumlara kars1 giiven i¢inde olmasin1 demektir. “El-Emnu” kelimesi, bir tiir giivenlik ve
huzur durumunu ifade ederken, “el-emanetii” ve “el-eman” kelimeleri de bu anlamlarla
iligkilidir. Her biri bir mastar olup giiven ve emanetle ilgili anlamlar tasimaktadir. Ancak
burada 6nemli olan nokta, bu kavramlarin bazen giiven ve huzurun varligi bazen ise

insanin tam anlamiyla emin olamadigi durumlart anlamak ic¢in kullanilabiliyor

311 Meryem, 19/41.

312 Meryem, 19/54.

813 Kilavuz, $.228.

314 Ali Toksar1, “Emanet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, istanbul 1995,
C:11, s.81.
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olmasidir.*®°Insanin dogru bir sekilde hareket etmesini ifade etmek i¢in “emanet” kelimesi,

dogru sozler ve diiriistliik igin ise “sidk” kelimesi kullanilmaktadir.3°

Peygamberler, sadece peygamberlik gorevlerinde degil, diger tiim hayatlarinda da
giivenilen ve emin olunan kisilerdir. Onlar asla emanete hiyanet etmezler.3’Peygamberler
Allah’tan aldiklar1 vahyi eksiksiz ve dogru bir sekilde insanlara aktarirlar. Kendilerine
vahyedilen mesajlar1 hi¢ degistirmeden ekleme veya eksiltme yapmadan insanlara
iletirler. 3'8Peygamberlerin bu hususta giivenilir oldugu Kur’an’da “O kendi nefsinden

"1ayetiyle  vurgulanmaktadir.

konusmaz,  ancak  kendine  vahyedileni  séyler.
Peygamberlerin giivenilir olmalar1 zorunludur. Biitin peygamberler emin, guvenilir ve

diiriist kimselerdir. Onlar emanete asla hiyanet etmezler.3?

Gazzéli’ye gore de peygamberlerin emanete hiyanet etmeleri kesinlikle miimkiin degildir.
Clnkl Kur’an, peygamberlerin bu tir bir davranista bulunamayacaklarmi agikga
belirtmektedir: "Bir peygambere, emanete hiyanet yarasmaz."** Bu ayet, peygamberlerin
giivenilirliklerini,  dogruluklarm1  ve  Allah  tarafindan  korunmus  olduklarini
vurgulamaktadir. Gazzali, peygamberlerin emanete hiyanet etmeyeceklerinin zorunlu bir
nitelik oldugunu ifade etmektedir. Bu durum, onlarin Allah’in elgileri olmalarinin bir
gerekliligi olarak goriilmektedir. Gazzali, bu gilivenin kaynaginin Yiice Allah oldugunu
belirtmektedir. Allah, peygamberleri her tiirlii kotiilikten, yanligliktan ve hatadan
korunmus kilmistir. Bu, onlarin sadece insanlar arasinda giivenilir olmalarin1 saglamakla
kalmaz, ayni zamanda Allah’in mesajlarin1  dogru bir sekilde aktarmalarini

saglamaktadir.3??

Gazzali, Hz. Muhammed'in her bakimdan vahye aykir1 olacak tiim davraniglardan
korundugunu vurgulamaktadir. Bu, aklin ve dinin hiikiimlerine tamamen uygun bir
durumdur. Ciinkii bir peygamberin dogrulugu ve giivenilirligi, onun Allah’in vahyini dogru
bir sekilde insanlara iletmesi i¢in mutlak bir gerekliliktir. Hz. Muhammed, yalan

sOylemekten ve verdigi soze aykirt davranis sergilemekten de Allah tarafindan

315 {sfehani, 5.99; Ciircani, s.29.

816 Ciircani, s.138.

817 Ki1lavuz, $.228.

318 Ozarslan, Islam inanc Esaslari, 5.119.
319 Necm, 53/3-4.

320 Bilgiz, s.40.

321 Al-i imran 3/161.

822 Gazzalf, s.158.
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korunmustur. Bu 6zellikler, onun sadece bir lider olarak degil, ayn1 zamanda bir rehber ve

ornek insan olarak da miikkemmel olmasini saglamustir.3%

4.6.4. Fetanet

Fetanet kelimesi, sozllklerde genellikle zekd, akil, anlayis ve bilgelik gibi anlamlarla
aciklanmaktadir. Bu kelime, bir kisinin olaylar1 derinlemesine anlama, dogru
degerlendirme ve ¢oziim iiretme yetenegini ifade etmektedir. Fetdnet ayni1 zamanda bir

kisinin pratik zekas1 ve akil yiiriitme becerisiyle de iliskilendirilir.324

Terim olarak fetanet, peygamberlerin, her an uyanik, dikkatli ve keskin bir goriise sahip
olmalarmi1,? bir olaymn ya da durumun i¢ yiiziinii derinlemesine anlama yetenegine sahip
olmalari, dogruyu yanlistan ayirt edebilme ve hikmetli bir sekilde hareket etme becerisine
sahip olmalar1,3?®diisinme kapasitelerinin olaganiistii bir seviyede olmasi, toplumu ve
insanlart yonlendirecek derin bir akil ve vizyona sahip olmalart gibi 06zellikleri

vurgulamaktadir.3?’

Fetanet, peygamberlerin sahip oldugu ustin akil, zekd, hafiza ve ikna guclyle
iliskilendirilir. Bir kisinin akil ve zekd agisindan yiiksek kapasiteye sahip olmasin ifade
etmektedir. Peygamberlerin fetanet sahibi olmalari, onlarin akil yiiriitme, dogruyu bulma
ve insanlar1 dogru yola iletme konusundaki yeteneklerinin ¢ok giicli oldugunu
gostermektedir.3?® Peygamberlerin akil, hafiza ve zekalarinin en yiiksek seviyede oldugu
belirtildigi i¢in delilik, gaflet ya da akil zayiflig1 gibi durumlar onlarin nitelikleriyle
bagdasmaz.®?® Peygamberler, yiiksek ahlaklari, insanlara rehberlik etme konusundaki

kabiliyetleri ve miikemmel 6rneklikleriyle topluma ilham olmuslardir.

Gazzali, peygamberlerin yalnizca ilahi vahyi teblig eden kisiler degil, ayn1 zamanda tistiin

bir akli yetkinlige ve derin bir basiret nuruna sahip fertler oldugunu vurgular. Bu baglamda

323 Gazzali, s.154.

324 Mustafa Sénmez, “Akl1 Yerinde ve Zamanmda Kullanma Perspektifinde Peygamberlerin “Fetanet”
Sifat1”, Kader Dergisi, 2022, C:20, S:2, 5.732.

325 Bilmen, s.172.

326 Golclik, Toprak, s.284.

327 Furat Akdemir, “Fetanet Sifati Baglaminda Hz. Peygamberin Ornekligi Meselesi”, (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014), s.138.
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Kur’an-1 Kerim’de gegen “Bu diinyada kor olan, ahirette de kordiir ve yolunu daha da

330 ayetini tefsir eden Gazzali, hakikatin idrakinde sadece zahiri duyularin

sasirmistir
degil, batini bir kavrayis olan basiretin de zorunlu oldugunu ifade eder. Gazzali’ye gore bu
igsel idrak giicii, yani basiret, peygamberlerde en yiiksek diizeyde bulunmakta olup onlarin
fatin (keskin zekali, akilli) kimseler olmalarini da bu baglamda degerlendirmektedir. Dinin
hakikatine ulasmak ve onun derin boyutlarin1 kavramak, siradan akli muhakemenin Gtesine
gecerek basiret nuruyla mimkin olmaktadir. Bu icsel nurdan yoksun bireyler, dini
yalnizca zahiri sekil ve ritiiellerle sinirli bir ¢er¢evede yasamaktadirlar. Gazzali, bltin bu
kavrayis bigimlerinin ortak adin1 “akil” olarak verir ve bu kavrayisin sadece soyut
muhakeme degil, ayn1 zamanda manevi derinligi de kapsayan ¢ok katmanli bir yeti
oldugunu savunmaktadir.3!

Imam Gazzali’ye gore ilmin temel kaynag akildir; zira bilgi, dogrudan dogruya aklin
iriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Akil, insani hayvanlardan ayiran en temel nitelik
olmasimin yani sira, insanlar arasindaki bireysel farkliliklarin da temel belirleyicisidir. Bu
baglamda Gazzali, akli siradan bir vasita olarak gormekten ziyade hem epistemolojik hem
de ontolojik diizeyde insan1 tanimlayan asli bir yeti olarak ele alir. Ona goére Hz.
Peygamber’in aklini, siradan bir koyliiniin ya da medeniyetten uzak bir gé¢ebenin akliyla
bir tutmak, yalnizca entelektiiel bir sapma degil, ayni zamanda akli yetersizligin
gostergesidir.®*? Gazzali’nin diisiince sisteminde akil, yalmizca diinyevi bilgilerin elde
edilmesinde degil, ayn1 zamanda metafizik hakikatlerin kavranmasinda da belirleyici bir
rol oynamaktadir. Nitekim Allah’in bilinmesi, peygamberlerin dogrulugunun anlagilmasi
ve seriatin idrak edilmesi gibi temel dini hakikatlerin anlasilmasi, aklin islevselligiyle
dogrudan iliskilidir. Bu gergevede Gazzali, aklin degersizlestirilmesini kabul edilemez
bulur; zira aklin kiiciimsenmesi, onunla kavranan seriatin da dolayl1 olarak kiiclimsenmesi
anlamina gelmektedir. Oysa Kur’an’da ve siinnette akil, 6vgiiye deger bir yeti olarak
sunulmus; Allah tarafindan ¢esitli baglamlarda yiiceltilmistir. Dolayisiyla Gazzali’nin
epistemolojisinde akil hem bilgiye ulasmanin aract hem de dinin dogru anlasilmasinin

teminatidir.3%

Imam Gazzali, peygamberlerin ilahi vahyi tebligde hata yapmalarinin, yanls beyanda

bulunmalarinin veya akla aykir fiillerde bulunmalarinin miimkiin olmadigini ifade eder.

330 {gra, 17/72.

331 Gazzali, ihyau Ulimi’d-Din, (Trc. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yaymevi, Istanbul trs, C:1, 5.215.
332 Gazzali, s.210-216.

333 Gazzali, s.217-219.
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Bu goriisiinii, sadece bireysel bir kanaat olarak degil, ayn1 zamanda iimmetin icmasina

dayandirmaktadir. 33

4.6.5. Teblig

Sozliikkte, bildirme, ulastirma, iletisime ge¢me, tagima, erisme gibi anlamlar
tasimaktadir.®*® Terim olarak, Allah’m emir ve yasaklarini insanlara dogru, eksiksiz ve
oldugu gibi ulastirmalaridir.®*® Kelam ilminde ise, peygamberlerin yiikiimlii oldugu teblig
gorevi, Allah’tan aldiklar1 vahiyleri insanlara dogru bir sekilde iletme sorumlulugunu ifade
etmektedir.®¥" Peygamberler, vahiy yoluyla aldiklar1 bilgileri, insanlara dogru bir bigimde
ileterek, onlarin dini ylikiimliiliikleri ve hayatlar1 hakkinda rehberlik etmislerdir. Teblig,
yalnizca bir mesajin iletilmesinden ibaret degildir. Ayn1 zamanda bu mesajin dogru bir

bigcimde, eksiksiz ve ekseninden sapmadan aktarilmasi demektir.

Peygamberlerin en 6nemli gorevlerinden biri "teblig"dir. Onlar, Allah’in emir ve
yasaklarini insanlara dogru bir sekilde aktarmakla sorumludurlar. Bu, sadece bir bildirim
yapmak degil, ayn1 zamanda vahyi oldugu gibi, eksiksiz ve dogru bir sekilde insanlara
iletmektir.33® Peygamberlerin teblig yaparken herhangi bir eksiklik, fazlalik veya yanlislik
yapma gibi bir haklar1 veya liiksleri yoktur; ¢linkii vahiy, Allah’tan gelen ilahi bir mesajdir
ve hicbir sekilde degistirilmeden aktarilmasi gerekmektedir. Peygamberlerin, teblig
gorevini yerine getirirken herhangi bir ayrim yapmamalar1 gerektigi cok 6nemlidir. Zengin,
fakir, giiclii, zayif, saglam veya engelli insanlar arasinda fark gozetmeden, Allah’in
emirlerini ve yasaklarini herkese esit sekilde ulastirirlar. Vahyi bir kisim insanlardan
saklama veya gizleme gibi bir davranista bulunmazlar. Bu, peygamberlerin adaletli ve

diriist bir sekilde gorevlerini yerine getirmelerinin temel ilkelerindendir.3%

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin teblig gorevini agikga belirten bir¢ok ayet
bulunmaktadir. Bu ayetlerde, peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara iletmekle

yiikiimlii olduklar1 ve bunun disinda bir sorumluluklarinin olmadig: vurgulanmaktadir. “Ey

334 Gazzali, Hak Yolunun Esaslari, s.158.

335 Jsfehani, 5.167; Mustafa Sénmez, “Peygamberlerin “Teblig Sifat1” ve Bu Sifatin Arka Planim
Olusturmada Diger Sifatlarin Rolii”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 2011, C:10, S:35, 5.278.

336 K1lavuz, s.231.

387 Mehmet Boynukalin, “Teblig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar1, Istanbul
2011, C:40, s.218.

338 Sénmez, 5.278.

%39 Sénmez, 5.278-279.
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Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun elg¢iligini
teblig etmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Stiphesiz Allah, kafir olan

toplulugu hidayete erdirmez.”%*

Gazzali’nin niibiivvet anlayisinda peygamberlerin temel misyonu, insanlart marifetullaha
ulagtirmak {izere irsad ve teblig vazifesini yerine getirmeleridir. Bu anlayista marifet,
yalnizca entelektiiel bir bilgi degil; insanin varolussal gayesini gergeklestirmesine vesile
olan, ilahi hakikatle dogrudan irtibatl bir marifet diizeyidir. Gazzali’ye gore bu tiirden bir
bilgiye ulagmak, akil veya duyularla smirli olan insani idrak yollariyla degil,
peygamberlerin bildirdigi vahiy temelli bilgiyle miimkiin olacaktir. Bu baglamda teblig,
yalnizca bilgi aktarma degil, ayn1 zamanda insanin hidayete ermesi i¢in ilahi hakikatin

dogrudan muhatabina ulastirilmasi anlamimi tasimaktadir. 34!

Gazzali, klasik kelam gelenegi dogrultusunda peygamberlerde bulunmasi zaruri goriilen
bes temel sifat (sidk, emanet, teblig, fetanet ve ismet) lizerinde durmakla birlikte, bunun
Otesine gegerek peygamberleri diger insanlardan ayiran birtakim 6zel niteliklere de dikkat
¢ekmistir. Bu yoniiyle Gazzali’nin peygamberlik anlayisi, yalnizca kelami bir cerceveye

degil, ayn1 zamanda tasavvufl ve ahlaki boyutlara da sahiptir.

Her seyden once Gazzali, peygamberlerin ismet sifatini yalnizca teblig alaniyla siurl
gormeyip, onlarin genel anlamda giinahlardan korunmus (ma‘sim) olduklarini ifade
etmektedir. Bu anlayis, peygamberlerin Allah’a olan yakinliklarinin bir tezahiirii olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim Gazzali’ye gore, kendilerine birgok nimet bahsedilmis
olmasina ragmen peygamberler, Allah’tan en ¢ok korkan ve takva sahibi olan kimselerdir.
Bu korku, siradan insanlardaki korku tiirlinden farkli olarak marifet temelli bir “hagyet’tir;

bilgi ve sevgiyle yogrulmus bir ilahi saygidir.342

Bunun yami sira Gazzali, peygamberlerin gayb &lemine dair bilgileri insanlara
anlayabilecekleri sekilde aktarma yoOntemlerine de dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, gaybi
hakikatler dogrudan ifade edilemeyecek oOlgiide derin ve soyut oldugundan, peygamberler

bu bilgileri insanlara darb-1 mesel (temsili anlatim) yontemiyle sunmuslardir. Bu hem

340 Maide, 5/67.
31 Gazzali, itikad’da Orta Yol, 5.143.
342 Gazzali, Thyau Uliimi’d-Din, C.4, 5.295-296.
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pedagojik bir hassasiyetin hem de wvahyin igerigini muhataba gore sekillendirme

kabiliyetinin gostergesidir.34

Gazzali ayrica, peygamberlerin beser {istii baz1 fiziksel ve psikolojik yetilere sahip
olduklarin1 da belirtir. Bunlardan biri, olaganiistii bir gdérme yetenegine sahip
olmalaridir.3** Bununla birlikte, Gazzali, peygamberlerin ayn1 anda birden fazla kadinla
evli olabilme durumunu da 6zel bir nitelik olarak degerlendirmektedir. Bu konuda 6zellikle
Hz. Muhammed’in dokuz hanimiyla nikahi altinda bulunmasini, onun hem ser’1 bir ruhsata
hem de adaleti ve dengeyi gozetme yetenegine sahip olmasina baglamaktadir. Zira bu
derece esitligi ve dengeyi saglayabilecek kudret, siradan bir insanin sahip olamayacagi bir

meziyettir.34

Muhammed Pezdevi'nin Usiulii’d-Din adli eserinde peygamberlerin niteliklerine dair
miistakil bir baslik altinda kapsamli bir degerlendirme yapilmamistir. Bununla birlikte,
eserde yer alan ¢esitli pasajlardan yola ¢ikarak onun peygamberlik konusundaki bazi
gorilislerini  tespit etmek mimkiindiir. Bu c¢ercevede, Pezdevi’nin peygamberlerin

ozelliklerine iliskin acikga dile getirdigi iki temel husus dikkat ¢ekmektedir.

Bunlardan ilki, peygamberlerin cinsiyeti ile ilgilidir. Pezdevi’ye gore Allah, peygamberlik
gorevini yalnizca erkeklerden segtigi kullarina vermistir. Kadinlarin  peygamber
olamayacagina dair bu goriis, klasik Ehl-i sinnet kelam gelenegiyle uyumlu bir ¢izgide yer
almakta ve niiblivvetin yalmizca erkeklere has bir vasif oldugunu savunan geleneksel
anlayis1 yansitmaktadir. Bu diisiinceyi hem akli gerekceler hem de nakli veriler 1s18inda

temellendirilmeye ¢aligmigtir.34°

Ikinci olarak Pezdevi, peygamberlerin sayisi konusunda kati ve kesin bir inanci
benimsemenin dogru olmadigini ifade etmektedir. Onun yaklagimina goére, peygamberlerin
sayisina dair nakledilen rivayetler birbirinden farklilik arz ettiginden, bu konuda belirli ve

kesin bir rakam {izerinde 1srar etmemek gerekmektedir. Bu goriis, ozellikle haberi

343 Gazzali, s.42-43.

344 Gazzali, Hakikate Giden Yol, s.159.

5 Gazzali, Thyau Uliimi’d-Din, C.2, 5.60-61.
346 pezdevi, s.147.
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bilgilerin ¢esitliligine dikkat ¢ekmesi bakimindan 6nemlidir ve kelami diisiincede ihtiyatl

yaklasimin bir rnegini teskil etmektedir.3*’

347 pezdevi, s.353.
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5.SONUC

Islami ilimler arasinda kelam, Ozellikle inang esaslarini savunan bir bilim dali olarak
onemli bir yer tutar. Kelam, dinin temel inanglarini akil ve delillerle temellendirerek, Islam
inanglarin1 batil diisiince ve akimlara kars1 korumay1 amaglamaktadir. Bu baglamda kelam
ilmi, ozellikle uluhiyet, niibiivvet ve ahiret gibi temel konular1 sistematik bir sekilde ele
almaktadir. Bu (¢ ana bolim, Isldm inang esaslarinin temelini olusturur ve her biri, dini
deger ve ogretileri saglam temellere dayandirarak akil yoluyla savunur. Niibiivvet, Islam
dininin temel inang¢larindan biri olup, peygamberin Allah’tan aldig1 vahyi insanlara iletme
gorevine sahip olduklarini ifade eder. Niiblivvet, kelam ilmi igerisinde oldukca tartismali
ve Onemli bir konudur. Nubuvvetin varligi, bir bakima Allah’in insanlara dogru yolu
gosterme ve onlar1 ahlaki olarak ydnlendirme amaciyla sectigi elgilerin varligina
dayanmaktadir. Peygamberler, insanlar1 dogru yola iletmek icin Allah tarafindan

gonderilmis ve gorevlendirilmis kimselerdir.

Tarih boyunca, niibiivvet konusuyla ilgili olarak farkli diislince sistemleri ortaya ¢ikmistir.
Bazi disiiniirler ve kelamcilar, peygamberligi ve vahyi, dinin esaslarindan biri kabul
ederek buna akli deliller sunmuglardir. Baz1 akimlar ise niiblivvetin gereksiz oldugunu,
insan aklinin zaten her tirli gercegi kesfetmeye yeterli oldugunu savunmuslardir.
Niibiivvetle ilgili farkli goriislerin  ortaya ¢ikmasinin nedeni, vahyin dogasi,
peygamberlerin nasil secildigi, peygamberlik gérevlerinin sinirlart gibi konulardaki farkli
anlayislardir. Islam kelam:i bu gibi konularda akil yiiriitme ve delil sunma yoluyla dogru
inanc1 savunmus, karsit goriislere karsi ise cesitli argiimanlar gelistirmistir. Niibiivvet
konusu, Islam kelammin temel taslarindan biridir. Hem imani hem de akli temellere
dayanan tartismalarin merkezinde yer almaktadir. Bu baglamda niibiivvetin gerekliligi,
insan aklinin sinirliligi ve vahyin insanlara dogru yolu gdéstermedeki rolu Uzerine yapilan

tartismalar, Islam diisiincesinin zenginligini ve derinligini gozler dniine sermektedir.

Bu ¢alismamizda niiblivvet meselesine, Islam kiiltiirii acisindan 6nemli bir yere sahip olan
Maveraiinnehir bolgesinde yetigsmis Ebii’l-Ylsr el-Pezdevi ve Horasan bolgesinde yetismis
Gazzéli’nin ornekliginde agiklamaya calistik. Pezdevi, Ebl Hanife’nin akideye iliskin
diisincelerini  sistemlestiren ~Maturidi’nin  takipgilerinden yani  Matiridi  ekoll

mintesiplerinden olan ve Maturidi mezhebinin diisiince sistematiginin gelismesine,
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yayllmasma katki saglamis Aalimlerdendir. Gazzali de islam diinyasi1 ve Bati’da

arastirmalartyla dikkat ¢cekmis, hemen hemen her konuda eserler vermis bir isimdir.

Niiblivvet ve peygamberligin inkarina dair goriislerin tarihi kokenlerini bilmek zordur.
Insanlik tarihi kadar eskiye dayanmaktadir. Kur’an’da, peygamberlerin Allah tarafindan
gonderildikleri kavimler tarafindan karsilastiklar1 zorluklar, baskilar, zuliimler ve tehditler
sik¢a dile getirilmistir. Pezdevi, nibivveti inkér edenlerin basinda Berahime ve Siimeniyye
akimlarinim oldugunu belirtmektedir. Inkar etme sebepleri ise, haberi bilgi kaynag: olarak
gormemeleri ve akil varken vahyin gereksiz oldugu iddiasinda bulunmalaridir. El¢i aklin
gerektirecegi seyleri getiriyorsa aklin buna ihtiyaci yoktur, o zamanda elgi gondermek
faydasizdir, eger aklin kabul edemeyecegi seyleri getiriyorsa bu da olmaz. Ciinkii akil
Allah’in bir delilidir. Allah’in delilleri de ¢elismez. Yine onlarin goriisiine gore, insanlar
emir ve yasaklarla sorumlu tutulmustur. Insan fiilleri giizel ve ¢irkin olmak iizere ikiye
ayrilmis, giizeller emredilmis, cirkinler yasaklanmistir. insan da giizel ve ¢irkini akliyla

bilebilir, peygambere gerek yok demislerdir.>*®

Ehl-i siinnet kelamcilar1 ise bu goriislere karsilik vermislerdir. Ciinkii risalet, insanlarin
akillarinin idrak etmesi noktasinda siirli kaldig1 alanlarda, eksiklerini gidermek amaciyla
Allah ile insanlar arasindaki elgiliktir. Peygamberin amaci insanlarin diinya ve din isleriyle
alakali ihtiya¢ duyduklari hususlart agiklamaktir. Hangi amellerin insani cennete,
hangisinin cehenneme gotiirecegini akil tek basina bilemez, akil i¢in bunlarin bir kismini
bilmesi mumkin desek de bu ¢ok az sayidaki kimselerden bagkasinin bagsaramayacagi ¢ok

ince diisiinceler sayesinde gerceklesebilir.34°

Pezdevi, aklin bir seyin giizelligini ve g¢irkinligini belirleyemeyecegini sadece bilip
taniyabilecegini, egsyanin hakikatinin bilinmesinin ancak Allah’in peygamber gondermesi
ile miimkiin olacagini belirtmistir. Aklin bir ilim oldugunu, aklin bir seyin 6ziine etki
edemeyecegini ve kulak, gz gibi bilgi edinme araci olarak kabul edildigini sdylemektedir.
Toplumsal hayattaki diizenin, ibadetlerin bigimlerinin ve tiirlerinin belirlenmesinde aklin
yetersiz oldugunu, bunun i¢in Allah tarafindan gonderilen vahiy almig bir elgiye ihtiyag

duyuldugunu belirterek niiblivvetin gerekliligini ortaya koymustur.

8 Ozarslan, s.28; Pezdevi, s.142-143.
39 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi Serhul-Akaid, (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari,
Istanbul 2015, 5.236.
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Gazzali de niibiivveti inkar eden gruplar Iseviyye, Yahudi ve Hristiyanlardan bir grup
olarak ele almistir. O, mucize ve Kur’an’in mucize olusuyla inkarcilara karsi deliller
getirmistir. Gazzall niibiivvetin ispatinda insanin akilli bir varlik olusu ve diger
yaratilanlardan farkli kilan o6zelliginin bu olmasimm1 delil olarak sunmaktadir.
Peygamberlerin yaratili, mizag, huy, akil ve ruh yoniinden diger insanlardan ayrildigin
belirtmektedir. Gazzali, genel olarak niibiivvetin ispatini, insanin iradesine bagh fiillerinde
ona yol gostermede, rehberlik etmede peygamberlerin etkisi; toplumsal hayati, sosyal
diizeni saglamada peygamberlerin rolii ve peygamberlere iman etmenin Allah’a iman

etmekle esdeger olmasindan hareketle ortaya koymustur.

Niibiivvetin ispatinda hem Pezdevi hem de Gazzali icin en énemli delil mdcizelerdir.
Mucize, peygamberlerin inkarcilara karsi meydan okumalar1 sonucunda Allah’in
kudretiyle peygamberlerin gergeklestirdigi olaganiistii olaylardir. Her iki alim de
mdcizenin peygamberligin gergekligi ve dogrulugunu onaylayan en biiyiik delil olarak
gormektedirler. Yine her iki isim Kur’an’in mlcize olusunu delil olarak sunmaktadirlar.
Kur’an’in belagatiyla ve fesahatiyla benzersiz olusu onun bir benzerinin getirilmesi
noktasinda insanlar1 aciz birakmistir. Bu sebeple de Kur’an Hz. Muhammed’in en biiyiik

mdcizesi ve peygamberliginin de delili olmustur.

Hem Ebw’l-Yisr el-Pezdevi’nin hem de Gazzali’nin niibiivvet anlayislarinda, niibiivvetin
temel islevi insanlar1 dogru yola iletmek, ahlaki erdemleri 6gretmek ve toplumsal diizeni
saglamaktir. islam diinyasinda niibiivvetin hem bireysel hem de toplumsal diizeydeki
onemini vurgulamaktadir. Niibiivvet, sadece Allah'in mesajini insanlara iletmekle kalmaz,
ayni1 zamanda bireylerin icsel ahlaki gelisimlerini saglamak, toplumsal diizeni olusturmak

ve adaletin tesis edilmesi igin gerekli olan bir arag olarak goriilmektedir.

Pezdevi niibiivvetin ispatinda yalnizca mdcizeyi 6n planda tutarken, Gazzali ise mdcizenin
yaninda akil ve tefekkiir yoluyla da gercegin anlagilabilecegi goriislinii savunmaktadir. Bir
kisinin peygamberligini onun hayatini, sdzlerini, davraniglarini ve kisiligini derinlemesine
inceleyerek ve tevatiir yoluyla bilgi edinerek de elde edilebilecegini belirtmektedir.
Nlbivvetin ispati noktasinda her iki &lim arasindaki farkin bu anlayis oldugunu

sOyleyebiliriz.
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Sonug olarak, Islam diisiincesinde niibiivvet meselesi hem akil hem de vahiy 15131nda
tartisilan ve zaman iginde farkli diisiiniirlerin yorumlarina tabi tutulan derin bir konudur.
Ebii’l-Ylsr el-Pezdevi ve Gazzali gibi alimlerin bu konudaki yaklasimlari, Islam
diisiincesinin gelisimini sekillendiren 6nemli izler birakmaktadir. Bu baglamda, niibiivvetin
sadece bir dini kavram degil, ayn1 zamanda toplumsal ve felsefi bir anlam tasidig1 da

ortaya ¢ikmaktadir.
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